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RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo analisar as estratégias de atuagdo dos diferentes agentes envolvidos na
organizagdo da Festa dos Vaqueiros de Sdo Raimundo Nonato dos Mulundus, considerando especialmente os
elementos simbdlicos e devocionais que marcam a participacdo do publico no evento. A investigagdo visa
aprofundar a compreensdo dos significados devocionais e simbdlicos atribuidos a festa, a fim de evidenciar sua
dimensdo cultural, social, politica e econdmica, destacando como essas esferas se articulam na dindmica da festa
e na experiéncia dos participantes. A metodologia adotada para o desenvolvimento da pesquisa foi a pesquisa
qualitativa, com a observagdo ndo participante ¢ realizacdo de entrevistas semiestruturadas com os agentes ¢
participantes do festejo. Também realizamos pesquisas bibliograficas, possibilitando a articulagdo entre referencial
teorico que dialogam como a tematica e as informagdes repassadas pelos agentes participantes da realidade
estudada. Foram consideradas contribui¢des e analises diversas de obras de autores que trabalham a respeito do
sagrado e profano como Mircea Eliade (1992, 1972), além de contetidos sobre a dimensao simbolica das festas
populares no Brasil, assuntos desenvolvidos por Rita Amaral (1998, 2001), Sergio Ferretti (2007) e Mary Del
Priore (1994), entre outros documentos que oferecem subsidios relevantes para a compreensdo do objeto
investigado. Como resultados da pesquisa, consta-se que a festa religiosa, econdmicas e simbolicas, tendo o
vaqueiro como representacdo popular e a romaria como aproximacgao ao sagrado.

Palavras-chave: Turismo religioso, simbolos, devog¢ao, festa.

ABSTRACT

This study aims to analyze the strategies employed by the different agents involved in organizing the Festa dos
Vaqueiros (Cowboy Festival) of Sdo Raimundo Nonato dos Mulundus, especially considering the symbolic and
devotional elements that mark public participation in the event. The investigation seeks to deepen the
understanding of the devotional and symbolic meanings attributed to the festival, in order to highlight its cultural,
social, political, and economic dimensions, emphasizing how these spheres are articulated in the dynamics of the
festival and in the experience of the participants. The methodology adopted for the development of the research
was qualitative research, with non-participant observation and semi-structured interviews with the agents and
participants of the festival. We also conducted bibliographic research, enabling the articulation between theoretical
frameworks that dialogue with the theme and the information provided by the agents participating in the studied
reality. Various contributions and analyses of works by authors who study the sacred and the profane, such as
Mircea Eliade (1992, 1972), were considered, in addition to content on the symbolic dimension of popular festivals
in Brazil, topics developed by Rita Amaral (1998, 2001), Sergio Ferretti (2007) and Mary Del Priore (1994), among
other documents that offer relevant subsidies for understanding the object investigated. As a result of the research,
it is found that the festival is religious, economic and symbolic, with the cowboy as a popular representation and
the pilgrimage as an approach to the sacred.

Keywords: Religious tourism, symbols, devotion, festival.
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1 INTRODUCAO

As festas populares sdo eventos que levam atengdo especial da antropologia, da
sociologia e do turismo, sendo um objeto que ja vem sendo estudado em diversos trabalhos, em
suas dimensdes simbdlicas, econdomicas, politicas e sociais. Segundo Rita Amaral (2001), “As
festas, no Brasil, desde o periodo colonial, constituiram importantes mediagdes entre os homens
e a natureza, entre eles e seus deuses, entre povo e estado com seus representantes” (p. 32).

A Festa dos Vaqueiros de Sdo Raimundo Nonato dos Mulundus em Vargem Grande/MA,
acontece em homenagem a S3o Raimundo Nonato dos Mulundus na cidade de Vargem Grande
MA, a 170 km da capital maranhense (Sao Luis), cidade pequena, as margens do Rio Iguara,
regido calorosa de aproximadamente 40°, com vegetacdo vasta e com predominancia de uma
palmeira que ganha o nome de carnauba, sendo uma arvore associada com estereotipos sobre o
sertdo nordestino, além da peregrinacao dos vaqueiros que retrata o0 homem do campo (Santos,
2024, p. 9).

As comemoracgdes religiosas desempenham um papel fundamental na construgdo da
identidade coletiva, integrando a vida social desde os tempos coloniais. Essas celebragdes
funcionam tanto como expressao de f€ quanto como uma forma de ruptura com o cotidiano, ou,
como afirma Ferretti (2007), representam ““a quebra periddica da vida rotineira” (p. 3).

Segundo Camara Cascudo (1984), o vaqueiro nordestino € mais que um mero
trabalhador, € personagem épico do imaginario popular, a cavalgada traz significado mitico que
se atrela a realidade dos moradores. Esse sentido mitico da cavalgada ¢ alimentado pelas
praticas culturais e simbolicas dos vaqueiros que participam com f€, todo ano do festejo.
Monique Augras (1967) dispde sobre isso quando afirma que “o mito € uma representacao
coletiva, transmitida através de varias geracdes” (p. 8).

Nesta esteira, este estudo tem como tematica 4 FESTA DOS VAQUEIROS DE SAO
RAIMUNDO DOS MULUNDUS: uma andlise das dindmicas simbdlicas e devocionais e
apresenta, como perguntas norteadoras: Como os diferentes agentes envolvidos na organizacao
da Festa dos Vaqueiros de Sdo Raimundo Nonato dos Mulundus atuam estrategicamente na
constru¢do do evento? De que maneira os elementos simbolicos e devocionais que orientam a
participacao do publico contribuem para a articulagdo das dimensdes cultural, social, politica e
econOmica da festa na experiéncia dos participantes?

Diante disso, o presente artigo tem como objetivo analisar as estratégias de atuagao dos
diferentes agentes envolvidos na organizag¢ao da Festa dos Vaqueiros de Sao Raimundo Nonato

dos Mulundus, com énfase nos elementos simbodlicos e devocionais que orientam a participagao



do publico, buscando compreender como os significados atribuidos a festa contribuem para a
constru¢do e a articulacdo de suas dimensdes simbdlica e devocional na experiéncia dos
participantes.

Ao investigar essa tematica, esta pesquisa busca contribuir para o aprofundamento dos
estudos sobre festas populares e religiosidades no contexto nordestino, evidenciando o papel
desses eventos na afirmacao de identidades locais, na manutengdo da memoria coletiva e na
mediacao entre o sagrado e o profano no cotidiano das comunidades envolvidas.

Para a realizacdo desta pesquisa, a metodologia adotada consistiu em uma abordagem
qualitativa, de carater exploratério e descritivo, estruturada em duas etapas complementares:
pesquisa bibliografica e pesquisa de campo.

Na primeira etapa, realizou-se um levantamento bibliografico baseado em producgdes
académicas que abordam temas como festejos religiosos, peregrinagdes, romarias e a figura do
vaqueiro. Também foram exploradas reflexdes tedricas sobre as relagdes entre o sagrado e o
profano, bem como a dimensdo simbolica das festas populares no Brasil. Para embasar a
construgdo teodrica, consideraram-se as contribui¢cdes de autores como Mircea Eliade (1972,
1992), com suas andlises sobre o sagrado e suas manifestagdes, além de obras de estudiosos
como Rita Amaral (1998, 2003), Sergio Ferretti (2007) e Mary Del Priore (1994), e entre outros
que oferecem subsidios relevantes para a compreensao do objeto investigado.

A segunda etapa foi dedicada a pesquisa de campo no municipio de Vargem Grande, no
estado do Maranhdo, desenvolvida ao longo dos anos de 2022 e 2023. Essa fase integrou uma
iniciativa vinculada ao Programa Institucional de Bolsas de Inicia¢do Cientifica (PIBIC), no
ambito do qual fui bolsista do plano de trabalho A Festa dos Vaqueiros de Sao Raimundo Nonato
dos Mulundus em Vargem Grande/MA em tempos de pandemia, associado ao projeto de
pesquisa Cendrios do Turismo Religioso no Maranhdo em Tempos de Pandemia: andlises e
perspectivas para atuag¢do no pos-pandemia (2024), sob a coordenacdo do professor Dr.
Josenildo Campos Brussio.

O trabalho esta organizado em trés momentos distintos, cada um focado em aspectos
fundamentais da pesquisa. O primeiro, sob o titulo Festas Religiosas no Brasil e no Maranhdo:
historias e perspectivas, trazemos o conceito de festas religiosas e uma reflexdo sobre as suas
dimensdes populares, culturais e simbolicas. O segundo momento, denominado 4 Festa dos
Vaqueiros de Sdo Raimundo Nonato dos Mulundus, descrevemos a Festa dos Vaqueiros de Sao
Raimundo Nonato dos Mulundus, com o objetivo de analisar como ocorre e refletir sobre o que
leva milhares de devotos a acreditarem e peregrinarem o festejo. O festejo tem em sua dimensao

simbolica a imagem do vaqueiro intercessor de pedidos e milagres, o festejo que ¢ comemorado
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entre os dias 21 e 31 de agosto tem 10 dias de festividade, incluindo missas, eventos profanos,
romaria dos vaqueiros, a visita ao povoado Paulicas, as barracas que sdo instaladas ao redor do
santuario e por toda a cidade que recebe a visita dos peregrinos.

No terceiro e ultimo momento, intitulado Simbolismos e Devo¢oes na Festa dos
Vaqueiros de Sdo Raimundo Nonato dos Mulundus, trazemos a reflexdo a respeito do
simbolismo e devo¢do dos peregrinos ao festejo de Vargem Grande do santo popular Sdo
Raimundo Nonato dos Mulundus, destacando o turismo religioso e como funcionam as
engrenagens que fazem a festividade ser classificada como um evento do turismo religioso no
Maranhao.

Com o desenvolvimento do presente trabalho, pretendemos demonstrar que a Festa dos
Vaqueiros de Sdo Raimundo Nonato dos Mulundus configura-se como uma importante
expressdo do turismo religioso no estado do Maranhao. Paralelamente, preserva as tradigdes
culturais e reafirma a fé popular como elemento central na configuracdo da vida social.
Compreender a coexisténcia entre o sagrado e o profano ¢ fundamental para evitar a perda de
identidade dessa pratica cultural, reconhecendo que muitas a¢des consideradas a margem do
religioso possuem significados simbdlicos e miticos profundos para os diversos participantes

que se envolvem nessa celebracao.

2 FESTAS RELIGIOSAS NO BRASIL E NO MARANHAO: historias e perspectivas

A cultura popular brasileira estd marcada por diversos acontecimentos historicos, dentre
tais acontecimentos podem ser mencionadas as contribuicdes das festas religiosas. Desde o
periodo colonial do Brasil, os festejos t€ém influenciado na construcao de valores, tradicao e
identidade. Segundo Rita Amaral (1998) funcionavam como instrumento de catequese, controle
simbolico e integrag¢do social. Apesar do apontado, com a igreja catdlica mantendo controle
institucional para a inculcagao valorativa, ndo havia a presenga somente do sagrado, mas toda
uma dindmica que elabora diversao, f&, politica e sociabilidade.

Quando falamos em festas, fala-se mais do que as relagdes entre o sagrado e o profano,
como diria Mircea Eliade (1992), pois ha dinamicidade, diante de todo um cendrio cultural e
religioso que também fortalece os simbolos presentes nas tradigdes culturais destas
festividades. Mary Del Priori, enquanto falava sobre as festas no periodo colonial, observou
que:

[...] a festa é também fato politico, religioso ou simbolico. Os jogos, as dangas e as
musicas que a recheiam ndo sé significam descanso, prazeres e alegria durante sua
realizacao; eles tém simultaneamente importante fungao social: permitem as criangas,
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aos jovens, aos espectadores e atores de a festa introjetar valores e normas da vida
coletiva, partilhar sentimentos coletivos e conhecimentos comunitarios. Servem ainda
de exultorios a violéncia contida e as paixdes, enquanto queimam o excesso de energia
das comunidades. A alegria da festa ajuda as populagdes a suportar o trabalho, o perigo
¢ a exploracdo, mas reafirma, igualmente, lagos de solidariedade ou permite aos
individuos marcar suas especificidades e diferengas (Del Priori, 1994, p. 10).

Nota-se a festa no olhar de Del Priori (1994) como um refiigio das dificuldades
quotidianas, celebrar o que pode ser celebrado, dar um novo significado a vida, disto vé-se que
esse refugio também demonstra resisténcia e uma forma de se reelaborar para suportar as
dificuldades diarias, Eliade quando falava das festividades populares rurais pontuou “E uma
revolta passiva contra a tragédia e a injustica da Historia, contra o fato, em suma, de que o mal
ndo se revela mais unicamente como decisdo individual, mas sobretudo como uma estrutura
transpessoal do mundo histérico” (p.122). Os eventos religiosos podem trazer em sua estrutura
mais do que podem demonstrar.

A festa religiosa para Alves e Ramos (2007) ¢ a comunicagdo entre comunidade e fiel,
ou seja, unido de pessoas que queiram festejar nesse momento, o desejo de se envolver para
obtencdo de se beneficiar de algo que o satisfaga, envolvendo diversos tipos de sentimentos. “A
religiosidade, expressa na fé aos santos protetores, contribui de forma decisiva, para um forte
sentimento de identificacdo e de pertencimento a regido” (Alves e Ramos, 2007, p. 37).

No Brasil, ha diversas festividades religiosas (que sdo populares pelo mundo a fora), a
exemplo, temos: o Festejo de Canindé, no Ceard; a festa de Nossa Senhora Aparecida, em Sao
Paulo; a festa do Divino Espirito Santo, em Alcantara, do Maranhao; a festa de Sao Jodao Batista
— festa junina - com grande influéncia no Nordeste no més de junho; a festa da Romaria do
Padre Cicero, no Ceard, entre outras eventualidades que ocorrem. Todas trazem contribuigdes
e uma construcdo sociocultural para o pais, sdo celebracdes que atuam como dispositivo
cultural, que permeia valores simbolicos que chama a atengdo dos pesquisadores das ciéncias
sociais.

No Maranhdo, conta-se com grandes festejos religiosos que em sua maioria sao
catolicos, outros, com praticas indigenas e de culturas afrodescendentes, sdo permeados pelo
sincretismo religioso. Sobre as festas religiosas maranhenses, Ferretti (2007) enfatiza que
“nelas podem ser identificadas caracteristicas simbolicas dos rituais de inversdo, através de um
catolicismo que domina triunfante, paralelo a religiosidade popular que existe” (p. 8).

Ha diversas festas religiosas e conhecidas no Maranhdo que tem em sua estrutura
relagdes proximas a outras culturas étnicas: a festa do Divino Espirito Santo (Alcantara), o

festejo de Sao José de Ribamar, a festa de Nossa Senhora da Conceigdo (Sao Luis), as festas
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juninas em culto a Sao Jodo, o festejo de Santa Barbara ou Barba Soeira (Codd), o festejo de
Sao Raimundo Nonato dos Mulundus (Vargem Grande), entre outras que trazem significados
simbolicos e religiosos para vida de muitas pessoas, momentos de interagdo e troca de
experiéncias, sendo este tltimo festejo o nosso objeto de estudo.

O desenvolvimento do projeto de pesquisa intitulado Cendrios do Turismo Religioso no
Maranhdo em Tempos de Pandemia: andlises e perspectivas para atuagdo no pos-pandemia
(2024), sob a coordenagdao do professor Dr. Josenildo Campos Brussio, foi crucial para
conhecermos melhor as principais festas religiosas que movimentam o turismo religioso no
Maranhio. Foi assim que desenvolvi o plano de trabalho intitulado A Festa dos Vaqueiros de
Sdo Raimundo Nonato dos Mulundus em Vargem Grande/MA em tempos de pandemia, nos anos
de 2022 e 2023.

A participagdo nesse projeto foi fundamental para motivar a investigagdo sobre o tema
e despertar o interesse no desenvolvimento da presente pesquisa. Os métodos aplicados
incluiram observagdo ndo participante e entrevistas semiestruturadas com diferentes atores do
festejo. Estando no local onde acontece o evento, entre os dias 20 e 31 de agosto de 2023, foi
possivel a observagao da dindmica local, o registro das atividades e a coleta de dados empiricos.
As entrevistas contemplaram organizadores, comerciantes e participantes engajados na
festividade, selecionados com base em sua participagdo ativa no evento. A integragdo entre os
dados empiricos obtidos no campo e o referencial tedrico permitiu uma analise detalhada da
realidade estudada.

Foi devido ao projeto Cendarios do Turismo Religioso no Maranhdo em Tempos de
Pandemia: andlises e perspectivas para atuagdo no pos-pandemia (2021-2024), que a equipe
coordenada pelo professor Josenildo Campos Brussio, da qual fiz parte, desenvolveu o primeiro

mapa do Turismo Religioso no Maranhao:

Figura 1: Mapa do Turismo religioso no Maranhao
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Fonte: Brussio et al, 2022.

O mapa foi elaborado a partir das pesquisas do Grupo de Estudos e Pesquisas em Meio
Ambiente e Cultura (GEPEMADEC), da Universidade Federal do Maranhdo, Centro de
Ciéncias de Sao Bernardo, representante do estado do Maranhao, na Rede de Pesquisa em
Cultura, Turismo e Religiosidades, com sede no PPGTUR/UFRN, sob a lideranca da professora
titular Dra. Maria Lucia Bastos Alves.

Os dados catalogados no site do Ministério do Turismo (Brussio et al, 2022), entre 2020
e 2023, periodo pandémico, demonstravam que trés festas se destacavam por ter grande

representacdo nos festejos religiosos catdlicos no Maranhdo: a) a Festa do Divino Espirito
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Santo, em Alcantara; b) a Festa do Vaqueiro de Sao Raimundo do Mulundus, em Vargem
Grande e c) o Festejo de Sdo José de Ribamar, em S3o José de Ribamar, como demonstrados
no mapa.

Mas a pesquisa Cenarios do Turismo Religioso no Maranhdo em Tempos de Pandemia:
andlises e perspectivas para atuag¢do no pos-pandemia (Brussio, 2024) identificou mais uma
festa religiosa do Maranhdo que movimenta muitos fiéis e ndo ¢ citada pelo Mtur: a Festa de
Santa Barbara ou Barba Soeira, que ocorre no municipio de Cod6/MA, entre os dias 24 de
novembro a 04 de dezembro de todo ano. Atentos a expressividade desta festa, “fortemente
marcada pelo sincretismo religioso afrocatolico, de consideravel expressdo religiosa e
socioeconOmica, haja vista a pujanca da sua atratividade” (Brussio, 2022, p. 172), a incluimos
no mapa do Turismo Religioso no Maranhao (ver na figura 1).

As quatro festas religiosas destacadas no mapa do Turismo Religioso no Maranhao sao
muito relevantes e tém gerado varias pesquisas sobre as dinamicas festivas no estado. Mas, em
nossa pesquisa, em especifico, demos continuidade ao aprofundamento dos estudos que
iniciamos no plano de trabalho do PIBIC e nos detivemos no estudo sobre a Festa do Vaqueiro
de Sao Raimundo do Mulundus, em Vargem Grande.

Rita Amaral (1998) dispde que “o fortalecimento da crenga e fé em santos populares
estar atrelado as praticas coletivas que traz memoria e fortalecimento identitario” (p. 17). Ha
toda uma pratica para a celebragdo do culto, ¢ recorrente a atuagdo de romaria, celebragoes,
novenas e procissoes, sao praticas em que acreditam haver a hierofania, manifestag¢ao do divino,
entretanto, aos redores do festejo ha praticas ndo reconhecidas, mas que também fazem parte
da elaboragdo cultural e trazem sentido ao festejar, ja sdo eventualidades que sdo necessarias
para complementacdo da fé, como megashows, barracas de bebidas alcoodlicas, parques de
diversdo, barracas de jogos, afins. Assim, o profano também contribui para uma constru¢ao
identitaria e para a tradi¢do de um evento, muitos fi¢is acabam nem notando a presenca dele,
pois sdo tidos como parte do ritual, ou seja, sagrado e profano coexistem na mesma festividade.

O sagrado nao ¢ fechado e sem excecdes, ha um leque de interpretagdes. Eliade (1992)
apesar das discussdes e pontuacdes sobre o sagrado ao longo de séculos, ndo caracterizam o
mesmo como absoluto, pelo contrario, sabe que ¢ um simbolo que o homem religioso deu
significado e vive a experiencia, mas o valor simbolico para o ndo religioso pode ser vago.

Com isso, as musicas, dangas, entre outras praticas podem ser simbolos de uma festa
religiosa como parte dela, outro elemento que constitui a festa religiosa sdo as barracas. Em

diversas eventualidades festivas com forte presenca de barracas com vendas de alimentos,
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roupas e aderegos que podem trazer lembrangas da visita ao local, destaca Amaral (2001) ver

as barracas como caracteristica dos eventos religiosos, mesmo profanos.

Figura 1: Barracas de vendas de produtos diversos no periodo do festejo

Fonte: Rocha, 2022.

A foto acima foi retirada durante uma pesquisa de campo pela aluna Maria da Conceig¢ao
Portela Rocha. A forte presenga de barracas demonstra a movimentagdo econdomica na cidade,
os comerciantes vém de outros lugares (municipios proximos e distantes) vender produtos
variados durante o periodo do festejo. A instalagdo das barracas ao redor da Igreja de Sao
Sebastido (Paroquia Central de Vargem Grande-MA) ¢ estratégica para alcance de clientes, mas
ao mesmo tempo tais clientes sdo participantes da festa, e veem as barracas como cenario da
estrutura simbolica da festa, porque se sentem parte importante do festejo.

Em diferentes pontos de vista, pode haver dissonancias com relacdo ao considerado
santo, sao pontos que demonstram diferentes contextos. O divino ndo se caracteriza sozinho
como tal, alguém precisa vé-lo como sagrado, entretanto, a sociedade € constituida por

individuos de diferentes realidades e contextos, o que pode distorcé-lo para o seu opositor.

O homem religioso descende do homo religiosus e, queira ou ndo, é também obra
deste, constituiu-se a partir das situagdes assumidas por seus antepassados. Em suma,
ele ¢ o resultado de um processo de dessacralizagdo. Assim como a ‘“Natureza” é o
produto de uma secularizagao progressiva do Cosmos obra de Deus, também o homem
profano ¢ o resultado de uma dessacralizacdo da existéncia humana. Isto significa que
o homem a religioso se constitui por oposicao a seu predecessor, esforcando se por se
“esvaziar” de toda religiosidade e de todo significado trans humano. Ele reconhece a
si proprio na medida em que se “liberta” e se “purifica” das “superstigoes” de seus
antepassados (Eliade, p. 98).
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A igreja catolica em toda a sua histdria costumou classificar o que ¢ santo, ela tem o
poder institucional para isso, exemplo a canonizacdo de santos, mas ndo consegue limitar os
fiéis as margens do monopdlio que possui, pois, as experiéncias sao multiplas, ¢ hd diversos
festejos religiosos que enaltecem santos populares, que nao sao canonizados.

O festejo de Sao Raimundo Nonato dos Mulundus, quando surgiu ndo se tratava de um
evento postulado pela igreja catdlica, foi um ato de fé a um santo popular, considerado um
simples vaqueiro. Rita Amaral (1998) discorre que as festas “afirmam publicamente a propria
identidade social e cultural de um povo” (p. 114), o que exprime que mesmo a nao canonizagao
do santo vaqueiro, ndo impede que receba uma fé inabaldvel de milhares de moradores do
municipio de Vargem Grande-MA e de outras cidades, compreende-se que o essencial para o
festejo ¢ a € e o imagindrio, sdo esses dois fatores que dinamizam e movimentam a cidade em

setores politicos, econdmicos e populares.

3 A FESTA DOS VAQUEIROS DE SAO RAIMUNDO NONATO DOS MULUNDUS

A festa dos Vaqueiros, que acontece em homenagem a Sdo Raimundo Nonato dos
Mulundus acontece na cidade de Vargem Grande, municipio com vegetagdo vasta € com
predominancia de uma palmeira que ganha o nome de carnatiba. E uma regido que valoriza o
homem do campo — o vaqueiro - assim como diversas cidades do Maranhdo, sendo uma
atividade tradicional e que ¢ repassada de geragdo para geracao.

Sendo considerado simbolo cultural, Sdo Raimundo Nonato dos Mulundus ¢
caracterizado como vaqueiro de acordo com populares, o que eleva um fator interessante para
a representagdo simbolica daqueles que acreditam nos milagres do santo homenageado. Rita
Amaral (1998) argumenta que o santo popular ¢ vivido como figura préoxima e humanizada,
permitindo ao fiel reconhecer-se simbolicamente nele, a figura do homem do campo,
trabalhador e que usa as vestimentas de um vaqueiro de roupas de couro retrata a realidade de

muitos fiéis. Segundo Brussio et al (2024):

No Maranhdo ocorrem diversas festas religiosas ao longo do ano, festas essas que
mais parecem um amalgama territorial, mas que, se problematizadas com acuidade,
podem resultar numa cartografia de multiplos sentidos atribuidos ao ato de festejar,
operagdo que pode incorporar vivencias, permanéncias, resisténcias e rupturas na
geografia local (p. 170).

Durante a elaboragdo do trabalho, em pesquisas bibliograficas e visita de campo, a

analise indica que, o festejo possui uma dimensao simbolica e mitica, ligado ao imaginario de

curas e milagres. Para Mircea Eliade (1972), “os mitos lhe oferecem uma explicagdo do Mundo
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e de seu proprio modo de existir no Mundo” (p. 14), contudo, o historiador das religides adverte
que homem religioso busca no sagrado ndo apenas a explicagdo para o mundo, mas sobretudo
protegado, cura e sentido para o sofrimento.

Vargem Grande torna-se terreno de fé, predominancia catolica e de devogdo ao santo
popular, Sao Raimundo Nonato dos Mulundus. A imagem de Raimundo Nonato dos Mulundus
quase nao se conhece pelos devotos, pois a imagem utilizada ¢ de Sio Raimundo da Espanha,
muitos peregrinos nao sabem do detalhe, mas diante de tanta devogao, tal detalhe nao seria
relevante, apesar da tentativa da igreja catolica de postular os fiéis, ndo transfere a f¢ de um
santo a outro, o significado confere aos fiéis.

Monique Augras (1967) acredita que o simbolo caracteriza e traduz a matéria, além de
trazer diversos significados, sdo significados que trazem a individualidade e identificacdo de
cada objeto “o homem cria 0 mundo” (Augras, p. 5). A subjetividade ¢ um fator crucial para a
afirmacao identitaria, simbolos nem sempre tem o mesmo significado, ele pode ter variagdes,
observa-se na imagem utilizada.

Em entrevistas e pesquisas esta presente a narrativa que Raimundo Nonato seria um
vaqueiro morador de Vargem Grande, vaqueiro de uma fazenda chamada Mulundus, e que um
dia o seu patrdo teria perdido um bezerro e 0 convocou para procurar 0 mesmo, a procura de
informagoes, perguntando aos moradores se tinham visto aquele animal falando seus detalhes,
lhe disseram que viram o bezerro em um lugar de mata fechada. Raimundo Nonato foi a procura
do animal e quando o avistou perseguiu o bezerro em cima de um cavalo com velocidade, mas
infelizmente, ndo avistou uma carnauba a sua frente e o cavalo se atrapalhou, o que causou o
acidente que lhe tirou a vida, seu tragico fim chama atenc¢ao dos que ouvem sua historia, pois a
fatalidade traz o sentimento de tristeza e pesar, segundo Jacob (2024) “Muitas culturas associam
a morte ao mal, em seu sentido metafisico. Isso se da pelo fato de que o inconsciente humano
¢ incapaz de conjecturar a ideia de morte sem a acdo de um agente externo” (p.65).

Durante as entrevistas foi possivel identifica outra narrativa, a de que ele seria de Sao
Luis, capital do Maranhdo e gostava de peregrinar, deixando sempre boas agdes por onde
passava. Em uma de suas peregrinagdes, rumo a fazenda que trabalhava no interior de Paulicas
(fazenda Mulundus), ocorreu um acidente com ele e seu animal, o que levou ao 6bito, ele teria
batido em uma arvore — uma carnaubeira — passaram varios dias a procura de Raimundo Nonato,
quando o encontraram morto proximo ao seu cavalo, sua morte data-se do dia 31 de agosto.
apods a morte do vaqueiro Raimundo Nonato seu corpo estava em perfeito estado e cheirando a
rosas, ¢ onde estava caido, nasciam ervas. Conta-se que tal caso causou alvoroco toda a

populagdo e com o tempo foi se espalhando por outras localidades e até outros estados.
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O mito do herdi que morre tragicamente ¢ um tema recorrente em diversas culturas e
religiGes pelo mundo. Esse tipo de narrativa geralmente envolve um personagem
corajoso e cheio de virtudes que se sacrifica ou ¢ sacrificado em prol de um bem maior,
enfrentando geralmente um destino cruel e morte tragicas. (Jacob, 2024, p. 83).

Com as historias populares € os mistérios em volta da morte de Sao Raimundo Nonato
dos Mulundus, o local tornou-se espaco sagrado, com a visita constante de pessoas ¢ a busca
por milagres, o festejo tomou a proporgdo que se tornou, atualmente, uma das maiores festas
religiosas do Maranhdo. Rita Amaral (2001) pontua que “o agradecimento pelos milagres
recebidos ¢ uma das principais inser¢goes feitas pelo povo na festa” (p. 35), sdo praticas
devocionais que estabelecem vinculos de f€ e crenca nos locais onde ocorrem.

Assim, os fiéis e devotos ao santo comecaram entdo a visitar o local e retirar da carnatuba
folhas, pedagos do tronco e até raizes da arvore para fazer chas e remédios, € a cura das
enfermidades acontecia. Para Mircea Eliade (1992), estas praticas ritualisticas ¢ devocionais
sdo simbolicas e ontologicas, pois representam o re-ligare — a ligacdo do homem com as
divindades: “a recitacdo ritual do mito cosmogonico desempenha um papel importante nas
curas, quando se busca a regenerac¢ao do ser humano” (p. 44).

O terreno em que aconteceu o “milagre” foi doado & comunidade, pois as praticas
ritualisticas e devocionais das pessoas naquele lugar, deram um valor imagético e espiritual
aquela espacialidade, uma vez que ali acreditavam ocorrer os milagres, apos a morte de
Raimundo Nonato dos Mulundus, tornando-o o espaco como um local de cura.

A peregrinagdo surge como uma pratica que centraliza a fé e a experiéncia simbdlica do
sagrado, as pessoas passaram a fazer peregrinagdes em busca de milagres, o que fez que o
turismo em Vargem Grande tivesse um aumento consideravel, a ponto de a cidade ndo atender
a demanda de visitantes, como hotéis, pousadas, restaurantes, transportes — por ser uma cidade
de baixa estrutura, e de dificil acomodacdo — geralmente recorre-se ao improviso (redes de
dormir e barracas improvidas armadas e montadas em pragas ou terrenos da cidade) ,
demonstrando que independente da estrutura, continuaria a acontecer por as festas serem
dindmicas.

Com a exigéncia de pessoas de outras localidades, a prefeitura passou a manifestar mais
aten¢do aos empresarios locais. Somente apds exigéncias feitas pelo publico de outros locais, a
gestdo municipal da época reconheceu que os moradores, comerciantes, autonomos locais,
precisavam de apoio e a infraestrutura, para que pudessem trabalhar melhorando a economia da
cidade.

A Festa de Sao Raimundo Nonato dos Mulundus possui quase 200 anos, a Igreja catolica

reconheceu Raimundo Nonato como santo popular no ano de 1832, mas devido ao aumento de
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visitantes a fazenda, local em que teria sido iniciado o festejo, a Igreja decide romper com o
festejo em 1929. Alguns relatos falam que, por desavencas com a devogdo das pessoas com ele,
e maior frequéncia com numero de visitantes, demonstrando conflito entre santos populares e
aigreja catolica, sendo disputado a fé das pessoas com intuito de legitimar apenas a canonizagao
oficial da igreja (Santos, 2024, p. 10).

Sendo perceptivel o desfalque no festejo de Sao Sebastido na sede em Vargem Grande,
com discrepancia visivel com relagdo ao santo popular, também sendo pontuado falta de
estrutura, ou presenca do profano durante as peregrinagdes —nao se sabe exatamente os motivos
da decisdao tomada, mas a decisdo de romper fora tomada — ndo houve aprovacao da populacao,
muitos ali movidos pela fé em um santo reclamaram aos organizadores da festa.

Houve negacao popular da agdo tomada; portanto, logo passaram a cobrar pela retomada
do festejo, e por pressdo popular, a Igreja Catdlica decide retornar em 1935, e anos mais tarde,
em 1954, a festa ¢ transferida para a sede, até que em 1958, a Igreja ganha um terreno para
construir o santuario em Paulicas, mesmo sendo feita a tentativa de levar o festejo para a sede
em Vargem Grande, a peregrinagdo da sede para o santuario acontece nos dias 22 ao dia 31 de
agosto, periodo em que varios visitantes caminham rumo ao local.

Os vaqueiros vao em seus cavalos, outros vao de caminhao (pau de arara), alguns de
carro, Onibus, motocicletas, bicicletas e muitos vao a pé, mas a busca pela fé os faz renunciar
ao conforto que seus lares oferecem, da alimentacdo regular de todos os dias, todos em dire¢ao
a algo divino diante de seu imaginario.

Muitos dos romeiros buscam durante o trajeto pagar promessas feitas ao milagreiro,
analisa-se: fazer o percurso descal¢o, levar uma cruz nas costas, ou at¢ mesmo de joelhos,
apesar do sofrimento, estd presente a gratidao, Mircea Eliade (1992) dispde que tal ruptura
possui um valor religioso e que o sofrimento do corpo ¢ interpretado como forma de apropriagao
do sagrado, pode entdo considerar a Romaria como uma forte simbologia e caracteristica do
festejo, assim como posi¢do de representacao e identidade, com a cavalgada e aderecos, com
vestimentas de couro da qual trds memoria cultural e assim seguem montados em seus cavalos,

Jacob (2024) “usado como um simbolo de for¢a” (p. 74) indo em dire¢@o ao santudrio.

4 SIMBOLISMOS E DEVOCOES NA FESTA DOS VAQUEIROS DE SAO
RAIMUNDO NONATO DOS MULUNDUS

O turismo religioso ¢ a terceira fonte e parte do turismo que mais gera renda e economia

para o estado do Maranhdo, apesar de tdo grandioso sua atividade, ndo visto e dado devida
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atencdo, ha um déficit de atengdo do estado com essa fonte que gera renda de diversas familias,
além do significado cultural que pode expressar em tragos de costumes nos maranhenses.

A Festa dos Vaqueiros de Sao Raimundo Nonato dos Mulundus leva esse titulo por ser
um dos maiores eventos do turismo religioso no estado do Maranhao, e como cada personagem
participante do festejo leva esse movimento ao conhecimento das mais pessoas, assim fazendo
que ndo somente pessoas no estado, mas também de outros lugares do Brasil, conhegam a
festividade, além das estruturas midiaticas que divulgam a festa como jornais e blogs locais da
cidade.

A devogao a Sdo Raimundo Nonato dos Mulundus esta entrelagada aos relatos dos
milagres e promessas, a forte presenca de visitantes enriquece o imaginario coletivo e cria lagos
sociais entre eles. E a conexdo com o espago santificado e a partilha de sentimentos com outros
visitantes, independente das condigdes sociais e econdmicas, todos participam e vivenciam a
experiéncia com grande teor simbolico. Entre os simbolos principais da festa, destacam-se: a
romaria dos vaqueiros ¢ os vaqueiros da festa.

Anualmente no dia 22 de agosto a romaria percorre um trajeto de aproximadamente 7
km, partindo da sede em Vargem Grande até o povoado Paulicas, narrado como local de morte
de Sao Raimundo Nonato dos Mulundus e onde est4 construido o santudrio do santo popular,
em 1954. Entretanto, antes da construcao do santudrio, foi erguido uma capelinha de palha, por
volta de 1732 para receber os visitantes e ter um local para contemplar o divino. Eliade (1992)
pontua a apari¢do do sagrado em determinados espacos — no caso, o povoado Paulicas ¢ esse
lugar — como locais de manifestagdo da hierofania, espago que aproxima o homem de Deus

“santuarios que sao ‘Portas dos Deuses’ e, portanto, lugares de passagem entre o Céu e a Terra”

(p. 20).

Figura 2: Romaria ao povoado Paulicas
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Fonte: Foto retirada da pagina do instagram: @festejodesaoraimundononato.vg, 2023.

A figura 2 ¢ uma foto postada no canal do Instagram que faz a cobertura do festejo todo
ano. Vé-se na imagem a imensidao de romeiros que acompanham os vaqueiros na romaria de
Sao Raimundo dos Mulundus que sai da Paroquia de Sdo Sebastido, na sede do municipio até
o povoado Paulicas, a 7km de distancia, tracando o percurso pé, em cavalos ou com transporte
proprio (motos, carros, bicicletas). A simbologia do sacrificio e esfor¢o feito na caminhada
demonstra a vontade dos romeiros em se aproximar do espaco celestial. Eliade (1992) cita que
“A historia das religides, a etnologia, o folclore apresenta inumeras formas de Bauopfer, isto é,
sacrificios sangrentos ou simbodlicos em proveito de uma constru¢dao” (p. 34), a construgao
citada supostamente de uma ponte de transi¢ao entre os dois mundos.

Portanto, o espaco divino nao ¢ uma imposi¢do, mas uma constru¢do, ¢ a festa dos
vaqueiros de Sao Raimundo Nonato dos Mulundus possui em sua construgao uma historia de
mais de dois séculos, que vem ganhando propor¢do e se reinventando constantemente, ha
diversas narrativas que dao significado ao festejo, independente da real histéria, todos que dali
participam tem algo a contribuir a respeito da festa, pois como afirma Durand (2000), o espaco
sagrado ndo surge sozinho, € uma constru¢dao que o imagindrio dos atores da festa produziram.

Segundo Mary del priori (1994), as festas t€ém a capacidade de unir diferentes grupos
sociais, seja por interesses pessoais ou coletivos, a romaria como elemento da festividade
religiosa se concretiza como tal afirmacao, recebendo participantes de diversos locais, etnias e

grupos sociais.
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A romaria ¢ um deslocamento coletivo de pessoas que vao em busca do sagrado, sendo
também uma forma de peregrinagdo. Mircea Eliade (2002) descreve a romaria como “uma
forma privilegiada de sacralizacao do espago, a deslocacdo para um lugar onde o divino se
manifestou, sendo considerado que o espago se distingue do mundano” (p. 94), contudo, os
romeiros como forma de reconhecimento, fazem gestos que mesmo causando desgaste fisico,
sentem-se mais proximos do sagrado, como se a dor demonstrasse 0 amor, como no imaginario

coletivo que ¢ associado a cruz ao amor de jesus.

Compreende-se por que o mesmo esquema inicidtico — sofrimentos, morte e
ressurrei¢do (renascimentos) se reencontram em todos os mistérios, tanto nos ritos de
puberdade como naqueles que ddo acesso a uma sociedade secreta; e por que 0 mesmo
cendrio se deixa revelar nas intrigantes experiéncias intimas que precedem a vocacao
mistica (entre os primitivos, as doencas iniciaticas” dos futuros xamas). O homem das
sociedades primitivas esforcou se por vencer a morte transformando em rito de
passagem. Em outras palavras, para os primitivos, morre se sempre para qualquer
coisa que ndo seja essencial; morre se sobretudo para a vida profana. Em resumo, a
morte chega a ser considerada como a suprema inicia¢do, quer dizer, como o comego
de uma nova existéncia espiritual (Eliade, 2002, p. 94-95).

Nao se trata de uma simples caminhada, € a transi¢ao do espago mundano a um espago
divino, a decisdo de que todo sacrificio sera necessario para demonstrar a vontade no milagre e
demonstracdo da fé. Eliade (2002) menciona que: “O caminho e a marcha sao suscetiveis de
ser transfigurados em valores religiosos, pois todo caminho pode simbolizar ‘o caminho da
vida’ e toda marcha uma ‘peregrinagdo’, uma peregrinagao ‘para o Centro do Mundo’” (p. 88),
0 que para ele significa que a peregrinagdo implica sempre uma ruptura com o espago € o tempo
profanos, instaurando uma experiéncia qualitativamente diferente, na qual o fiel ingressa em
um mundo sacralizado.

Rita Amaral (1998) menciona que “Paulatinamente vao introduzindo sua festa dentro da
festa oficial e lentamente se apropriando dela transformando a vivendo nela sua propria utopia
seus valores gestando a cultura popular brasileira” (p. 77). A exemplo disso, ocorre o levante
do mastro que ¢ a retirada de uma carnatiba ou tronco de outra arvore que seja grande e pesado,
para que os fiéis coloquem no ombro e saia percorrendo a cidade, um sacrificio visto como
necessario. Sao diferentes formas de romaria, algumas mais distantes, outras mais curtas, mas
que carregam sentimento e valor imagético, norteado pela dor, pertencimento e fé.

Durante o festejo de Sao Raimundo Nonato dos Mulundus, a romaria ¢ um dos
elementos principais da festa e que ganha destaque por ser conhecida como a romaria do
vaqueiro. A figura do homem do campo, trabalhador tradicional que centraliza junto a f&, o
pertencimento e reconhecimento da imagem do simples homem a um santo milagroso que

também foi um vaqueiro. Segundo Rita Amaral (1998), é representagdo e devogao junto a um
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elemento que ¢ marcador identitario, por meio do qual os devotos constroem lacos de
pertencimento religioso e social.

A romaria do festejo de Sao Raimundo Nonato dos Mulundus ndo seria a mesma sem a
figura do vaqueiro, pois este, tornou-se simbolo identitario da festa. Jacob (2024) descreve que
o vaqueiro ¢ associado a simbolos imagéticos do arquétipo do herdi: “Visto como um simbolo
de forga, coragem e independéncia’ (p. 68), valorizado pela cultura local, sendo voltado para a
agricultura e pecuaria, neste aspecto, o vaqueiro nao se ofende pela simplicidade de seus trajes,
mas se sente exaltado durante o evento.

Cascudo (1984) pontua que o vaqueiro ndo € uma invengao de novela, como costuma
ser retratado, no entanto, ndo ha duvidas de que a imagem mostrada, ndo condiz com um quarto
da realidade de ser um homem do campo. O seu gibdo ndo ¢ um simples traje, ¢ uma roupa
necessaria para o trabalho em que atuam, uma roupa de couro que tem a espessura grossa €
evita que durante a caca de um gado no mato, possa rasgar a pele.

Segundo Jacob (2024), “O gibao e a perneira de couro formam juntos sua armadura e
protegem seu corpo na hora das investidas e evasivas no momento da persegui¢do caatinga
adentro. O animal fujdo depois de derrubado ¢ amarrado e reconduzido a tropa” (p. 71-72). O
termo “armadura” utilizado pelo autor, refor¢a o arquétipo do vaqueiro como heroi “o gibao €
um simbolo diairético em esséncia que exerce as duas fungdes primordiais de uma armadura de
um guerreiro: a defesa e o ataque” (p. 72).

O vaqueiro verdadeiro, de acordo com o imaginario coletivo, necessita estd bem
equipado, os apetrechos que utiliza demonstram sua experiéncia e conhecimento que possui em
sua profissdo, o vaqueiro deve estar preparado para qualquer momento em que precisar entrar
na “mata braba” - no vocabulario popular ¢ utilizado para falar de uma mata fechada, de dificil

acesso € com muitos espinhos — ele deve saber de tal necessidade e estar arranjado.

A indumentaria do vaqueiro nordestino ¢ projetada para suportar as duras condi¢des
do trabalho no campo. Isso inclui o chapéu de couro ou palha para protecdo contra o
sol escaldante, gibdao de couro para prote¢do contra espinhos e cortes nas matas, a
perneira e botas de couro resistentes para cavalgar pelos terrenos espinhosos da
caatinga e lidar com o gado. Essas indumentarias sdo projetadas para se adaptar as
condicdes Unicas do sertdo nordestino. Materiais como o couro sao escolhidos por sua
durabilidade e capacidade de protecdo contra o clima arido e os obstaculos naturais
encontrados no campo (Jacob, 2024, p. 93).

Neste aspecto, o gibao do vaqueiro € mais do que uma vestimenta de protegao, ¢ também
uma personalidade e representacdo social que exerce para os que conhecem as dificuldades
nordestinas, ¢ um heroi popular, a sua simples roupa demonstra experiencia e luta. Para Jacob

(2024), “Quanto mais usado e desgastado o item da indumentaria, indica que o vaqueiro ¢
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experiente ¢ tem dominio dos saberes e habilidades da profissdo de vaqueiro” (p. 73). A
humilde forma de se expressar ndo ¢ ignorancia, mas a realidade e meio social que estdo
contidos, em tese, ser vaqueiro nao ¢ so trabalho, ¢ também uma identificagdo tradicional e que

fazem questdo de ressaltar e mostrar para o seio social a sua imagem.

Figura 3: O Vaqueiro Nordestino

Fonte: Disponivel em: https://share.google/[7nVoGQAyiwa7PUfE, 2026.

Durand (1964) pontua: “O simbolo ¢, como a alegoria, recondu¢do do sensivel, do
figurado ao significado, mas é também, pela propria natureza do significado inacessivel,
epifania, isto ¢é, apari¢cdo, através do e no significante, do indizivel” (p. 9). O reconhecimento
pessoal dos romeiros em relagdo a simplicidade que possuem ¢ um fator interessante a
considerar visto que mesmo na sua simples roupa de couro e do pouco que tem, expressam
internamente e externamente a linha ténue da ligagao ao sagrado, a devoc¢do presente dos
romeiros, dispoe da crenca que pessoas comuns sdao dignas da visdo divina, que o sacrificio
ofertado os aproxima do celestial.

Turistas religiosos ndo fazem gastos excessivos como os turistas convencionais € que
por vezes carregam o basico, os peregrinos em diversos casos t€ém poucas condigdes de
consumir, muitos sdo movimentados apenas pela fé ou espiritualidade, ¢ vao em suas
peregrinagdes a pé e com pouco dinheiro, e em diversas situagdes, dormem ao relento de pracas

publicas ou debaixo de arvores. O evento se da além do prazer de consumo fazendo com que


https://share.google/I7nVoGQAyiwa7PUfE
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peregrinos renunciem ao conforto de um lar, pelo valor que aqueles momentos tém para eles.
Muitos visitantes participam mesmo sem recursos financeiros, sdo guiados pela crenga, o

consumo nao € o objetivo, passando os dias com o basico.

CONSIDERACOES FINAIS

O trabalho possibilitou compreender, a partir das analises teoricas e da pesquisa de
campo que foram observadas, que a Festa dos Vaqueiros de Sdo Raimundo Nonato dos
Mulundus ¢ mais do que um festejo religioso, mas um fendmeno cultural complexo, no qual se
articulam dimensdes simbdlicas, sociais, econdomicas e politicas, pode-se analisar o festejo
como um grande movimento identitrio para a cidade. Elementos simbolicos como a cavalgada,
promessas, a imagem do vaqueiro e acima desses a romaria, demonstram forte constru¢do do
imagético coletivo, resisténcia, dinamizagdo e a ndo limitagdo da instituicao da igreja catolica.

A figura do vaqueiro esta fortemente como constru¢do do imagindario coletivo, sendo
simbolo de pertencimento, resisténcia e identidade cultural, por retratar trabalho, simplicidade
e fé. A romaria, apresenta-se como pratica de apropriacao do espaco sagrado, deixando de lado
o desgaste fisico para a elevacdo do sagrado. A relagdo entre o sagrado e o profano nao
representa uma contradicdo, mas uma caracteristica dinamica da festa, evidenciando que as
praticas religiosas populares se adaptam as demandas dos fiéis.

Para tanto, o evento religioso causa grande impacto econdmico, com o recebimento de
visitantes, que movimentam o comércio local, aumentando a renda, gerando empregos e
desenvolvimento estrutural na cidade, entretanto, o evento merece maior atencao para que possa
vir a expandir suas estruturas de forma grandiosa, ¢ necessario a valorizagdo da cultura
municipal por parte da gestao da cidade e estado.

Durante a pesquisa também pode ser percebido que a movimentagdo turistica tem
relagdo tanto pelo sagrado como pelo profano. Em outro ponto de vista, ¢ necessario
compreender, o que se tem como nao religioso muitas vezes, possui significado simbdlico e
mitico para alguns visitantes do festejo, € como o proprio texto menciona: desejo intimo de
vivéncia da cerimdnia com a propria comunidade.

Detalhes como: barraquinhas de bijuterias, festividade na praga publica, brincadeiras
que acontecem todos os anos, € sdo vistos como profanas, mesmo com o titulo dado pela igreja,
carregam consigo significado imagético para os participantes do evento religioso, visto que ¢
algo que ja se estd habituado, e até visto como parte da cultura, e em um ponto de vista relativo,

pode ter diferentes significados.
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A Festa dos Vaqueiros revela-se como importante expressdo do turismo religioso no
Maranhio, contribuindo para a economia local e para a preservagao das tradigdes culturais, ao
mesmo tempo em que reafirma a fé popular como elemento estruturante da vida social, a
movimentagdo turistica tem relagdo tanto pelo sagrado como pelo profano, ¢ necessario
compreender, para o ndo barramento ou interrup¢do das dimensdes simbolicas, o que se tem
como nao religioso muitas vezes possui significado simbolico e mitico para alguns visitantes

do festejo.
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Dia 31 de agosto, celebramos o Dia de Sdo Raimundo Nonato, o Padroeiro dos Vaqueiros
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Vargem Grande reacende festejos dos Mulundus - JP Turismo
https://share.google/3z84pLo0APoCzV1gF
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