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FESTA DO NEGRO: HISTORIA E VIVENCIAS DO 13 DE MAIO EM CODO/MA

FESTA DO NEGRO: HISTORY AND EXPERIENCES OF MAY 13TH IN CODO,
MARANHAO

Jodo Paulo Costa da Silva!
Jascira da Silva Lima?

RESUMO:

Este estudo analisou a Festa do Negro, festa popular realizada no dia 13 de maio, criada pelo
Centro Operario Codoense, realizada ha mais de 70 anos no municipio de Cod6/MA. Embora
sua origem remonte as comemoracdes da aboli¢do, a festa foi ressignificada ao longo do tempo
e hoje carrega novos significados, voltados principalmente para a valorizacao e preservacao da
cultura negra do municipio. A pesquisa de viés qualitativa, baseou-se na revisdo bibliografica,
na andlise documental e nas abordagens metodologicas da Histéria Oral. A coleta de dados se
deu através de entrevistas semiestruturadas com participantes da festa e antigos socios do
Centro Operario Codoense, além dos didlogos estabelecidos com a secretaria municipal
responsavel pelos eventos culturais da cidade. Os resultados obtidos apontam que a festa se
configura como um importante espaco de sociabilidade, identidade € memoria, constituindo-se
como um dos Unicos eventos voltado para o publico negro no municipio. A pesquisa revelou
também os desafios para a realizagdo da festa, apos sua incorporacao ao calendario de eventos
da cidade. Ademais, a andlise do impacto da Festa do Negro no cendrio cultural codoense,
evidenciou o descaso na promocdo dos eventos culturais de Codd, a escassez de agdes e
politicas publicas de valorizagdo e preservacdo das manifestagdes culturais e tradicionais do
municipio, e de enfrentamento do preconceito religioso. Desse modo, a Festa do Negro tem
impacto significativo no cendrio cultural codoense, como local de resisténcia cultural, de
preservagao e resgate das manifestagdes culturais e dos saberes tradicionais do municipio.

Palavras-chave: Festa do Negro. Centro Operario Codoense. 13 de maio. Codo.

ABSTRACT:

This study analyzed the Festa do Negro, a popular festival held on May 13, created by the
Centro Operario Codoense and celebrated for over 70 years in the municipality of Codo,
Maranhao, Brazil. Although its origins date back to the celebrations of abolition, the festival
has been re-signified over time and currently carries new meanings, primarily focused on the
appreciation and preservation of Black culture in the municipality. This qualitative research was
based on bibliographic review, document analysis, and methodological approaches of Oral
History. Data were collected through semi-structured interviews with festival participants and
former members of the Centro Operario Codoense, as well as through dialogues with the
municipal department responsible for cultural events in the city. The results indicate that the
festival constitutes an important space for sociability, identity, and memory, and is one of the
few events specifically aimed at the Black population in the municipality. The research also
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Licenciatura Interdisciplinar em Ciéncias Humanas/Histéria, € no Programa de Pés-graduacdo em Ensino na
Educacgdo Basica (PPEEB/UFMA).



revealed challenges to the organization of the festival following its incorporation into the city’s
official events calendar. Furthermore, the analysis of the impact of the Festa do Negro on Codé’s
cultural landscape highlighted the neglect in promoting cultural events, the scarcity of public
actions and policies for the appreciation and preservation of the municipality’s cultural and
traditional manifestations, and the lack of initiatives to combat religious prejudice. Thus, the
Festa do Negro has a significant impact on Codd’s cultural scene as a space of cultural resistance
and as a means of preserving and revitalizing the municipality’s cultural expressions and
traditional knowledge.

Keywords: Festa do Negro. Centro Operario Codoense. May 13. Codo.

INTRODUCAO

As comemoragoes da aboli¢ao referem-se as festividades realizadas em celebracao ao
fim legal da escraviddo no Brasil, ocorrido em 13 de maio de 1888, marcada pela assinatura da
Lei Aurea’. Essas celebragdes se estenderam por varias provincias, com festa e passeatas,
comemorando o fim do cativeiro ¢ a tdo esperada “liberdade”.

Nos anos seguintes, as comemoragdes da abolicdo foram mantidas e celebradas em todo
o Brasil. O simbélico ato da assinatura da Lei Aurea, consolidado na narrativa e cimentado no
imaginario popular, permaneceu intocado por anos na memoria dessa efeméride, mas perdeu
espaco a medida que o carater benevolente da libertacao dos escravizados foi contestado.

No municipio de Codo, o 13 de maio ¢ tradicionalmente celebrado pelo Centro Operario
Codoense, desde 1954. A escolha do dia 13 de maio como data de referéncia para a celebracao,
relacionava-se, de forma simbolica, a identidade dos sécios da entidade, que era composta
majoritariamente por afrodescendentes.

Assim, a Festa do Negro ou Festa dos Pretos, como ficou conhecida a festa do 13 de
maio do Centro Operario Codoense, ¢ realizada hd mais de 70 anos e se tornou uma festa
popular no municipio. Além disso, a festa ganhou novos significados, distantes da ideia da
abolicdo, voltada agora para a celebragao e valorizacao da cultura negra.

Com a paralizagdo das atividades do Centro Operdrio Codoense, a Festa do Negro
passou, progressivamente, a compor o calendario de eventos da Secretaria de Cultura de Codo
e, portanto, passou a ser realizado com recursos publicos, o que limita e compromete a
realizacdo da festa, que, por vezes, precisou ser realizada em pragas da cidade, por falta de
estrutura e investimentos para custeio da festa e para a limpeza do local onde tradicionalmente

ocorre.

3 A Lei Aurea se refere a Lei n° 3.353, que aboliu legalmente a escravidio no Brasil, assinada no dia 13 de maio
de 1888.



Posto isso, ¢ importante ressaltar que a motivagdo para a realizagao deste estudo se deu
a partir da constatacdo de que, até entdo, haviam poucos registros sobre essa festa popular, que
constitui um dos Unicos eventos voltados para o publico negro no municipio. As poucas
mengodes existentes, a escassez de informagdes sobre a festa € o seu aparente enfraquecimento,
nos impeliram a investiga-la de forma mais aprofundada, buscando compreender sua origem,
sua trajetdria e seus significados, com intuito também de registrar sua historia e preservar sua
memoria.

Para tanto, o problema de pesquisa que norteia este trabalho buscou compreender qual
o impacto da Festa do Negro para o cendrio cultural codoense, com o objetivo principal de
analisar os significados da Festa do Negro e suas implicagdes para o cenario cultural do
municipio. Além disso, objetivou-se também: compreender a trajetdria do Centro Operario
Codoense; investigar a origem e a evolucdo da Festa do Negro, descrevendo seu roteiro e
atragdes culturais; bem como analisar os significados da festa e sua relevancia para o cendrio
cultural.

Esta pesquisa acerca da Festa do Negro foi realizada nos anos de 2022 e 2023, através
do Programa de Bolsas de Iniciacdo Cientifica (PIBIC), subsidiado pelo Conselho Nacional de
Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico (CNPq)*, e desenvolvido a partir do Plano de
Trabalho do Projeto Sociologico sobre Cultura e Juventude, coordenado pela professora doutora
Jascira da Silva Lima, e que participei como pesquisador bolsista.

Desse modo, este trabalho esté estruturado em cinco se¢des principais. Seguida a se¢ao
dos procedimentos metodologicos do estudo, a primeira se¢do, apresenta uma contextualizagao
histérica da escraviddao no Brasil, no Maranhdo e no municipio de Codé; abordando também o
processo de abolicao, o periodo pds-abolicdo e os sentidos das comemoragdes do 13 de maio.

Na Segunda secdo, analisamos a trajetoria do Centro Operario Codoense, destacando
sua formacao, estrutura e funcionamento. Apresentamos, ainda, o cenario social de Codd no
periodo de surgimento e atuacdo da entidade, as dinamicas sociais, a exclusdo social dos negros
e a falta de acesso a servigos funerarios pela camada mais empobrecida, que caracterizaram o
aparecimento e a atuacdo dessas entidades de socorro mituo no municipio.

A secdo seguinte dedica-se a Festa do Negro, apresentando a descricdo detalhada da
festa, abordando sua origem, organizagdo e principais atragdes. Seguidamente, o texto da

penultima se¢do explora os significados da Festa do Negro, a relagdo simbolica com seu local

4 Agradecemos ao Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico € Tecnologico (CNPq) pelos subsidios
fornecidos, através da bolsa de auxilio a pesquisa, que possibilitou a realizagdo deste trabalho.



de origem, bem como a relevancia da festa e do Centro Operario Codoense enquanto um “lugar
para o negro”, constituidos como um espago de sociabilidade, memoria e identidade.

E, finalmente, a secdo que fecha este trabalho, discute o problema central da pesquisa,
analisando o impacto da Festa do Negro no cendrio cultural codoense. Além disso, discute-se o
preconceito e a marginalizagao da cultura negra no municipio, a desigualdade na promoc¢ao dos
eventos culturais e a importancia da festa como espaco de resisténcia e de preservacdo das
manifestagdes culturais negras.

Este trabalho ¢ sobre uma festa popular € a0 mesmo tempo sobre questdes mais
profundas, que intercruzam os debates sobre cultura e historia dos afrodescendentes de Codo.

A esses propositos servirdo o texto deste estudo.

PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

O objetivo deste estudo consiste em analisar os significados e o impacto da Festa do
Negro, festa popular codoense, cuja escassez de registros, a necessidade de resgatar e preservar
a memoria desta festa, motivou a realizacdo desta pesquisa. A pesquisa de campo, de viés
qualitativo, buscou compreender as caracteristicas, os ritos, as atragdes € a organizacao da Festa
do Negro, assim como a origem, a organizagao ¢ atuacao do Centro Operario Codoense e sua
relacdo com a festa.

Dos instrumentos metodoldgicos para a coleta de dados, realizamos entrevistas
semiestruturadas, através de um roteiro semiaberto, com participantes da festa e com o
secretario de cultura do municipio. Realizamos também analise documental de leis e decretos
municipais, de viés cultural e religioso, disponiveis no Diario Oficial do municipio. Além do
levantamento e andlise bibliografica dos autores que embasam o referencial tedrico do estudo,
coletamos também alguns dados censitarios no site do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatisticas (IBGE).

Como etapa inicial, acompanhamos as edi¢des da Festa do Negro nos anos em que se
seguiu a pesquisa. A partir dai, buscamos identificar e estabelecer contato com nossos
interlocutores e, em seguida, dar inicio ao processo de escuta desses sujeitos. Nesta etapa, um
dos obstaculos foi conseguir quem se dispusesse a nos conceder entrevista, muitos dos que
foram convidados a participar da pesquisa negaram-se, julgando-se inaptos a conceder as
informagdes que buscavamos.

Assim, foram entrevistados 4 (quatro) participantes da festa, antigos socios do Centro

Operario Codoense. Dentre esses, um membro do grupo de Tambor de Crioula e dois membros



da diretoria da entidade, que participavam diretamente na organizacdo da festa. As entrevistas
foram realizadas de forma presencial nas residéncias de cada entrevistado.

Apoiados nas abordagens metodologicas da Historia Oral, cujo foco € a captacdo das
narrativas, que ajudam a compreender determinados processos sociais (Meihy; Holanda, 2015),
ouvimos nossos interlocutores, objetivando, a partir dos seus relatos, reconstruir a historia da
festa e entender suas transformagdes ao longo do tempo.

Para a andlise e interpretagdo dos dados coletados sobre a festa e seus significados,
apoiamo-nos nas abordagens da pesquisa narrativa, sobretudo considerando as vivéncias
relatadas por nossos interlocutores, como fonte importante para reunir dados e informagdes para
compreender essas experiéncias (Creswell, 2014).

A partir dai buscamos dialogar também com o Orgio responsavel pela promogio dos
eventos culturais no municipio, a época, a entdo Secretaria de Juventude, Cultura e Igualdade
Racial (SEJUCIR) — atual Secretaria de Cultura — para compreender como os eventos culturais
sdo geridos e promovidos.

A observacao da festa aconteceu em dois momentos distintos. A primeira, no ano de
2022, quando a festa foi realizada na Praca Ferreira Bayma (Praca da Prefeitura), onde
comumente sdo realizados os eventos da cidade; e a segunda observacdo, no ano de 2023,
quando a festa pode ser realizada nos espagos do Centro Operario Codoense, seu local de
origem. A observacgao dessas edi¢des da festa foi importante pra compreender a relagao da festa
com seu local de origem e seus significados para o publico da festa.

Desse modo, os procedimentos metodologicos adotados na pesquisa e neste estudo,
possibilitaram a coleta de dados e informagdes necessarias para compreender a origem € 0s
significados da Festa do Negro, sua ligagdo com o Centro Operario Codoense, suas

transformagdes, bem como reconstruir sua historia, atendendo aos objetivos deste trabalho.



10

ABOLICAO E POS-ABOLICAO: OS SENTIDOS DO 13 DE MAIO

Uma data histérica ndo se define por si mesma e, tampouco, de
uma vez para sempre. Sao os seres humanos que criam as datas
historicas, as definem e as redefinem ao longo do tempo, ¢
trazem o passado para dentro do presente e de combates que se
renovam sem cessar. O 13 de Maio pode ser encarado como um
evento. Mas ele foi, também, processo historico, de superficie e
na profundidade das correntes que transformavam a sociedade
brasileira.

Florestan Fernandes

A titulo de contextualizagdo, importa pontuar que a escraviddo no territorio brasileiro
teve inicio ainda nas primeiras décadas do século XVI e se intensificou no século seguinte,
principalmente com o aumento da produ¢do da cana-de-agtcar, concentrada no Nordeste nas
ultimas décadas do século XVI (Schwartz, 1988).

Desse modo, a produgdo agucareira marcou a substitui¢ao gradual da exploracdo da mao
de obra indigena pelo trabalho compulsorio dos africanos escravizados, intensificando o trafico
negreiro (Mattoso, 2003). Além da producdo acucareira do século XVI e XVII, o africano
escravizado também foi explorado na extragdo aurifera, no final do século XVII, assim como
na produg¢do de algodao, no século XVIII e XIX, e na producdo cafeeira no Sudeste, durante o
século XIX.

No Maranhdo, o processo de escravizagdo aconteceu de modo tardio se comparado ao
resto da coldnia, uma vez que a ocupacdo portuguesa nessa regido s6 se deu a partir do século
XVII. Embora nesse periodo j& houvesse a presenca de escravizados nessa regido, o maior fluxo
do trafico negreiro para os portos de Sao Luis e Belém s6 teve inicio na segunda metade do
século XVIII, sobretudo com a producao de algodao (Meireles, 2006).

Entre 1779 e 1799, cerca de 23.954 africanos foram traficados para o Maranhdo,
provenientes, em maior nimero, das regides de Bissau, Cachéu e Angola. No mesmo periodo,
o trafico interprovincial depositou cerca de 6.947 escravizados no Maranhdo, vindos
principalmente das provincias do Pernambuco, Rio Grande, Bahia e Ceara (Meireles, 2006).

Gato (2019) aponta um percentual mais expressivo da populagdo escravizada no
Maranhao nas primeiras décadas do século XIX, com cerca de 78 mil escravizados. Desse
contingente, nas décadas finais do século XIX, estima-se ter havido no municipio de Codé uma
populagdo de 6.550 escravizados, 3.198 do sexo masculino e 3.352 do sexo feminino (Machado,

1999).
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Examinando os dados da escraviddo em nivel nacional, ¢ importante destacar que o
Brasil foi um dos paises que mais traficaram africanos para escravizagdo, logo que, para ca,
foram traficados cerca de 4,8 milhdes de africanos entre os séculos XVI e XIX (Alencastro,
2018). Nao por acaso, também foi o ultimo pais das Américas a abolir a escravidao. Afinal, a
ideia de abolir a escraviddo, se por um lado fez surgir os movimentos favoraveis a emancipagao
dos cativos, por outro, encontrou forte oposi¢ao daqueles que ainda viam no sistema escravista
0 motor que impulsionava a producdo — certamente daqueles que exploravam e se valiam do
trabalho compulsério dos escravizados.

Nesse contexto, ¢ importante recordar que o processo de abolicdo da escravidao no
Brasil percorreu uma trajetoria de mais de meio século — desde as primeiras tentativas de
cessagdo do trafico negreiro, com a Lei Feijo, em 1831, ao fim legal da escraviddao, em maio de
1888.

Esse processo foi marcado pelas lutas politicas, acordos e descordos, pressdes internas
e externas, pela atuacdo de grupos e associagdes abolicionistas e, de modo precipuo, pela
propria rebeldia dos escravizados, com suas diversas formas de resisténcias, que hd muito ja
desestabilizavam as bases do sistema escravista.

Assim, a pressao inglesa, principalmente apos a Independéncia do Brasil, com o Tratado
de 1826 que tornava ilegal o trafico negreiro para o Brasil, mobilizou a criagcdo de sucessivas
leis antitrafico, como a Lei Feijo (1831) e a Lei Eusébio de Queiroz (1850). A primeira, ndo
impediu a continuidade do trafico e resultou em medidas mais severas, como a aplicag¢do da Lei
Bill Aberdeen (1845)°. Somente a lei de 1850 conseguiu de fato proibir o trafico de escravizados
para o Brasil (Bethell, 2018; Costa, 2008).

Com a cessacao do trafico de africanos, a imigracao europeia apareceu como alternativa
para substituir a mdo de obra escravizada nas regides cafeeiras. Entretanto, o trafico
interprovincial se tornou uma alternativa mais eficaz para a manutengdo do sistema escravista
e da produgdo no Brasil. Dessa maneira, o alto custo dos escravizados movimentou o trafico
interno, com a venda de cativos da regido Nordeste para as zonas produtoras do Centro-sul do

pais (Costa, 2008).

> Com a nio efetividade da Lei Feijo, o descumprimento do Tratado de 1826 e a tentativa de revogar o tratado
comercial com os britanicos, foi estabelecido o Slave Trade Brazil Act, que ficou conhecido como Lei Bill
Aberdeen, que dava a marinha britanica o direito de fiscalizar e capturar os navios negreiros brasileiros em alto
mar e julgd-los. Vale lembrar que, mesmo com a aplicagdo dessas medidas, o trafico negreiro para o Brasil
continuou até 1850.
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A partir dai, as pressdes internas, sobretudo dos abolicionistas, impulsionaram a
proposi¢ao de novas leis que visavam a libertagdo gradual dos escravizados, como a Lei do
Ventre Livre (1871), que concedia a liberdade aos cativos nascidos a partir da promulgacao
dessa lei; e a Lei dos Sexagenarios (1885) que tornava livre os cativos com 60 anos de idade ou
mais.

Ambas as leis, embora fossem um passo importante rumo a abolicdo da escraviddo,
ainda assim continuavam contribuindo com a manutencdo do regime escravista, pois nao
ofereciam condig¢des reais de libertagdo. O fim legal da escraviddo se concretizou apenas em
1888, com a promulgagio da Lei Aurea, no domingo do dia 13 de maio, apds as aprovagdes na
Camara dos Deputados e no Senado (Costa, 2008).

Além disso, ¢ importante destacar que a aboli¢ao da escravidao nao se deu de modo
uniforme nas provincias do Brasil. Provincias como o Amazonas e o Ceara ja haviam abolido
a escravidao antes do maio de 1888 (Alonso, 2015). No entanto, também nao quer isto dizer
que a promulgagio da Lei Aurea tenha posto fim imediato e definitivo & escravidao, afinal, o
que se viu em alguns cantos do Brasil foi a continuidade da escraviddo em algumas fazendas
ou mesmo o ndo reconhecimento da Lei (Albuquerque, 2009; Gato, 2019).

Se, por um lado, a aboli¢ao da escravidao significou a diluicao do sistema escravista, ha
muito condenado, por outro, ¢ cabivel recordar que tal acdo atendia também a tentativa de
reerguer a imagem da monarquia, que estava em declinio. Além do mais, a altura da
promulgacio da Lei Aurea, a populacio escravizada ja havia decrescido consideravelmente e a
maior parte dela ja havia sido alforriada (Albuquerque, 2009, 2010). Outro fato que atesta isso
¢ que todo o processo até a assinatura da lei teve pouca ou quase nenhuma participacao da
Corte, cabendo a Camara de Deputados e ao Senado os tramites politicos para a aprovagao do
fim do cativeiro (Costa, 2008), além da atuacdo popular e dos abolicionistas.

O movimento abolicionista, como demarca Dorigny (2019), desenvolveu-se no final do
século XVIII na Inglaterra e, mais tarde, expandiu-se para Franca e Estados Unidos. No Brasil,
0 movimento abolicionista organizou-se e difundiu-se a partir da segunda metade do século
XIX, inicialmente, como explica Alonso (2015), com a elite intelectual e politica — denominado
pela autora como “abolicionismo de elite” — que depois integrou também as camadas populares.

Nomes como André Rebougas, Luiz Gama, Maria Firmina dos Reis, José do Patrocinio
e Joaquim Nabuco, foram figuras importantes para o movimento abolicionista brasileiro e
tiveram papel fundamental com a atuag@o politica, juridica e intelectual, no processo pelo fim

da escravidao.



13

Assim, o movimento abolicionista, no Brasil, se valeu de diversas estratégias para
sensibilizar a opinido publica. Inicialmente, restritos aos setores politicos e da elite letrada,
promoveu cerimonias civicas, conferéncias e eventos em teatros e saldes; depois, com o
movimento abolicionista ja integrado as camadas populares, intensificou-se a criagdo das
associagdes e clubes abolicionistas, a realizagdo de comicios publicos e forte atuagdo na
imprensa como instrumento de propaganda e mobilizagao.

Em 1880, ja proximo da abolicao da escravidao, o movimento abolicionista entrou em
sua “fase insurrecional. A principio de forma quase espontanea, depois de modo organizado.
Surgiram sociedades secretas cujo fito principal era instigar a rebelido das senzalas e promover
a fuga dos escravos” (Costa, 2008, p. 111), o que tornou 0 movimento mais radical e ativo, cujas
pressoes foram determinantes para a aprovagao da lei para abolir a escravidao no Brasil.

Ao final, o que se viu foi que todo esse processo se condensou no ato simbolico da
assinatura da Lei Aurea, suficiente para construir no imaginario popular a narrativa do fim do
cativeiro como um ato benevolente da Princesa Isabel, relegando ao segundo plano a
participacao dos escravizados ¢ dos movimentos abolicionistas nesse processo.

De modo mais preciso, o que nos interessa aqui sao as comemoracdes da aboli¢do e seus
significados. E sabido que a promulgagdo da Lei Aurea, na tarde do domingo de 13 de maio de
1888, foi recebida com festa pelos abolicionistas, pelos escravizados — agora “libertos” — e por
quem via no fim do cativeiro um desentrave para o progresso do Brasil. Em suma, por grande
parte da populagdo livre, liberta ou cativa.

A recepcdo da noticia do fim da escraviddo no Brasil foi comemorada com festas pelas
ruas e por todos os cantos. Bandas, batuques, desfiles, passeatas, fogos de artificios, missas,
sambas e bebedeiras marcaram as comemoracgoes, que se estenderam por varios dias. Multiddes
celebravam o fim do cativeiro a medida que a noticia da abolicdo chegava as provincias

(Albuquerque, 2009; Fraga, 2018).

As pessoas desfilavam, aplaudiam, gesticulavam, bradavam palavras esfuziantes,
levantavam vivas aos heréis do novo tempo, recitavam poesias, entoavam musicas
variadas, dangavam, bebiam, em uma so palavra, se comoviam. O apoio popular foi
total, alegre e dramatico. As festividades entraram pela noite adentro e, mesmo
debaixo de chuva, se estenderam por oito dias seguidos. [...] Durante trés dias e trés
noites podia-se ouvir o eco dos tambores enquanto libertos iam a desforra com o
caxambu. [...] Na Bahia, a populag¢@o ficou em estado de enlevo: borddes, como os
vivas a liberdade; cortejos, fogos de artificio, bailes, saraus e batuques deram o tom
das comemoracdes da Aboli¢do. Em Salvador, o comércio fechou, as sacadas dos
prédios foram enfeitadas com bandeiras e, por cerca de uma semana, a cidade ficou
em festa. [...] Em Sergipe, o 13 de maio foi um dia atipico. [...] as ruas foram
decoradas, servindo de locus para os atos comemorativos: cortejos, bandas musicais,
declamagdes de poesias e conferéncias publicas dos “conhecidos oradores”. Em Séo
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Luis do Maranhao, durante trés dias e trés noites a “populagdo escrava e, com ela, o
grupo abolicionista ndo dormiram” (Domingues, 2011, p. 22, 24).

Em Cod6, Machado (1999, p. 109-110) recorda que

Embora sem meios diretos de comunicagdo, o término do regime escravo foi
conhecido sem demora em Codé. [...] Na cidade, sob orientacdo da Igreja, das
autoridades competentes, das pessoas respeitaveis e dos abolicionistas em geral,
organizou-se uma grande passeata que, saindo do largo da Matriz [...] percorreu as
principais ruas da cidade. O povo participante deste grande ato publico entoava hinos
da Igreja, cantava marchas patridticas e dava vivas a Princesa Isabel. Ja a noite,
encerrando as cerimonias civicas, houve uma manifestagao ptiblica na Praca do Balao,
quando o Cdénego Manoel Evaristo de Mendonga deu a béngdo a todos, espargindo
sobre a cabeca dos presentes agua benta.

Os trechos acima certificam que os modos de celebrar o 13 de maio, no Brasil,
generalizaram-se sob os mesmos moldes: festas, passeatas, missas etc. E, por anos, essa
comemoracao permaneceu intocada, e seus respectivos personagens continuaram cristalizados
no imaginario popular, mesmo com os esforcos de apagamento do passado imperial com o
florescer da Republica, no ano seguinte a abolicao.

A comemoracao da abolicdo foi mantida, tornou-se um feriado nacional na Primeira
Reptblica, foi retirada desse posto em 1930 e retomada pelo Decreto da Lei n°® 7.658, em 1988,
unicamente para a comemoracao do Centenario da Abolicao (Domingues, 2011; Brasil, 1988).
Duas décadas antes do Centenario, o 13 de maio ganhou novos debates, principalmente pelo
movimento negro, que questionava a efetividade da abolicao e da tal “liberdade” que ela propos,
visto que a situacdo dos negros no pds-abolicdo foi sentida tanto na negacao de direitos como

na falta de integrag¢do dos negros a sociedade.

Desde a década de 1970, o movimento negro organizado passou a mover uma
campanha implacavel contra o Treze de Maio. Suas liderangas argumentavam que a
Aboli¢ao foi uma ‘mentira’ e uma ‘farsa’ — duas palavras usadas repetidas vezes —,
pois ndo garantiu a inclusdo do negro na sociedade brasileira, sobretudo no mercado
de trabalho. Em vez de ‘redentora’, a princesa Isabel devia ser vista como uma
‘impostora’ (Domingues, 2011, p. 21).

Se o excerto acima traz a tona a aboli¢do e as figuras imperiais como precursoras dos
males que acompanharam os negros no pds-aboli¢dao, a implantacdo da Republica também
contribuiu com esse problema, pois, além de nao integrar o negro a sociedade, utilizou de varios
mecanismos para tentar apaga-los dela.

A exemplo disso, o Cédigo Penal de 1890 faz saber, nos Artigos 399 e 402, a real visdo

acerca do negro no Brasil, ja nos primeiros anos da Republica. Neles, 1é-se que “Deixar de
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exercitar profissdo, officio, ou qualquer mister em que ganhe a vida” e que “Fazer nas ruas e
pragas publicas exercicios de agilidade e destreza corporal conhecidos pela denominagao
capoeiragem” (Brasil, 1890), eram considerados crimes, puniveis com dias, meses ou anos de
detengdo. Assim, importa pontuar que as disposigdes desses artigos atendiam aos interesses da
elite republicana e atingiam diretamente a populagdo negra recém-liberta, sem moradia, sem
emprego, vista entdo como ameaga a ordem publica, sob o estigma de “vadios”.

Em sintese, o periodo pos-aboli¢do ndo deu margem a integracdo do negro € nao
garantiu sua cidadania. Pelo contrario, as décadas seguintes testemunharam a difusao das teorias
eugenistas, “que tiveram grande aceitagdo no Brasil entre 1870 ¢ 1930 (Albuquerque; Fraga
Filho, 2006, p. 204), a racializagdo, a marginalizagdo e os projetos de embranquecimento da
populagdo brasileira.

Além disso, as narrativas construidas acerca das comemoragdes do 13 de maio negavam
a participagdo e a historia dos negros, fundamentavam a ilusdo da democracia racial e
esvaziava-se de sentido para a populacdo negra, sobretudo a partir da década de 1970, quando
0 20 de novembro foi evocado em contraposi¢ao ao 13 de maio (Lopes, 2022). Essa nova
efeméride estabeleceu-se como uma data simbolica da valorizacdo da luta dos negros, do
combate ao racismo e da desigualdade racial.

Desse modo, pelo decreto da Lei n® 12.519, de novembro de 2011, o dia 20 de novembro
foi instituido como o Dia Nacional de Zumbi e da Consciéncia Negra (Brasil, 2011) e em 2023,
a data se tornou feriado nacional pela Lei n® 14.759/23 (Brasil, 2023). Esses decretos sao,
portanto, reflexos de toda a luta politica e social que o0 movimento negro tem desempenhado ao
longo dos anos no Brasil.

Ademais, a Festa do Negro, que pesquisamos neste estudo, nasceu como uma
comemoracao do 13 de maio e se tornou uma festa popular no municipio de Codo, e tem sua
trajetoria ligada ao Centro Operario Codoense, entidade de classe que provia assisténcia a classe
operaria, criada na segunda metade do século XX.

Assim, buscamos, a principio, compreender o surgimento € a atuacdo do Centro
Operario Codoense, o que nos ajudara a entender a origem da Festa do Negro, sua trajetoria e

seus significados. A esses propositos se dedicardo as paginas a seguir.

CENTRO OPERARIO CODOENSE

O Centro Operario Codoense, como ja mencionado, foi — no periodo de sua atuacio —

uma entidade de classe, que provia servicos funerarios e assisténcias aos seus associados, uma
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vez que, durante os anos de seu funcionamento, esses servigos ndo estavam disponiveis para a
maior parte da populacdo codoense. Assim, era comum a presenca de agremiagdes que
ofereciam esses servicos e que também promoviam atividades de lazer e festas. Com o
surgimento dos sindicatos, de empresas funerarias e da falta de recursos financeiros, essas
entidades enfraqueceram e paralisaram suas atividades.

Para entender o papel dessas entidades, a principio, é necessario compreender o cenario
social codoense na primeira metade do século XX, quando da criacao das primeiras entidades
de socorro mutuo no municipio. Para delinear um melhor entendimento do contexto da época,
recorremos a Abreu (2010), Machado (1999), Pereira (2019), Silva (2018) e Silva (2023) cujos
trabalhos fornecem um panorama dos aspectos sociais desse periodo, das dinamicas de
sociabilidade, da conjuntura que suscitou o surgimento dessas entidades.

Assim, o municipio de Codo, elevado a categoria de cidade em 1896, assistiu, na Gltima
década do século XIX e inicio do século XX, o advento da dita “modernidade”, com a
construcdo, em 1892, da Companhia Manufatureira e Agricola do Maranhao — primeira fabrica
da cidade — e, mais tarde, por volta de 1909-10, a constru¢do da Estrada de Ferro Sao
Luis/Teresina (Machado, 1999).

O crescimento demografico, resultado da instalagdo da primeira fabrica e a chegada dos
imigrantes sirios e libaneses, complementou as camadas sociais do municipio ainda em fins do
século XIX (Machado, 1999). E licito supor, a partir da bibliografia consultada, que a sociedade
codoense do século XX ja apresentava estamentos bem definidos. Presumidamente, na base da
piramide social, estavam os negros, pobres e operarios, € acima destes, os coronéis, 0s
comerciantes € a elite politica — uma estrutura que parece se manter até os dias atuais.

A isso, Abreu (2010), ao versar sobre a atuacao da Unido Artistica Operaria Codoense,
evidenciou que a camada abastada da sociedade dispunha de acesso a servigos inacessiveis as
camadas mais empobrecidas. O acesso ao lazer e funerais dignos eram privilégios daqueles que
tinham condigdes financeiras. A camada mais empobrecida, restavam apenas os enterros em
redes, esteiras ou em caixdes coletivos, os chamados “buco-buco”®.

E nesse contexto social que a supracitada autora demarca o surgimento das primeiras
sociedades de socorro mutuo em Codo. Em 1901, a primeira delas, a Sociedade Previdente
Mutuaria Codoense, foi fundada, segundo a autora, com o objetivo de oferecer aos sécios
“assisténcia funerdaria, auxilio em casos de doengas e pectlio em caso de morte” (Abreu, 2010,

p. 56).

6 Abreu (2010) explica que o caixdo buco-buco, era uma urna funeraria de uso coletivo, emprestado pela
prefeitura e utilizado em varios funerais.
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A situacdo de falta de acesso a esses servigos perdurou até a década de 1930, época do
surgimento da segunda entidade mutualista: a Unido Artistica Operdria Codoense. Fundada em
1° de maio de 1932, a Unido também tinha como objetivo assegurar 0 acesso ao Servigo
funerario e auxilio aos seus soécios, contabilizados em cerca de 500 afiliados ja na década de
1940 (Abreu, 2010). Os associados pagavam taxas mensais, 0 que garantia o subsidio necessario
para a prestagdo desses servigos.

A autora sugere ainda que a adesdo da populagao mais empobrecida a esses clubes,
principalmente a classe operaria, girava em torno da prestagdo do servigo funerario que essas
entidades ofereciam, mas, tanto para a entidade quanto para os associados, seus significados

pareciam ir além do mero sepultamento. Explica Abreu (2010, p. 107) que funcionava

a morte como um ritual onde a sociedade se exibia, mas exibia também a dignidade e
honradez com que fora sepultado aquele seu associado, bem longe da imagem do
buco-buco que originou a Unido. Estaria o associado cercado das “pompas funebres”
tais como ‘“carro, caixdo, flores, casticais, velas, cruz, roupas do morto, luto da
familia”. E acompanhada da idéia de decéncia essa ritualizagio da morte, assim como
em vida era exigido que o individuo se portasse e vestisse decentemente [...].

A tltima parte dessa assertiva faz lembrar das normas de conduta impostas pelas
entidades, que exigia que “seus associados possuissem conduta moral impecavel” (Abreu,
2010, p. 71), adotando, inclusive, exigéncias e aten¢do ao vestudrio em dias de celebracao,
como no baile da tradicional festa do 1° de maio, realizada anualmente pela Unido Artistica
Operaria Codoense.

E da experiéncia com o mutualismo da referida entidade, que surgiu, em agosto de 1953,
o Centro Operario Codoense, fundado por antigos associados da Unido Artistica Operaria
Codoense, que romperam com a entidade e fundaram uma nova, sob os mesmos moldes da
anterior. Nao por acaso, muitos dos aspectos dessa nova entidade assemelham-se a configuragao
e normas da sua antecessora, incluindo sua finalidade de promover servigos funerarios e auxilio
aos seus associados.

O Centro Operario Codoense, assim como a Unido, tinha seu quadro de socios
composto, em grande parte, por pessoas negras e pobres, pertencentes a classe operaria, mas
também era frequentado por pessoas ricas da cidade (Abreu, 2010; Silva, 2018). Convém
observar que, se por um lado essas entidades permitiam o facil acesso aos seus servigos a
camada mais empobrecida da populagdo, por outro lado, nesse mesmo periodo, os espacos

destinados aos ricos eram bem definidos na sociedade. Pode-se citar como exemplo a atuagdo
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do Clube Cultural e Recreativo Guarapary, que “tracava” o limite entre a elite e a classe
operaria.

Em sua monografia “Histéria e cinema: o cine teatro Sao Luiz em Cod6-MA (1950 a
1990)”, Silva (2023) buscou compreender o cenario codoense da segunda metade do século
XX, por meio de entrevistas com moradores antigos do municipio. Os aspectos de sociabilidade
da época, por eles descritos, mencionam o Clube Guarapary, como o “Clube dos ricos em Codd”
ou o “clube de elite”, “aonde os negros nao entravam” (Silva, 2023, p. 47). Se a restri¢ao de
acesso imposta pelo clube servia para reafirmar o poder e o status dos ricos, na mesma medida
ressaltava as disparidades socioecondmicas da época.

Afinal, delimitar o espago a que pertence o rico e o pobre, era também uma maneira de
classificar — e “a identidade e a diferenca estao estreitamente relacionadas as formas pelas quais
a sociedade produz e utiliza classificagdes. As classificagdes sdo sempre feitas a partir do ponto
de vista da identidade” (Silva, Hall e Woodward, 2014, p. 82).

E é nessa conjuntura social, que o papel das entidades de classe voltadas para as camadas
mais empobrecidas, parece ter adquirido significados mais profundos. As assisténcias prestadas,
as normas de conduta e a sociabilidade nesses espagos serviam para reafirmar a identidade da

classe operaria, nesse campo onde as identidades e diferencas estavam sendo produzidas através

das relagdes de poder.

ORGANIZACAO E ESTRUTURA DO CENTRO OPERARIO CODOENSE

E importante pontuar que na construgdo deste estudo, buscamos, por meio da pesquisa
realizada, ouvir aqueles que foram associados do Centro Operario Codoense, que organizaram
e participaram da Festa do Negro. Assim, a partir daqui, além da bibliografia que embasa nossas
discussdes, entram em cena 0s nossos interlocutores: o Sr. Justino Ferreira da Silva (Silva,
2023), o Sr. Robson Cruz (Cruz, 2023), o Sr. Francisco de Assis Coqueiro Serra (Serra, 2023)
e o Sr. Raimundo Santos Muniz (Muniz, 2023), antigos socios da entidade e participantes da
Festa do Negro.

O Sr. Justino foi presidente da entidade por quatro mandatos; o Sr. Robson compds a
diretoria da entidade por varios anos e era responsavel pela organizagdo da festa; o Sr. Francisco
de Assis foi associado do clube, participante da festa e promove iniciativas de resgate da festa
e restauragdo do prédio da entidade. O Sr. Raimundo (também conhecido como Jacaré), além

de tocar nos grupos de Tambor de Crioula, também fabrica os instrumentos e ¢ um dos que
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ainda guardam esses saberes no municipio. Isso posto, retomemos ao Centro Operario
Codoense e sua organizagao.

A entidade apresentava uma estrutura hierarquica com até 13 integrantes, que formavam
a Diretoria, dispostos nos cargos de presidente, vice-presidente, primeiro secretario, segundo
secretario, primeiro tesoureiro, segundo tesoureiro, orador oficial e o Conselho Fiscal. Esses
cargos eram preenchidos por meio de elei¢des diretas, realizadas a cada dois ou trés anos,
periodo de duragao da gestao (Silva, 2018; Silva, 2023).

O processo para se associar a entidade era simples, realizado por meio do preenchimento
de fichas de inscrigdo e, em alguns casos, pela exigéncia de exames médicos para comprovar o
estado de saude, principalmente aos que concorriam aos cargos da diretoria (Silva, 2018). Aos
socios era cobrada uma taxa mensal, destinada a compra das urnas funerarias. As demais
atividades realizadas pela entidade eram custeadas através de arrecadagdes e patrocinios de
politicos e empresarios da cidade (Silva, 2023).

Apesar da facilidade para se associar a entidade, havia algumas restrigdes implacaveis,
sobretudo para aqueles cuja conduta ndo condizia com os valores familiares e tradicionais que
a entidade pregava. Dessa maneira, restringia-se o acesso a homens e mulheres que
apresentavam comportamento moralmente “ndo aceitavel” pela sociedade, como mulheres que
nao eram virgens, meretrizes, usuarios de drogas ou que tenha praticado atividades ilicitas, pois,
para estar nesses espacos, precisava “ser de confianca” (Silva, 2023).

No que se refere as condutas femininas, as normas tendiam a ser menos flexiveis. Silva
(2018) explorou em seu trabalho as relacdes de género no Centro Operéario Codoense e aponta
o controle e a vigilancia sobre o comportamento feminino, tidos como aparéncia determinantes
para a aceitacdo nesse espaco, que reflete os aspectos de sociabilidade da época. A respeito

disso, a autora pontua que

[...] quando os membros das entidades desconfiavam que uma moga de familia ndo
era mais virgem, a comissdo da entidade enviava um documento de forma sigilosa
para a moga convocando-a para uma reunido com os mesmos e caso ficasse provado
o que haviam suspeitado a moca seria proibida de voltar a frequentar as festividades
de todas as associagdes existentes na cidade. Caso a moga fosse mesmo assim para as
festas da entidade, assim que era vista pelos segurangas do local eram convidadas de
forma discreta a sair da festa (Silva, 2018, p. 40).

Nota-se que as entidades de classe, ndo s6 o Centro Operario Codoense, atuavam nao
apenas na prestacao de servigos e das assisténcias que ofereciam, mas também como
reguladoras da moralidade, reflexo dos valores conservadores que estruturavam essas

entidades.
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Referente ao Centro Operario, essa relagdo pode ser percebida até em sua estrutura
hierarquica, como a ocupacao dos cargos da diretoria, que por muitos anos foram ocupados
apenas por homens (Silva, 2018). Muitas dessas normas, assim como o modelo de organizagdo
e gestdo do Centro Operario Codoense, assemelham-se as da Unido, de onde foram herdados.

Ambas as entidades compartilhavam outra caracteristica em comum: promoviam
recreagdes e bailes, que ganharam fama na regido, e foram, por muito tempo, os Unicos
divertimentos da cidade (Abreu, 2010; Silva, 2023). A Unido realizava as festividades do dia 1°
de maio, Dia do Trabalhador, e o Centro Operario Codoense festejava o dia 13 de maio como

sua data de referéncia. A essa ultima nos deteremos com maior vigor.

AFESTA DO NEGRO: UMA CELEBRACAO NO DIA 13 DE MAIO

A comemoracdo do 13 de maio do Centro Operario Codoense foi’ uma festa popular
que marcou o cendrio cultural do municipio por vérios anos. A Festa do Negro ou Festa dos
Pretos®, como também é conhecida, tem sua origem diretamente ligada ao Centro Operario
Codoense e teve sua primeira edigdo realizada em 1954, um ano apods a fundacao da entidade.

Ha algumas divergéncias sobre o surgimento da festa. Todavia, a mais aceita ¢ de que
ela teria sido criada pelos proprios dirigentes da entidade que, em busca de uma data de
referéncia, escolheram o dia 13 de maio, pelo significado historico da abolicdo da escravidao.
Entretanto, Silva (2023) lembra que, mesmo antes da fundagdo do Centro Operario Codoense,
as comemoragdes do 13 de maio ja aconteciam nas ruas proximas ao centro da cidade.

A Festa do Negro iniciava oficialmente na noite do dia 12 de maio e finalizava no
alvorecer do dia 14 de maio, realizada no prédio do Centro Operario Codoense e na Casa do
Folclore Isabel Cafeteira’, espaco dedicado a realizacdo do Tambor de Crioula.

Assim, os dias que antecediam as festividades eram dedicados a preparagao da festa. A
diretoria da entidade formava uma comissdo organizadora, responsavel pela arrecada¢do dos
recursos para a realizacdo da festa. A partir dai, se dirigiam as lojas, a alguns politicos e

empresarios da cidade em busca de recursos para custear as principais atragdes da festa.

7 Aqui a palavra “foi” é utilizada para se referir aos modos como a festa era realizada no passado, ndo significa
que a festa nao exista mais, pois ainda € realizada, no entanto, por falta de recursos e por causa da paralizacao das
atividades do Centro Operario Codoense, a festa ndo tem a mesma configuragdo e propor¢ao de antes.

8 A nova nomenclatura da festa foi estabelecida como expressdo de ressignificacdo da festa, ndo se referia mais a
uma comemorag¢do da abolicdo, e sim uma celebragdo da cultura negra.

% A Casa do Folclore — ou Casa do Tambor, como alguns costumam se referir — foi construida através de doagdes
da entdo primeira-dama do Estado da época, Izabel Cafeteira. Antes da construgdo do espago, o Tambor de Crioula
era realizado na rua do Centro Operario Codoense, sob tendas ou embaixo de arvores.
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Arrecadavam dinheiro, artigos e brinquedos para a premiagdo das atividades esportivas e
recreativas, tecidos para a fabricacdo das roupas dos tocadores e dangarinas do Tambor de
Crioula e até alimentos para a produgdo do café da manha e do almogo (Cruz, 2023).

Enquanto isso, alguns socios se dirigiam até a zona rural para retirar um tronco de
arvore, geralmente com medidas entre 8 e 10 metros, que seria utilizado na fabrica¢do do pau-
de-sebo, uma das principais atragdes da festa. A preparacdo do mastro era feita nas seguintes
etapas: Quatro dias antes da festa, o tronco era levado para o espago do evento, tinha suas cascas
removidas e, em seguida, era besuntado com sebo bovino e deixado ao sol, para que o material
derretesse sobre a superficie da madeira. Esse processo era repetido pelo menos trés vezes antes
de o tronco ser erguido e fixado no chao (Silva, 2023).

No dia 12 de maio, comegava o movimento nos arredores e no prédio do Centro
Operario Codoense para o inicio das festividades. O publico era variado. Participava a
sociedade em geral, da cidade, da zona rural, de municipios vizinhos e, por vezes, acompanhada
por figuras politicas.

A partir das 21 horas, tinham inicio as apresentac¢des culturais no prédio do Centro
Operario Codoense, como capoeira, danga do coco, danga da mangaba e outras manifestagdes
culturais. Em seguida, era realizada a apresentagdo teatral sobre a abolicdo, na qual eram
representados a Princesa Isabel, Zumbi dos Palmares, os negros escravizados e personagens
abolicionistas, como José Bonifacio. Assim, recriava-se, a seu modo, a libertagdo dos
escravizados'® (Cruz, 2023; Serra, 2023).

A partir da meia-noite, todos se dirigiam a Casa do Folclore para dar inicio ao Tambor
de Crioula, uma das atividades que mais animava o publico. O Tambor de Crioula era realizado
durante toda a madrugada, até o amanhecer do dia 13, com a apresentagdo de varios grupos que
se revezavam durante a madrugada e ao longo do dia.

A pausa para o café da manha era as 6 horas. Apos o café, realizava-se a passeata pelas
ruas do centro da cidade, ostentando as bandeiras do Brasil, do Maranhdo, do municipio e da
entidade. Ao final, de volta ao Centro Operario, ocorria o hasteamento das bandeiras em
cerimdnia solene. Reuniam-se novamente no interior do prédio do Centro Operario para a

sessdo solene com a diretoria e politicos da cidade, assim como para a celebra¢do da missa.

10 A encenagdo teatral apresentava os escravizados de forma submissa a figura da Princesa Isabel. A narrativa
transmitida era de que os escravizados e Zumbi dos Palmares pediam a libertacdo e a princesa regente a concedia
de forma benevolente (Silva, 2023). Assim, ambos os personagens coexistiam nesse cenario, mas em lugares
diferentes.
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Algumas das gestdes da entidade passaram a incluir pastores e lideres de religides de
matrizes africanas no momento religioso da festa, com intuito de promover o ecumenismo.
Desse modo, cada lider religioso podia conferir a bengao aos presentes. Apés o momento
religioso, reiniciava o Tambor de Crioula (Cruz, 2023; Serra, 2023; Silva, 2023).

As atividades seguiam durante a tarde com a realizacdo das atividades recreativas nos
arredores da entidade, com varios tipos de competi¢des direcionadas ao publico juvenil. Dentre
elas, destacavam-se as mais populares como: corrida no saco, corrida do ovo na colher, cabo de
guerra, corridas de pedestres (masculino e feminino), corridas de bicicleta, gincanas, entre
outras. Todas as atividades recreativas eram premiadas com brinquedos, utensilios domésticos,
eletrodomésticos, troféus e prémios em dinheiro.

A partir do meio-dia, também era liberado a subida ao pau-de-sebo, a atragdo mais
esperada da festa. O prémio, geralmente em dinheiro ou o valor indicado em um papel, era
colocado no topo do mastro, e os participantes, jovens e adultos, se revezavam para tentar
escalar o mastro escorregadio e alcangar o prémio.

Em algumas edicdes, essas atividades aconteciam simultaneamente. Lotavam-se as ruas
e os espagos no entorno do Centro Operario Codoense, e cada publico se dirigia para os locais
onde aconteciam as atividades recreativas, que eram realizadas até o fim da tarde, quando
encerravam as atividades e davam inicio aos preparativos do baile de encerramento, que
comegava as 22 horas.

A entrada no baile era garantida por meio de ingressos que eram vendidos aos socios e
ao publico em geral'!. Todo o dinheiro arrecadado com a venda dos ingressos e bebidas era
destinado a entidade. O baile era animado pelas bandas populares da regido, que conduziam a

festa até o amanhecer do dia 14 de maio, quando entdo se encerrava a Festa do Negro.

O CENTRO OPERARIO CODOENSE E A FESTA DO 13 DE MAIO: UM LUGAR
PARA O NEGRO

Propusemos, a partir deste ponto, discutir os significados do Centro Operario Codoense
e da Festa do Negro, que constituem o foco deste trabalho. Certamente, concluir sobre qual era
o significado do Centro Operario Codoense para os seus associados caberia, sem duvidas,

apenas a eles, que tém sua trajetoria de vida ligada a entidade. A n6s, entretanto, cabe refletir e

! Cabe explicar que, as mogas, era exigido que fossem acompanhadas de algum responséavel. Aos homens, era
exigido que estivessem bem-vestidos, “com ternos de linho, meias, gravatas” (Silva, 2018), do contrario, ndo eram
permitidos entrar no baile. Essas regras mudaram com o passar dos anos.



23

tentar inferir essa relacdo, na medida em que os dados coletados e as analises nos permitem,
apoiando-nos principalmente — mas ndo exclusivamente — nos depoimentos orais dos nossos
interlocutores.

Assim, tomando o contexto social da época do surgimento das primeiras entidades de
classe em Codo e a propria atuagdo do Centro Operario Codoense, muito se pode inferir sobre
o significado desses espacgos, principalmente para o publico negro, que era o publico majoritario
da entidade.

Pensar que “a construcdo da identidade ¢ tanto simbolica quanto social” (Silva, Hall e
Woodward, 2014, p. 10) nos faz refletir sobre os significados de espagos como o Centro
Operario Codoense, em uma época em que o limite entre ricos e pobres se tragava pelo acesso
a clubes restritos, a enterros dignos e lazer. Enquanto agremiacdo, essa entidade se organizava
em torno daqueles que partilhavam da mesma classe, atravessados pelas multiplas identidades
que carregavam, a saber: operarios e negros.

A Festa do Negro foi por muito tempo uma comemoracio da abolicdo!?, mas ha muito
tempo se desprendeu dessa narrativa e hoje carrega significados diversos. A escolha da data
como festa de referéncia associava-se a identidade negra dos seus participantes e a festa atuava
ndo apenas como lazer destinado aos s6cios, mas também, de forma simboélica, como uma
celebracao carregada de signos da cultura negra — como o Tambor de Crioula, atracao preferida
do publico, e de outras manifestacdes culturais.

Entre os anos de 2022 e 2023, em que foi realizado a pesquisa, acompanhamos de perto
a Festa do Negro, ouvimos nossos interlocutores e buscamos a articulagio com o Orgéo publico
responsavel pela realizagdo dos eventos culturais do municipio. Esses dois momentos distintos
na pesquisa, nos forneceram dados importantes para compreender a relacdo da festa com o
espaco onde ¢ realizada, suas implicacdes e seus significados.

Em 2022, por falta de recursos e da realizagdo da limpeza do local da festa pela
prefeitura, o evento foi realizado em uma praca no centro da cidade, como também ja havia
ocorrido no ano anterior. Em 2023, no entanto, a festa foi realizada no seu espaco habitual, com

as atividades concentradas na Casa do Folclore!.

12 Com o processo de ressignificagdo da festa, atualmente, a festa faz mais referéncias a cultura negra do que a
aboli¢do. E importante lembrar também que, por muito tempo, se manteve bustos da Princesa Isabel no prédio do
Centro Operario Codoense e na Casa do Folclore (Silva, 2023).

13 Comumente, as atividades da festa do Negro eram realizadas tanto no prédio do Centro Operario Codoense,
quanto na Casa do Folclore. No entanto, em 2023, o prédio da entidade encontrava-se desativado por problemas
estruturais. No inicio do ano de 2024, parte do teto e da estrutura da entidade desabou.
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A mudanga do local da festa, em 2022, ndo agradou a muitos daqueles que sempre
acompanharam a Festa do Negro no Centro Operario Codoense. A reducdo da festa a apenas
um evento do calendério da Secretaria de Juventude, Cultura e Igualdade Racial (SEJUCIR)!'
(atual Secretaria de Cultura) do municipio, diminuiu também os recursos para a realizacao da
festa e interferiu no modo como ela ¢é realizada.

Em 2022, o publico negro era minoria nesse evento — que, segundo os organizadores era
um evento “em alusdo ao dia da Abolicdo da Escravidao”. Nele, tentou-se recriar a Festa do
Negro, pelo menos o seu roteiro: uma passeata pela manha, apresentagdes de Tambor de Crioula
proximo ao meio-dia, gincanas e subida ao pau-de-sebo a tarde, finalizando com show musical
a noite.

Ja em 2023, quando foi possivel realizar a festa na Casa do Folclore, seu local habitual,
notou-se a diferenca do publico presente. A maioria dos participantes que estavam no local eram
negros, de todas as faixas etdrias, grande parte vindos de comunidades quilombolas do
municipio. Era visivel a alegria dos participantes durante a festa. Estavam todos sempre
sorrindo, se cumprimentando e dangando juntos na roda do Tambor de Crioula.

Na edicao de 2023, a concentragdo do publico no local da festa comegou por volta das
21 horas do dia 12 de maio, com o inicio do Tambor de Crioula a meia-noite, seguindo durante
toda a madrugada. No dia 13, foram realizados varias apresentagdes culturais, exposigoes,
concursos, apresentagdes de grupos de Tambor de Crioula e a subida ao pau-de-sebo. Até entdo,
0 mais proximo do que costumava ser a festa.

O que pudemos constatar em relacdo a festa dos anos de 2022 e 2023, ¢ que a realizag¢do
da festa fora do seu espago habitual pareceu tirar dela — pelo menos temporariamente — o seu
significado e sua identidade cultural, e que a festa, por conseguinte, estd intimamente ligado ao
Centro Operario Codoense e a Casa do Tambor.

Ha razdo no que diz Bosi (2003), quando aponta que a constru¢do das memorias e dos
significados ¢ também uma construcao coletiva, do grupo do qual se participa. Assim, a festa e
a entidade podem ser compreendidas também como lugares de sociabilidade e memoria para os
sujeitos que t€m suas trajetdrias de vida ligada ao Centro Operario Codoense, que tem a Festa
do Negro como espaco de pertencimento e que compartilhavam/compartilham os mesmos

signos identitarios.

14 A Secretaria de Juventude, Cultura ¢ Igualdade Racial, foi desmembrada na troca de gestdo do novo governo em
2025, agora, cada pasta ¢ administrada separadamente, e a Secretaria de [gualdade Racial foi vinculada a Secretaria
Municipal de Direitos Humanos.
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Os dados colhidos na pesquisa confirmaram ainda o que ha muito haviamos constatado:
atualmente, s3o poucos os espacos e eventos'> voltados para o piblico negro ou que fazem
referéncia a cultura negra em Codo. Dos eventos, listam-se apenas trés: a Festa do Negro, o Dia
da Consciéncia Negra e os festejos das tendas e terreiros de religides de matriz africana. Os dois
primeiros nos interessam aqui, pois ambos compdem o calendario de eventos da Secretaria de
Cultura de Coddé e dependem de recursos publicos para serem realizados, o que pode
comprometer a execugdo desses eventos.

Assim, a celebracdo do Dia da Consciéncia Negra, desde os anos em que a pesquisa foi
realizada até entdo, s6 foi realizada com mais efetividade quando organizada por grupos como
o Coletivo Nucleo, que promove agdes e debates acerca das questdes raciais no municipio.

Quando a realizagdo do evento ficou a cargo da Secretaria de Cultura, aparentemente,
foi realizado apenas para cumprir o calendario de eventos, com pouco ou quase nenhum recurso
disponibilizado para sua execugdo. No final, os eventos acabavam se transformando em
palanques para discursos politico-partidarios, usado para acentuar disputas e proferir ataques e
ofensas aos adversarios politicos, como se tornou comum nos eventos culturais da cidade.

Nessa turbulenta realidade, para pensar o significado da Festa do Negro, uma antiga
comemoracao do 13 de maio — mas que ndo carrega mais o sentido da abolicdo — ¢ necessaria
uma reflexao profunda sobre o que ¢ e como estd sendo promovida a cultura dos negros em
Codé. E preciso considerar a escassez de representatividade negra nos espagos de poder, o
preconceito, a negacdo da histéria e da cultura dos afrodescendentes no municipio, e tantas
outras questoes que permeiam esses debates.

A Festa do Negro constitui, até entdo, um dos Uinicos eventos que celebram o negro e a
sua cultura. A festa tornou-se um ponto de encontro onde se reunem as comunidades
quilombolas do municipio e onde o Tambor de Crioula, assim como tantas outras manifestagdes
culturais e saberes dos negros, sdo resgatados.

Durante a realizacao da pesquisa, quando questionados a respeito do significado da
festa, nossos interlocutores demonstraram compreendé-la de modos diferentes. Para eles, a
Festa do Negro significava diversdo, tradicdo, um momento de confraternizagdo, socializacao
e troca de saberes e praticas.

Dessa maneira, compreende-se que a Festa do Negro, atualmente, carrega significados

diversos e constitui um espaco de referéncia para o publico negro que a frequenta. O 13 de maio

15 Aqui consideramos ser um evento, um ato publico, voltado para um determinado grupo, que seja referéncia e
frequentado pelo publico-alvo, e que seja realizado com a finalidade de celebrar os saberes e a cultura desse grupo.
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do Centro Operario Codoense ndo ¢ celebrado como uma comemoragio da aboli¢do, nem se
satida mais a figura da princesa Isabel e a narrativa da benevoléncia, mas sim a questiona.

Embora se discuta amplamente a necessidade de substituir o 13 de maio pelo 20 de
novembro, ¢ pertinente considerar que, aqui, quando o 20 de novembro ¢ sucateado e ndo se
oferece condicdes para sua realizacdo — como comumente acontece em Codé — a festa do 13 de
maio do Centro Operario Codoense torna-se um dos unicos refiigios de resisténcia ¢ memoria
da cultura negra na cidade.

Essas constatagdes abrem caminhos para refletir mais amplamente sobre como a
promogao da cultura no municipio parece perpetuar uma visdo hegemonica e refor¢am a visao
preconceituosa acerca da cultura dos afrodescendentes em Cod6. As proximas paginas
explorarao como essa dinamica se manifesta e qual seu impacto na valorizagdo das expressoes

culturais negras do municipio.
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A FESTA DO NEGRO E O CENARIO CULTURAL CODOENSE: POR UMA
RESPOSTA AO PROBLEMA DE PESQUISA.

Comemoram os negros, de forma efusiva em Codo, o dia da
Aboligdo da escravatura. Descem as negras, as negras velhas, os
negros velhos, provenientes de Limoeiro, Quebra Cocos, Santo
Antonio dos Pretos, Capinzal dos Sentados e de outros lugares
proximos ou longinquos, em caminhdes abarrotados de
reluzentes e pura negritude. [...] As negras velhas, com as suas
vestimentas brancas, saias rodadas de linho engomado. Comega
a festa em clima de euforia. O foguetério e uma banda de musica
faz alvorada. Esquentam-se os tambores e os atabaques de festa.
Preparam-se para a Punga. [...] Abre-se um circulo, em sua
maioria formado de negras novas, bonitas e roli¢as, que entoam
cangdes proprias para a danga da Punga [...] A Festa se estende
por todo o dia 13 de maio, finalizando ao alvorecer do dia
quatorze. Em solenidade patrocinada pelo Centro Operario
Codoense, com a presenga de autoridades locais, dos convidados
e do povo em geral, homenageiam a Princesa Isabel por ter
assinado no exercicio da Regéncia a lei que declarava extinta a
escraviddo no Brasil para sempre [...].

Jodo Batista Machado

O fragmento acima se encontra na obra “Codo, historias do fundo do bau” do escritor
codoense, Jodo Batista Machado. Soma-se a esse fragmento, o texto “Tambor de crioula no dia
13 de maio em Codo” de Sergio Ferreti que, até entdo, foram os Unicos relatos mais completos
da Festa do Negro e, mesmo apresentados em linhas gerais, descrevem os elementos principais
da festa, como o local de realizagdo, os ritos, as atragdes € o seu publico.

Os citados textos de Ferreti (1997) e Machado (1999), se capturam e registram
minimamente essa festa popular, também evocam o siléncio acerca dela. Assim, foi a
constatacdo dos poucos registros sobre essa festa e a tentativa de combater o seu apagamento,
que motivaram a realizagcdo deste trabalho.

As paginas a seguir explorardo melhor essa assertiva e pretendem responder ao
problema desta pesquisa, que buscou compreender: qual o impacto da Festa do Negro para o
cenario cultural codoense?

Primeiramente, ¢ preciso nos atentarmos a alguns dados e questdes importantes.
Segundo o Censo de 2022, cerca de 98.231 codoenses sio afrodescendentes!®, que equivale a
86% da populagdo (IBGE, 2022). O municipio de Codé ¢ conhecido nacionalmente como a
“Terra da macumba”, por abrigar em seu territério uma grande quantidade de espagos voltados

para cultos de matriz africana. No total, contabiliza-se cerca de 533 espacos como terreiros,

16 Consideramos afrodescendentes as pessoas autodeclaradas pretas e pardas.
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tendas e quartos de santo (Gongd) (Pereira, 2019). Ademais, os festejos das tendas e terreiros,
atraem grande publico e movimentam o turismo religioso no municipio, principalmente nos
meses de agosto e dezembro.

Além disso, o municipio € ber¢o do Tereco, religido afro-brasileira, de matriz africana,
também conhecida como encantaria de Barba Soéra e tambor-da-mata, que sincretiza o culto
aos voduns da mata e caboclos, caracterizada principalmente pelas praticas curativas (Ferreti,
2001).

Outra manifestacdo cultural ligada a cultura negra no municipio ¢ o Tambor de Crioula,
que aqui possui suas particularidades, tanto nas “cantigas” quanto nos “batuques” (Muniz,
2023). O Tambor de Crioula esta intrinsecamente ligado a Festa do Negro e ¢ comumente
realizado no dia 13 de maio e em ritos religiosos, como pagamento de promessas.

Atualmente, os grupos de Tambor de Crioula de Coddé estdo enfraquecidos, pela
dificuldade em transmitir esses saberes para a nova geragdo, visto que parte dos integrantes
mais velhos ja faleceram e, até entdo, ndo ha incentivos ou projetos voltados para a preservacao
desses saberes no municipio.

Tomado essas informacdes, algumas inquietacdes acerca dessas constatagdes, ao longo
do percurso da pesquisa, nos instigaram a buscar entender como o poder publico municipal
geria e promovia os eventos culturais, principalmente os eventos voltados para o publico negro,
em Codd. A época, o Orgdo municipal responsavel por esses eventos era a Secretaria de
Juventude, Cultura e Igualdade Racial (SEJUCIR), sob a dire¢@o do entdo secretdrio José Carlos
Moreira.

Segundo ele, a SEJUCIR dispunha de um calendario de eventos que sdo custeados com
recursos publicos, distribuidos de modo que possam contemplar todos os eventos. Dentre os
eventos municipais que compde o calendério da secretaria, listam-se: Carnaval, comemoragao
do aniversario da cidade (16 de abril), Festa do Negro (13 de maio), festejos juninos, festejos
dos terreiros, Dia da Consciéncia Negra (20 de novembro), Dia do Evangélico (30 de
novembro), além de outras festividades realizadas no periodo de fim de ano.

No entanto, Moreira (2023) apontou que sdo poucas as verbas disponiveis para a
realizacdo desses eventos. Assim, parece haver priorizagdo de alguns eventos, que pode ser
notado na disponibilizacao de recursos para a estrutura, programacao, além da contratacao de
bandas e atragdes para alguns desses eventos.

Desse modo, eventos como o carnaval, festejos juninos e a comemora¢ao do Dia do

Evangélico, demandam maior repasse dos poucos recursos disponiveis. Sendo assim, os demais
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eventos do calendario da secretaria sdo realizados com recursos reduzidos, com poucas atragdes
e baixo publico.

Com base nos dados expostos anteriormente, pensar em Cod6é como um municipio
eminentemente afrodescendente, tanto em seu percentual demografico quanto em suas
manifestagdes culturais, faz imaginar que a assisténcia e a promog¢do da cultura negra no
municipio € uma prioridade. Pelo contrario. O que constatamos ¢ que a ateng¢do a cultura negra
em Codd, segue um caminho oposto.

Até entdo, eram poucos os eventos voltados para o publico negro, assim como o0s
projetos que visavam a manutencdo de saberes tradicionais no municipio; ndo havia
investimentos efetivos na area da cultura; grupos de capoeira, grupos de Quadrilhas Juninas e
grupos de Bumba-meu-Boi quase ndo recebiam incentivos da prefeitura quando solicitavam.

Convém ressaltar que mesmo com a grande expressdo da religiosidade de matriz
africana em seu territorio, elas nao sdo celebradas ou valorizadas pelo poder publico municipal.
Até entdo, ndo havia feriados ou datas comemorativas referentes a essas religioes, € os projetos
e agoes voltadas a elas, na pratica, quase nao se efetivam. Em contrapartida, os esforgos para
apagar a afamada alcunha de “Terra da macumba”, tem tido mais efetividade do que qualquer
outro projeto de valorizacao da cultura local.

Os dizeres no portal de entrada da cidade, afirmam ser essa a “cidade de Deus”,
contrapondo-se a ideia de ser aqui a “Terra da macumba” ou a “capital da feitigaria”. Muito
disso vem do preconceito religioso que ainda impera em Codo. Preconceito esse que se expressa
tanto na sociedade quanto na visdo deturpada e etnocéntrica, que se perpetua no discurso e se
normaliza nas tentativas de sobreposicao dos valores das religides cristds — principalmente de
orientagdo protestante — sobre as religides de matriz africana.

A tentativa de apagar essa fama da cidade € antiga, mas se concretizou com a construgao
do portal de entrada da cidade, em 2013. Os dizeres nele disposto ndo sdo inocentes, hd uma
intencdo por tras dessas trés palavras, que refletem o jogo de poder e o preconceito que esta
entranhado na sociedade codoense, que extrapola em forma de discurso e se impregna nas
engrenagens da maquina publica municipal.

A tentativa de sobrepujar as religides ndo-cristds e, ao que parece, de estabelecer o
cristianismo como religido hegemonica, de demonizar as religides de matriz africana,
contribuindo com o preconceito e a marginalizacao da cultura negra no municipio, sdo projetos
que parecem se instituir nos Orgdos da administracio municipal, travestidos de “tolerancia” e

“igualdade”, quando na verdade apenas revelam o preconceito enraizado. Nos faz inferir que
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tudo isso apenas reflete a visao de mundo e o “lugar” a que pertence os que administram, direta
e indiretamente, a maquina publica municipal.

E Laraia (2001), que ao tecer o conceito de etnocentrismo, nos faz lembrar que a cultura
de cada individuo atua como uma lente, através da qual se vé o mundo. Ver o mundo através da
propria lente, ou seja, julga-lo a partir da propria cultura, condiciona um olhar preconceituoso
para com a cultura do outro. Essa tentativa de estabelecer uma hegemonia religiosa crista
através do apagamento sistematico da historia e da cultura negra em Codo, reflete a postura
etnocéntrica das muitas faces que administraram e administram o municipio.

Nesse sentido, € pertinente acentuar que ha disparidades valorativas quando se trata da
promog¢do de eventos culturais em Codo6. A valorizagdo da cultura e dos saberes dos
afrodescendentes codoenses, até entdo, ndo encontravam espaco nos ambitos da administragao
publica. A isso, convém apontar que entre os anos de 2017 e 2024, varias leis municipais, de
viés cultural e religioso, foram criadas e adicionadas ao calenddrio oficial de eventos do

municipio (Tabela 1), a maioria delas voltadas para as igrejas cristas.

Tabela 1 — Leis municipais voltadas para cultura e religido (2017-2024)

N° da Lei Data de publicacio Disposicoes da Lei

Lein® 1.807 29 de novembro de 2017 Criacdo do feriado do Dia do Evanggélico (dia 30
de novembro)

Lein® 1.897 05 julho de 2021 Institui do Dia do Jovem Assembleiano, celebrado
no 2° sabado de agosto

Lein® 1.937 27 de julho de 2022 Considera a “Arte da Capoeira” como Patrimonio
Cultural Imaterial do municipio de Codd

Lein® 1.945 05 de setembro de 2022 Institui o Dia do Capoeirista (dia 03 de agosto)

Lein® 1.949 04 de novembro de 2022 Reconhece a musicas catdlicas e evangélicas, e os
eventos relacionados a elas como manifestagdes
culturais.

Lei n® 1.959 13 de janeiro de 2023 Institui o projeto “Evangelizagdo nas Escolas
Publicas”

Lein® 1.946 29 de margo de 2023 Institui o Més municipal do “Quebrando o

Siléncio”, projeto comunitario da igreja
Adventista do Sétimo Dia.

Lein® 1.977 10 de julho de 2023 Institui como cultura codoense, os retiros
espirituais realizados nos periodos carnavalescos.

Lein® 2.010 10 de junho de 2024 Institui a semana municipal da Consciéncia Negra
e de agdo antirracista.

Lein®2.013 11 de julho de 2024 Institui o Dia do Circulo de Oragao

Fonte: Elaborado pelo autor com base nos dados da Prefeitura Municipal de Cod6 (2025).

Esses dados apenas confirmam o que foi exposto. Sdo leis que visaram instituir feriados,
reconhecer como pratica ou manifestacdo cultural e facilitar a concessdao de recursos,

notadamente, para atender a um publico especifico: catolicos e evangélicos.
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A partir dai, duas inquietacdes nos atingiram: Por que a mobilizacdo de projetos e
decretos voltados para o publico cristdo, principalmente aos de orientagdo protestante,
frequentemente sdo propostos e aprovados tdo prontamente? E por que, até entdo, nenhum
feriado, data comemorativa ou projeto efetivo de valorizacao das religides de matriz africana
ou das diversas manifestacdes culturais negras do municipio, ndo foram propostos?

A resposta para essas indagacdes pode ser encontrada na propria dindmica do
funcionamento da politica no municipio. Cabe lembrar que para que haja a proposicao desses
projetos de lei, € necessario que haja, antes de tudo, a representagdo desses puiblicos na Camara
municipal e nos demais espagos do poder e da administragdo publica. A grande quantidade de
decretos voltados para as religides cristas, s6 demonstram a predominancia desses publicos nos
espacos de poder e que esses espacos ainda ndo sdo ocupados por pessoas de terreiro ou ligadas
as pautas raciais.

E sabido também que, em Codo, ndo tdo diferente do restante do pais, a politica pertence
aos herdeiros das familias ricas e dos antigos coronéis. Cargos politicos, aqui, sdo “herancas”
e, por vezes, “emprego” para os filhos dos empresarios e latifundidrios que, dentro desses
espacos, atuam em favor dos seus. O que impera nesse sistema € o voto. Assim, a promogao da
cultura ou patrocinio desses eventos, visam unicamente a obtengao do apoio politico e do voto
desses publicos, ndo por acaso, esses eventos sempre viram palanques para os politicos.

Os decretos listados na tabela acima apenas refletem que a cultura do negro, em Codo,
continua sendo marginalizada, pouca assistida e faz supor que continua atravessada de
preconceito que emana da estrutura social e administrativa.

Nota-se, nas leis acima, que as religides de matriz africana, principal caracteristica do
municipio, ndo foram instituidas como feriado ou data comemorativa'’, sequer como
manifestagdo cultural do municipio. No entanto, os chamados “retiros de carnaval” das igrejas
cristds, foram instituidos como “cultura municipal”.

O Tambor de Crioula'® de Codo, que se diferencia do que ¢ praticado em outras regides
do Maranhao (Ferreti, 1997; Muniz, 2023), e que atualmente corre o risco de apagamento, nao
¢ reconhecido aqui como manifestacdo cultural, porém, as musicas catdlicas e evangélicas e os

eventos relacionados a elas foram instituidos como manifestagdes culturais do municipio.

17 Vale lembrar que, desde 2023, as manifestagdes culturais de matrizes africanas sdo reconhecidas pela Lei n°
14.519/2023, que instituiu o Dia Nacional das Tradi¢cdes das Raizes de Matrizes Africanas e Nagdes do Candomblg,
a nivel nacional (Brasil,2023).

18 £ importante ressaltar que o Tambor de Crioula ¢ reconhecido como Patriménio Cultural Imaterial do Brasil,
pelo Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional (IPHAN), sob o decreto n® 3.551, de 4 de agosto de
2000, que institui o Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial.
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Ironicamente, um dos diferenciais do Tambor de Crioula realizado em Codo sdo suas cangdes
ou as “cantigas”.

Normalizou-se o discurso proselitista no espago escolar, com o decreto que institui o
projeto de evangelizacao nas escolas publicas, mas o Tambor de Crioula realizado no dia 13 de
maio em espagos publicos ¢ visto como algo anormal, obrigando-nos a ouvir declaragdes de
que “ta tendo macumba na praga”'’.

O evento do dia 20 de novembro, que desde 2024, compde a semana da Consciéncia
Negra e de acdo antirracista no municipio, ndo € realizado com a mesma atengdo que o dia 30
de novembro, o feriado do Dia do Evangélico, que recebe maior repasse de recursos da
Secretaria de Cultura. A licitacdo para a realizagdo do Dia do Evangélico em 2023,
disponibilizada no Didrio Oficial do municipio, aponta um gasto de 150 mil reais, para a
contratacdo de atragdes para o evento (Codd, 2023). Nos faz lembrar que o Dia da Consciéncia
Negra, em 2022, carecia de recursos para ser realizado.

Além do mais, os decretos que instituem o titulo de Patrimoénio Imaterial a “arte da
Capoeira” ¢ o dia do Capoeirista, mantém-se apenas no papel. E sabido que os grupos de
Capoeira, como tantos outros grupos culturais do municipio, ndo recebem ajuda do poder
publico municipal, e os eventos relacionados a Capoeira geralmente sdo organizados e
custeados pelos proprios grupos ou com ajuda de terceiros.

Mas afinal, o que essas proposig¢des nos dizem sobre o problema desta pesquisa? Qual
o impacto da Festa do Negro para o cendrio cultural codoense?

Tais colocagdes, se parecem correr em outra direcdo, apenas nos conduz de volta a esse
problema. Por um lado, nos deparamos com a realidade do cenario cultural codoense, com
poucos investimentos na area da cultura, com poucos eventos culturais voltados para o publico
negro € poucos recursos para a realizagdo desses eventos, além da falta de representacdo nos
setores da administrag@o publica, que dificulta a proposicdo de projetos e agdes voltados para a
cultura negra no municipio.

Por outro lado, a Festa do Negro demonstra ter impacto significativo nesse cenario, pois,
desses poucos eventos, a festa constitui um dos Unicos em que de fato a cultura negra ¢
celebrada, logo que o Dia da Consciéncia Negra costuma ser realizado com pouca atengdo e

poucos recursos.

19 Ouvi essa declaracdo de um sujeito, quando voltava da cobertura do evento em 2022, quando a Festa do Negro
foi realizada na Praga Ferreira Bayma. A frase faz referéncia as apresentacdes do grupo de Tambor de Crioula que
acontecerem nesse evento e que foi veiculado nos perfis das redes sociais oficiais da SEJUCIR e da Prefeitura
Municipal de Cod6. Essa frase carrega o preconceito que ainda vigora contra as religides de matriz africana, mas,
sobretudo, revela a falta de informagéao acerca do que € a cultura negra e suas diversas manifestagdes.
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Como uma festa popular, realizada had mais de 70 anos, a Festa do Negro ¢ um dos
eventos mais antigos do municipio e € nela que a cultura negra e os saberes tradicionais, como
o Tambor de Crioula, sdo resgatados e ganham espago, uma vez que, fora desses espagos, as
manifestagdes culturais negras ainda sdo vistas de forma negativa.

Nesse cendrio cultural marcado pelo preconceito, onde a negagdo de recursos ou o
sucateamento dos eventos culturais atuam como mecanismos de sufocamento e apagamento da
histéria e da cultura dos afrodescendentes de Codo, o impacto da Festa do Negro ¢ sentido nao
somente como um espago seguro, um espaco de memoria e sociabilidade, mas também como
resisténcia. Nela se mantém viva as tradi¢des culturais do municipio e a diversidade cultural
afro-codoense, nesse espago, res(ex)iste.

Vale ressaltar que nos anos de 2024 e 2025, apods a finalizacdo da pesquisa, a festa
continuou a ser realizada na Casa do Folclore, com atragdes voltadas para a cultura negra, com
bandas, apresentagdes, Tambor de Crioula, desfiles e palestras. Um passo importante para
garantir a continuidade e a manutencao da festa e dos seus espagos.

De fato, hé ainda um longo caminho em dire¢do a promocao democrética da cultura no
municipio, assim como hd muito ainda a se discutir acerca do preconceito que permeia o cenario
cultural codoense. A investigagdo acerca dessa festa expds a urgéncia de acdes para a
preservacao das manifestagdes culturais do municipio, a necessidade de representacdo dos
afrodescendentes nos espacos de poder, a valorizacdo das religides de matriz africana, a
necessidade de ampliar a discussdo acerca da cultura — principalmente a cultura negra — e o

combate as praticas racistas e o preconceito religioso que persistem no municipio.

CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho buscou analisar a Festa do Negro, festa popular codoense realizada ha
mais de 70 anos, visando, além de registrar sua historia, compreender os seus significados e a
sua importancia para o cendrio cultural codoense. Para isso, foi realizado uma pesquisa
qualitativa, cuja coleta de dados se deu a partir de entrevistas semiestruturas e analise
bibliografica.

A partir da bibliografia consultada e das informacdes coletadas nas entrevistas com os
participantes da festa, foi possivel compreender sua origem, a trajetoria, as atragdes, OS
significados e reconstruir a histéria da Festa do Negro. Além disso, nos possibilitou
compreender a atuagdo do Centro Operario Codoense e sua ligagdo com a Festa. Analisamos

ainda as leis municipais voltadas para a cultura e articulamos diretamente com a Secretaria de
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Juventude, Cultura e Igualdade Racial (SEJUCIR), Orgdo responsavel pela promogio dos
eventos culturais do municipio a época.

Dos resultados obtidos, verificamos que a Festa do Negro esta intimamente ligada ao
Centro Operario Codoense ¢ a Casa do Folclore, seu local de origem. Embora, em seus
primordios, a festa se configurava como uma comemoracao da aboli¢do, ao longo do tempo foi
ressignificada e, atualmente, ¢ entendida como um espago de lazer, de divertimento e de
tradicdo, voltadas para a preservagdo dos saberes tradicionais e das manifestagdes culturais
negra do municipio.

Apresentagdes culturais, rodas de Tambor de Crioula durante todo o dia, momentos
religiosos, civicos e recreativos compunham seu cronograma. Dessa maneira, a Festa do Negro
se tornou uma festa popular na cidade, voltada ndo apenas para o publico negro, mas para a
sociedade em geral, das zonas urbana e rural, e até de municipios vizinhos.

Quando passou a compor o calendario de eventos da SEJUCIR, a realizacdo da festa era
limitada e, por vezes, retirada de seu local de origem. Notamos que, quando ¢ realizada fora de
seu espago habitual, a festa ndo ¢ realizada em sua completude, além de perder seu sentido e
seu publico, que so participa ativamente quando a festa ¢ feita na Casa do Folclore, local a que
pertence.

Para mais, € pertinente apontar também que, até a finalizacdo da pesquisa, eram poucos
os eventos ou datas comemorativas relacionados ao publico negro no municipio. Nesse sentido,
cabe lembrar que a promog¢do dos eventos culturais do calendario anual da SEJUCIR seguia
uma logica de valorizacdo, em que alguns eventos eram priorizados e, portanto, recebiam mais
atencao e recursos para sua realizagcdo. Em contrapartida, constatamos que eventos como a Festa
do Negro e o Dia da Consciéncia Negra costumavam ser relegados ao segundo plano, recebiam
menos recursos, apresentavam ma organizacao e baixo publico.

Assim, além de depararmo-nos com a escassez de registros sobre esta festa, constatamos
também a invisibilizagdo e a falta de projetos de valorizacao e resgate dos saberes tradicionais,
como o Tambor de Crioula, que atualmente corre risco de apagamento no municipio.

Ampliando nossas discussdes e andlises, evidenciamos que as visdes e o discurso
etnocéntrico acerca das religides de matriz africana — caracteristica marcante do municipio — se
institui na propria maquina da administragao publica, por meio de leis e decretos que priorizam
e garantem reconhecimento legal as manifestacdes culturais religiosas de viés cristas, enquanto
as manifestagdes culturais e religiosas negras sao sucateadas e negadas institucionalmente.

Ademais, um dos objetivos dessa pesquisa foi, inicialmente, registrar a historia da Festa

do Negro, enquanto uma festa popular, nascida de uma entidade de socorro mutuo voltada para
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trabalhadores pobres, em sua maioria afrodescendentes. E, de fato, o resultado dessa pesquisa
nos forneceu dados suficiente para a reconstrug¢do da histdria da festa, mas abriu espaco para
novos didlogos.

Nesse cenario marcado pelo preconceito, que se revela através das constantes tentativas
de apagamento da heranca cultural negra no municipio, o impacto da Festa do Negro ¢
marcante, logo que a festa se tornou um espago de memoria, sociabilidade, de celebracdo e
resgate das diversas manifestacdes culturais e tradicionais negra de Codo.

Seu impacto, se por um lado revelou sua importancia, por outro desvelou a necessidade
de politicas publicas de valorizagdo e resgate da cultura negra, de novos olhares e debates sobre
0 que é e como esta sendo promovida a cultura. Mostrou ainda o quao ¢ necessario que haja
representacdo dos movimentos negro e de liderancas de religido de matriz africana nos espagos
de poder.

E preciso que se discuta o etnocentrismo e o preconceito que ainda persiste e se perpetua
através do discurso e de agdes simbolicas, como a tentativa de apagamento da fama de “Terra
da macumba”, legado da grande expressividade de religides de matriz africana no municipio.

E de igual importincia que as questdes raciais entrem em pauta nos ambitos
administrativo e legislativo, para que haja agdes concretas para o enfrentamento do preconceito
contra as religides de matriz africana, que possibilite a promog¢do democratica da cultura e a
valorizacdo e resgate das diversas manifestacdes culturais negra do municipio.

E importante ressaltar que alguns avangos nesse cenario foram notaveis, como o projeto
para instituir o Dia Municipal do Terecd Tambor das Matas, a ser celebrado no dia 10 de julho,
em referéncia a data de nascimento do Mestre Bita de Bardo, figura marcante do Terec de
Codo.

Embora seja um passo importante para o reconhecimento das religides de matriz
africana de Codd, deve-se questionar se esse decreto sera mantido e celebrado ou se caird no
esquecimento com as proximas gestdes, assim como foi com alguns decretos municipais
abordadas nesse trabalho, que sequer sairam do papel.

E preciso que essa data se sustente e seja reafirmada, que ndo seja um mero evento do
calendario da Secretaria de Cultura, que seja um ponto de convergéncia para os debates raciais
e para o combate do preconceito religioso e cultural, e que alcance as esferas institucionais.

Atualmente, ha muitos estudos e pesquisas sobre as religides de matriz africana, de
outras manifestagdes culturais e saberes tradicionais codoense, compondo um significativo
repertorio bibliografico e cientifico, a qual este trabalho também contribui. Todavia, hd muito

ainda a ser feito nesse campo.
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E preciso que se explore e registre os saberes tradicionais do Tambor de Crioula de Cod6
e que desenvolvam acgdes de resgate e preservagdo. E pertinente que se pesquise outras
celebracdes do 13 de maio em Codo, como o dia dos Pretos Velhos que ¢ celebrado nessa data
em alguns terreiros, ¢ que ndo foi explorado nesse trabalho. E preciso que pesquisem a fundo
as diversas manifestacdes e praticas culturais que se abrigam nos reconditos das comunidades
tradicionais e remanescentes do municipio.

E preciso que busquem também compreender os impactos do preconceito religioso nos
ambitos educacionais, para que se desenvolvam agdes antirracistas nas escolas. Além disso, ¢
necessario integrar e trabalhar, no curriculo escolar, os aspectos culturais do municipio e as
religides de matriz africana, bem como construir representagdes positivas nesses espagos.

Portanto, esse trabalho ndo se conclui! Pelo contrario, esperamos que seja porta de
entrada para novos trabalhos, novas pesquisas, novas discussdes, novas inquietagdes e que abra
caminhos para se pensar a realidade do cenario cultural codoense, para viabilizar ac¢des
concretas de enfrentamento do preconceito e promover a reflexao acerca da urgente necessidade

da valorizagdo e manutengao dos saberes tradicionais e culturais do municipio de Codo.
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Fonte: Jodo Paulo Costa da Silva, 2023.

40



41

APENDICE B - AQUECIMENTOS DOS TAMBORES

Fonte: Jodo Paulo Costa da Silva, 2023.
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Fonte: Jodo Paulo Costa da Silva, 203.
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Fonte: Jodo Paulo Costa da Silva, 2023.
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APENDICE G — EXPOSICAO DE FOTOGRAFIAS COM REGISTROS DA FESTA

Fonte: Jodo Paulo Costa da Silva, 2023.
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APENDICE F — FACHADA CASA DO FOLCLORE (CASA DO TAMBOR)
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Fonte: Jodo Paulo Costa da Silva, 2023.
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APENDICE G — FACHADA DO PREDIO DO CENTRO OPERARIO CODOENSE

Fonte: Jodo Paulo Costa da Silva, 2023.
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ANEXOS

ANEXO A — PASSEATA CiVICA PELAS RUAS DA CIDADE - FESTA DO NEGRO -
2008

Fonte: Justino Ferreira da Silva, 2008
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ANEXO B - EXPOSICAO DE FOTOGRAFIAS

Fonte: Robson Cruz, (s.d.).
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ANEXO C - REUNIAO DA DIRETORIA DO CENTRO OPERARIO CODOENSE

Fonte: Robson Cruz



