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RESUMO

O presente trabalho investiga o Manto de Nossa Senhora de Nazaré, elemento central
do Cirio de Nazaré, em Belém do Para, n&o apenas como uma veste liturgica, mas
como um instrumento de comunicagao. O objetivo principal € analisar a interacdo dos
devotos com os signos presentes no Manto, buscando compreender a leitura
imagética, a percepgao devocional e a forma como essa dindmica influencia o
relacionamento entre a Igreja Catdlica e seus publicos. A pesquisa fundamenta-se nas
areas de comunicagao, relagdes publicas e do estudo de imagens, compreendendo o
Manto como um dispositivo mediador entre o sagrado e o cotidiano.
Metodologicamente, adota-se uma abordagem qualitativa e exploratéria, cujo objeto
empirico concentra-se no manto confeccionado para o ano de 2024 e 2025 do Cirio.
A coleta de dados é realizada por meio de trés técnicas complementares: analise de
imagens fixas, aplicacdo de questionarios e realizacdo de entrevistas
semiestruturadas, tratadas sob a 6tica da analise tematica. Os resultados apontam
qgue a iconografia do Manto extrapola a dimensao estética, configurando-se como um
agente estratégico de relacionamento da Igreja com seus diferentes publicos. Conclui-
se que a leitura subjetiva e coletiva dos elementos visuais fortalece o senso de
pertenca dos devotos, evidenciando que praticas devocionais e a produgao imagética

se entrelagam ativamente na constituigdo e manutengao dos vinculos de fé.

Palavras-chave: Cirio de Nazaré; Comunicagao; Relagbes Publicas; Semidtica;

Mantos.



ABSTRACT

This study investigates the Mantle of Our Lady of Nazareth—the central element of the
Cirio de Nazaré in Belém do Para—not merely as a liturgical vestment, but as an
instrument of communication. The main objective is to analyze the devotees'
interaction with the signs embedded in the Mantle, aiming to understand the
interpretation of its imagery, the devotional perception, and how these dynamic
influences the relationship between the Catholic Church and its publics. The research
is theoretically grounded in the fields of comunication, public relations and visual
studies, understanding the Mantle as a mediating device between the sacred and
everyday life. Methodologically, it adopts a qualitative and exploratory approach, with
its empirical object focusing on the mantle crafted for the 2024 and 2025 editions of
the Cirio. Data collection is carried out through three complementary techniques:
image analysis, the administration of questionnaires, and semi-structured interviews,
all evaluated through the lens of thematic analysis. The results indicate that the
Mantle's iconography transcends its aesthetic dimension, serving as a strategic
relationship-building agent between the Church and its diverse publics. The study
concludes that the subjective and collective interpretation of these visual elements
strengthens the devotees' sense of belonging, demonstrating that devotional practices
and the production of imagery are actively intertwined in the establishment and

maintenance of the bonds of faith.

Keywords: Cirio de Nazaré; Comunication; Public Relations; Semiotic; Mantle.
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1 INTRODUGAO

No Brasil, o catolicismo se estabeleceu desde a colonizagédo portuguesa e foi
introduzido como regra de vida aos povos originarios e povos africanos escravizados,
de modo que sua influéncia permeou a sociedade da época em seus mais diversos
setores e poderes, estabelecendo outro modo de interpretacao da realidade. Suas
imagens criadas ao longo de séculos fundaram um modo de viver que implica
diretamente na interpretacdo de textos, imagens e demais modos de comunicagao
verbal e ndo-verbal. A Igreja Catolica ganhou for¢ga no nordeste e norte do pais com o
chamado "catolicismo popular", um modo de experimentar o cristianismo juntamente
com sincretismo religioso e viver a fé baseada em comunidades de base com olhar
dirigido a lutas sociais pela terra e a direitos humanos basicos.

E no norte do pais que acontece a maior prociss&o religiosa do mundo, o Cirio
de Nazaré, em Belém do Para. Realizado anualmente, o evento ultrapassa os limites
de uma celebracdo liturgica ao reunir dimensdes religiosas, culturais e
comunicacionais que se entrelacam na construgdo de uma experiéncia coletiva
marcada pela devogao, pela memoria e pelo pertencimento. O Cirio de Nazaré surge
como um pedacgo desse imaginario criado pela Igreja Catdlica, mas que mesmo dentro
das suas amarras nao se limitou a tradi¢éo da liturgia europeia’ e aos ritos em templos.
Pelo contrario, o Cirio cruzou a cidade para ir ao encontro do povo e fez deste seu
maior detentor. Seus simbolos criados ao longo das décadas foram entrelagados a
histéria do povo nortista e firmados como patrimdnio cultural e imaterial do Para. O
Cirio mobiliza milhées de pessoas em torno da imagem de Nossa Senhora de Nazaré,
produzindo um complexo sistema de simbolos a premissa de um sistema
comunicacional.

O cancioneiro popular, as ladainhas em latim na queimacgao de palhinha e as
romarias do Cirio de Nazaré desvendam a insercdo do catolicismo na sociedade
brasileira. A devogao permeia essas expressdes de fé e fortalece a relacdo entre

devotos e Igreja Catdlica, sempre por meio de um mediador. O manto que veste a

No ambito da celebragao catdlica, € o culto prestado a Deus. Segundo o Concilio Vaticano Il, que pos
em pratica a reforma litdrgica, liturgia € “acdo sagrada, através da qual, com um rito, na Igreja e
mediante a Igreja, é exercida e continuada a obra sacerdotal de Cristo, isto é, a santificagao dos homens
e a glorificagdo de Deus” (SARTORE, Domenico; TRIACCA, Achille, org. Dicionario de Liturgia. Sao
Paulo: Paulinas, 1992).
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imagem peregrina de Nossa Senhora de Nazaré durante o Cirio cumpre o papel de
mediacao e condutor de fé e sentidos. Se por um lado o catolicismo fundou um Brasil
baseado nas praticas colonizadoras, a narrativa destinada ao manto propde fazer ver
um Brasil sacramentado na diversidade religiosa, cultural e espiritual do povo.

Renovado a cada edig&o da festividade, o manto ultrapassa sua fungao liturgica
para tornar-se um elemento central da comunicagao do Cirio. Cada cor, tecido,
bordado e composig¢do visual € cuidadosamente pensado para traduzir o tema
escolhido para a festividade, estabelecendo um dialogo entre a instituicdo e seus
publicos. Dessa forma, o manto transforma-se em uma narrativa visual que comunica
mensagens religiosas e contribui para a construgdo da identidade da propria festa.

Embora o manto ocupe lugar de destaque no imaginario dos fiéis e seja
amplamente divulgado pelos canais institucionais da Diretoria da Festa de Nazaré
(DFN), sua dimensado comunicacional ainda é pouco explorada pela literatura
cientifica. Grande parte dos estudos sobre o Cirio concentra-se em aspectos
historicos, antropoldgicos, culturais ou religiosos, enquanto o0s processos de
comunicagao que envolvem a construgao, circulagédo e percepgéao dos significados do
manto permanecem relativamente pouco investigados.

Partindo desse cenario, percebe-se que a comunicagdo nao se limita a
transmissao de informagdes, mas envolve processos de producdo, circulagdo e
negociagado de sentidos, de modo que os simbolos religiosos, quando inseridos em
praticas culturais compartilhadas, tornam-se mediadores das relagdes entre
instituicées e publicos, permitindo que diferentes sujeitos interpretem, ressignifiquem
e incorporem essas mensagens as suas experiéncias de fé. Desta forma, o manto
pode ser analisado como um dispositivo comunicacional que articula elementos
visuais, simbdlicos e institucionais capazes de fortalecer o relacionamento entre a
Igreja Catolica, a Diretoria da Festa de Nazaré e os milhares de devotos que
participam da festividade.

Sob essa perspectiva, cabe observar de que maneira os mantos da imagem
peregrina de Nossa Senhora de Nazaré atuam como instrumentos de comunicagao
no contexto do Cirio de Nazaré e quais significados sao atribuidos a eles pelos
diferentes publicos envolvidos na festividade, tendo em vista que parte do
planejamento estratégico, inerente a atuagao do profissional de relagdes publicas, ndo

se pode desvincular dos diversos publicos de interesse da organizagao.
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Mesmo diante do servigo pastoral, a atuacéo de profissionais de comunicacao
dentro das arquidioceses, dioceses, paroquias e comunidades € cada vez mais
presente tendo em vista o uso crescente das redes sociais digitais. Tal atividade
apresenta-se como fungdo administrativa que Margarida Maria Krohling Kunsch
(2003) reconhece ao definir que profissionais de relagdes publicas avaliam as atitudes
dos publicos, identificam as politicas e procedimentos de uma organizagdo com o
interesse publico e podem executar um programa de a¢gado e comunicagao para obter
a compreensao e aceitacdo. Logo, é possivel ir além e integrar as suas diversas
funcdes para algo que possa se desvincular da atuagao tradicional de um RP, mas
que explore o potencial das instituicbes em seus mais diversos espectros.

Neste cenario é possivel analisar imagens em diversos campos de estudo,
como por exemplo o campo religioso, que no ocidente, por meio do cristianismo, tem
no catolicismo relevante produgao iconografica, ao se consolidar como instituicao
capaz de promover sentimentos, formar opinides e direcionar o olhar. O manto,
enquanto mediador e icone, acompanha os fiéis e permite o entendimento da
festividade. O que poderia ser s6 mais um simbolo dentro dos diversos outros que
compdem o Cirio, torna-se um instrumento de comunicagdao, que por meio da
producao artesanal em bordados, ilustram os temas anuais do Cirio.

A criagcdo de significados dentro de um contexto individual e ainda assim
coletivo, € o recorte que permite analisar os signos que compdem o manto como
produto imagético de comunicagao e agente de relacionamento da Igreja Catdlica com
seus fiéis. O estudo dos diversos elementos contidos dentro do manto, a iconografia
elaborada em sua confecgao, e sua leitura a partir de uma experiéncia individual
suscita uma compreensao das relagdes publicas como eixo que planeja, executa e
avalia agdes de comunicagao dentro de instituicdes religiosas.

A relevancia desta pesquisa reside na possibilidade de ampliar as discussdes
sobre comunicagao religiosa sob a perspectiva das Relagdes Publicas e da analise
imagética, evidenciando que os processos comunicacionais presentes no Cirio
extrapolam os discursos verbais e encontram na linguagem visual um importante
mecanismo de evangelizagcao, relacionamento e constru¢do de vinculos simbdlicos.
Ao analisar o manto como um dispositivo comunicacional, pretende-se contribuir para

os estudos sobre comunicagao organizacional em instituicdes religiosas, bem como
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para a compreensdo das dindmicas simbdlicas que sustentam uma das maiores
manifestacdes de fé da América Latina.

A devogdo mariana configura-se como um dos fendbmenos religiosos mais
expressivos do Brasil e do mundo, especialmente no contexto do Cirio de Nazaré,
onde elementos simbdlicos e imagéticos desempenham papel fundamental na
construcdo e manutencdo da fé dos devotos. Nesse cenario, o Manto de Nossa
Senhora de Nazaré destaca-se n&o apenas como uma veste liturgica, mas como um
artefato carregado de significados, que comunica, por meio de seus signos, narrativas,
valores e experiéncias culturais e temas sociais.

Partindo dessa perspectiva, este estudo tem como objetivo analisar os mantos
de Nossa Senhora de Nazaré como instrumentos de comunicagcédo do Cirio,
investigando como elementos visuais e simbdlicos contribuem para a construcéo de
sentidos, para o fortalecimento da devogao e para o relacionamento entre a instituicao
religiosa e seus publicos. Para tanto, torna-se necessario compreender a evolugéo
historica e simbodlica da festividade, contextualizando o manto como um instrumento
comunicacional. Além disso, propde-se identificar os principais elementos visuais
presentes nos mantos de 2024 e 2025 e analisar como esses elementos comunicam
o tema oficial do Cirio. Por fim, investigar a percepgao dos devotos acerca dos mantos
enquanto instrumentos de comunicagao e devogao, seja em uma interagao presencial
ou por meio de suas representagdes nas comunicagodes institucionais do Cirio.

Dessa forma, ao considerar o manto como um elemento comunicacional, este
trabalho contribui para a compreensao das dindmicas de construcdo de sentido no
campo religioso, evidenciando como praticas devocionais e elementos visuais se
entrelagcam na constituicdo de vinculos entre os sujeitos e as instituigcbes de fe.

Lucia Santaella (2002) diz que a semidtica sdo “processos de significagao e de
comunicagao por meio dos signos em todas as suas formas e manifestagdes”. A partir
da concepcdo de Santaella, a semidtica pode ser entendida como o campo que
investiga os processos pelos quais os signos produzem sentido e possibilitam a
comunicagdo em suas multiplas formas de manifestagcdo. Nesse contexto, os signos
presentes no Manto de Nossa Senhora de Nazaré ndo se limitam a elementos
decorativos ou estéticos, mas constituem-se como dispositivos comunicacionais que

carregam significados culturais, religiosos e simbodlicos. Cada elemento imagético atua
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como um signo que, ao ser interpretado pelos devotos, desencadeia processos de
significagdo mediados por suas experiéncias, crengas e repertdrios socioculturais.

A presente pesquisa adota uma abordagem qualitativa, complementada por
dados quantitativos. A mesma articula levantamento bibliografico, analise imagética
dos mantos de 2024 e 2025 fundamentada na metodologia de André Melo Mendes
(2019), entrevistas semiestruturadas com sujeitos envolvidos na producédo e
divulgacédo do Cirio e aplicagdo de questionario aos devotos, permitindo confrontar as
estratégias comunicacionais institucionais com as interpretacées construidas pelos
publicos.

As imagens serao examinadas a partir de um percurso que considera seus
elementos formais, simbdlicos e contextuais, 0 mesmo € composto por duas fases de
carater analitico e sintético respectivamente, enquanto o questionario e as entrevistas
serao analisados por meio da analise tematica, buscando identificar recorréncias e
sentidos atribuidos ao manto e a devogao. Dessa forma, a articulagcao entre diferentes
técnicas possibilita uma compreensdo ampla, evidenciando as relagdes entre
comunicacgao, religiosidade e experiéncia simbdlica.

Este trabalho estd organizado em cinco capitulos. O primeiro apresenta o
percurso histérico do Cirio de Nazaré e sua consolidacdo como manifestacéo
religiosa, cultural e comunicacional. O segundo discute os referenciais teéricos sobre
imagem, simbolo, comunicacdo, semiotica, devogdo e Relagdes Publicas que
fundamentam a pesquisa. O terceiro descreve os procedimentos metodoldgicos
adotados. O quarto desenvolve a analise imagética dos mantos de 2024 e 2025. Por
fim, o quinto capitulo articula os resultados das entrevistas e do questionario aplicado
aos devotos, relacionando-os as discussbes tedricas e demonstrando como os
mantos atuam na construgéo dos processos comunicacionais do Cirio de Nazaré.

Dessa forma, abre-se espaco para novos olhares em um tépico emergente e
ainda pouco explorado, tangenciando novas perspectivas sobre a linguagem das
imagens religiosas, a produgcdo de sentido, a interpretagdo e a construgcdo de

relacionamento entre devotos e a Igreja Catdlica.



16

2 AFESTA HAVERA

A devogao mariana ocupa lugar central na tradicdo catdlica e desenvolveu-se
progressivamente ao longo da histéria da Igreja Catdlica, especialmente a partir do
reconhecimento de Maria como mae de Jesus Cristo e figura fundamental no mistério
da salvacgéo. Desde os primeiros séculos do cristianismo, a imagem de Maria passou
a ser associada a protecao, intercessao e modelo de fé para os fiéis, consolidando-se
como uma das expressdes mais significativas da religiosidade popular catdlica.
Segundo o tedlogo Leonardo Boff (2012), a devogao mariana ultrapassa a dimensao
estritamente doutrinaria e se manifesta profundamente na cultura popular latino-
americana, especialmente nas festas religiosas e nas praticas de peregrinagao. Para
o autor, “Maria pertence ao patriménio simbdélico e afetivo do povo cristdo” (Boff, 2012,
p. 14). Suas imagens e seus simbolos ajudaram o cristianismo a se propagar a varios
territérios do mundo e servir como objeto de catequizagédo, devogao e apropriagédo
historica. Neste capitulo, abordaremos aspectos historicos da festa do Cirio de

Nazaré, a fim de compreender sua relagdo com a devogcdo mariana.

2.1 Preparando a festa da libertagao

A Igreja Catolica se difundiu com rapidez por todo o territorio brasileiro,
marcando um novo tempo em que o pensamento, a cultura e o comportamento social
foram moldados pelos seus mandamentos, dogmas, conceitos e principios. Esta
marca identitaria moldou a forma como povo brasileiro constituiu historicamente suas
relagdes interpessoais e espirituais. De modo geral, “o catolicismo, tradicoes
populares e praticas comerciais caminham juntos na histéria do Brasil e da Amazénia
desde os tempos coloniais" (Souza, 2000, p. 11).

E nessa relacdo que surge um fator importante na tradicdo das primeiras
Comunidades Eclesiais de Base (Cebs), que na pratica do catolicismo pelos interiores
do pais formou fiéis devotos praticantes de um catolicismo mais préximo da sua
propria realidade enquanto individuos. As Cebs ndo nasceram de documentos e
tampouco faziam parte de um planejamento pastoral da Igreja do Brasil, mas
nasceram da organizagdo do povo que, na maioria das vezes, nao contavam com o

auxilio de um sacerdote ou de um ministro ordenado. Segundo o testemunho de
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Marcelo Barros, entre 1964 e 1965, no final do Concilio Vaticano Il , nascia um
movimento que seria a génese das Cebs, as Comunidades Populares, idealizado pelo

padre Hélio Maranh&o, da cidade de Tutdia, no Maranhao:

Uma pessoa muito original, ele comegou um jeito novo de organizar na
paréquia o Apostolado dos Leigos. Entdo ele comegava a usar isso,
principalmente no interior. E como o Nordeste estava fervilhando dos
movimentos rurais, as Ligas Camponesas em Pernambuco e na Paraiba e
também em outros estados com movimentos semelhantes, nao organizados
tao fortemente como era o de Francisco Julido e os grupos coordenados pelo
padre Melo, do Cabo [...]. Entdo as Cebs comegaram, na minha opinido, na
zona rural e em pequenas cidades como Tutéia, no Maranhao [...] (Veiga
2009, p. 91).

O inicio da agéo pastoral dos leigos e leigas? nas Cebs é descrito por Leonardo
Boff dentro de um contexto de auséncia de sacerdotes e a necessidade da agao do

laicato na vida eclesial da comunidade:

[...] foi no final dos anos cinquenta na diocese de Dom Agnelo Rossi: era noite
de Natal, os cristdos foram a Igreja para celebrar a missa do galo e o padre
nao veio. Entao eles voltam para casa desolados e passam diante de uma
Igreja evangélica cheia de luz e canto e dizem: “nds que n&do temos padre ndo
temos nada e eles que tém o pastor que nem padre é, tém tudo, festa e
celebragdo”. E no dia seguinte foram se queixar ao Dom Agnelo Rossi. Ele,
apesar de ser um bispo conservador, foi sensivel pastoralmente. Estabeleceu
em todas as comunidades uma radio, que pegava so a estagao da diocese e
eles entdo acompanhavam a missa pela radio e faziam uma comunhao
espiritual. Quando se tratava da leitura do evangelho eles escutavam o
evangelho, desligavam o radio e faziam comentarios entre eles. Depois de
um tempo mandaram embora o radio, ndo escutavam mais a missa e
comegaram eles mesmos a organizar a celebragéo, organizar os canticos e
fazer os comentarios biblicos. Essa foi a ruptura instauradora dos leigos que
marcou o nascimento da Igreja da base, das comunidades eclesiais (Veiga
2009, p. 90)

Essa caracteristica do protagonismo do laicato dentro das comunidades por
falta de um sacerdote para transubstanciacdo® se aproxima, em partes, de uma

vertente da Igreja Catdlica, a Teologia da Libertacdo (TL). Sem datacdo exata, mas

2 | eigo deriva da palavra grega lads, que quer dizer “povo”. Através da Constituicdo Dogmatica sobre
a Igreja, Lumen Gentium, elaborada a partir das reflexdes do Concilio Vaticano Il, o termo “leigo” para
Igreja vem ser “todos os cristdos que ndo sdo membros da sagrada Ordem ou do estado religioso
reconhecido pela Igreja, isto €, os fiéis que, incorporados em Cristo pelo batismo, constituidos em Povo
de Deus e tornados participantes, a seu modo, da fungcao sacerdotal, profética e real de Cristo, exercem,
pela parte que lhes toca, a missdo de todo o Povo cristdo na Igreja e no mundo” (LG, pg. 31).

3 Transubstanciacdo: Mudanga de uma substancia em outra. Jesus na ultima ceia quando ao repartir o
pao, disse: “Tomai todos e comei. Isto € 0 meu corpo” e ao passar o calice com vinho para os apdstolos
disse: “Tomai todos e bebei. Isto € meu sangue”. Segundo a doutrina catdlica, o sacerdote, durante a
celebragao da missa, quando pronuncia essas palavras, opera a mesma transformacao, isto é, a partir
desse momento o pdo, sem deixar de ser pao, se transforma no corpo de Cristo e o0 vinho, no seu
sangue.
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com forte movimento na década de 1970, tem na América Latina o centro da acéo de
leigos e leigas em busca por dignidade social e entendimento de suas proprias
crencas. A miséria e a exploragao que assombravam a Ameérica Latina nesta época
impulsionaram um movimento que buscava constatar que aquela organizagao social
marcada pela pobreza n&o estava nos projetos de Deus e que a Igreja se mostrava
inerte e, muitas vezes, colaborava com a realidade injusta presente no cotidiano dos

latino-americanos (Figura 1).

Figura 1 — Charge intitulada “E o verbo se fez carne e acampou entre nds”
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Fonte: Centro de Estudos Biblicos (CEBI) s.d. p. 16

Assim, A TL se consolidou dentro das comunidades do nordeste e norte do
Brasil, sendo uma forma de comunicar a Igreja Catélica que o centro da fé ndo deve
ser o Cristo crucificado, mas sim os pobres e as lutas sociais por eles travadas. Por
este motivo, esta teologia é intensamente criticada por Cristdos Catdlicos mais
tradicionais e conservadores. De acordo com Veiga (2009, p. 93):

O sagrado, assim, perde aquele halo de sacralidade circunscrita aos &mbitos
religiosos oficiais para se transformar em uma forma de protesto, onde o povo
finalmente se vé retratado, participando da prépria histéria. Nessas novas

propostas iconograficas, Cristo ndo esta no altar esperando a adoragao dos
devotos, mas participa com eles da sua luta e caminhada.

Neste sentido, a devogao ganha uma camada ainda mais profunda, pois, como
afirma Souza, ela "produz narrativas, representagdes e significados coletivos e
individuais capazes de revelar modos como as pessoas constroem e explicam suas
vidas, desejos, necessidades e conquistas” (Souza, 2000, p. 11). Adevogéao surge nao
somente como um fendmeno religioso, mas como uma “forga vivida na fronteira entre

o catolicismo tradicional popular e as CEBs, dentro da pluralidade de formas do
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catolicismo brasileiro” (Domezi, 2006, p. 22). Isso cria uma relagdo cada vez mais
evidente entre Igreja e povo, um relacionamento que perpassa a fé e se apresenta
como uma forga comunicacional que interliga instituicées, publicos, servigos pastorais
e bandeiras sociais.

E dentro desse contexto que o Cirio de Nazaré surge, primeiro como heranga
da colonizagao portuguesa e depois como instituicdo do povo paraense. Segundo
relatos do Dossié do Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional (IPHAN,
2006, p. 67) a devocgao a Virgem de Nazaré se iniciou em Portugal e foi trazida ao
Brasil por meio das missdes jesuitas no norte do Pais. O objetivo era simples:
catequizar povos indigenas e submeté-los a fé catélica por meio do batismo e de
outros sacramentos. Aimagem da Virgem de Nazaré carregando o menino Jesus n&o
era somente um chamado a conveng¢dao, mas uma personificacdo da "mulher
salvadora". Mesmo tendo padres como os primeiros a propagar a fé na Virgem no
interior do Para, a devogao a Santa ndo parou na catequizagao jesuita, tampouco se
limitou as tradigdes catdlicas. A pequena imagem de madeira se destacou para além
do catolicismo e das suas relagdes comunitarias do povo paraense:

[...] Cirio é tanto uma nominagéo especifica a uma procissdo, quanto a um
conjunto de celebragbes religiosas, ou ndo, que acontecem a partir da
segunda sexta-feira do més de outubro. A celebragao envolve procissoes,
missas, feiras de brinquedos regionais, arraial, festas, encenagbes teatrais,
saldes de arte, show pirotécnico, musicais e muitas outras manifestagées. O
Cirio € um acontecimento de grande importancia ndo apenas para os devotos
de Nossa Senhora de Nazaré, mas para os paraenses como um todo que, de

uma maneira ou de outra, participam da festa que é o Cirio. (Pantoja, 2006,
p. 28)

Ao tratar de sua natureza como uma festa popular € importante se voltar para
Kunsch (2003) que diz que “os eventos sao instrumentos estratégicos de comunicagao
dirigida aproximativa.” O Cirio é, em sua esséncia, um evento de carater religioso
(Figura 2), ja que sua estrutura e seus objetivos estao ligados ao ato de evangelizagao,
um modo de aproximagao da Igreja Catdlica com seus publicos. Contudo, suas
ferramentas comunicacionais se expandem a cada ano. Se antes suas estratégias
estavam ligadas exclusivamente a chamar novos fiéis e firmar devotos, com a
necessidade de manutencido da festa, sua permanéncia e adaptagcao na sociedade
capitalista, o Cirio ganhou novas camadas que o levou a dialogar com o mercado e

com mecanismos de captacgéo de recursos, sejam eles publicos ou privados.
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Figura 2 — Trasladag&o do Cirio de Nazaré

#2050 Al s £
Fonte: Livro do Cirio (2018, p. 5)

Isidoro Alves (1980) diz que “o Cirio €, ao mesmo tempo, manifestagao de fé,
espetaculo publico e reafirmacédo da identidade cultural amazénica”. Esta relagao
entre o Cirio e a logica dos eventos, apresentada por Kunsch, € necessaria para
compreender sua agéo atual dentro das estruturas do mercado e seu planejamento
para alcangar seus objetivos comunicacionais, visto que € nesta festa popular que o

povo se reune e cumpre suas promessas. Para Alves (1980, p. 94):

O Cirio de Nazaré constitui um complexo ritual em que se articulam, de forma
singular, a solenidade do culto catélico e a espontaneidade festiva do povo.
Trata-se de um verdadeiro carnaval devoto, no qual o sagrado e o profano
nao se excluem, mas coexistem em uma mesma experiéncia social [..] “Esse
‘carnaval devoto’, com suas alegorias e sua berlinda belamente enfeitada, é
um momento de conjungao césmica, ponto central de uma temporalidade que
aponta para os sentimentos idealizados de uma sociedade.

Apesar de ser compreendida como uma festividade Catdlica, o Cirio de Nazaré
foi organizado por décadas por Irmandades e Ordens Religiosas Catdlicas fora da
jurisdicdo da Arquidiocese* de Belém, como a Irmandade de Nossa Senhora de
Nazaré, e até mesmo fora da vertente Cristd Catdlica. Algumas datas apresentam o
itinerario tragado pelo Cirio ao longo dos anos: segundo o Jornal A Republica (1890,

p. 1) em 1890, o Cirio passa a sair de uma Igreja, que é a Igreja de Santo Alexandre

4 Arquidiocese € uma circunscrigdo eclesiastica da Igreja Catdlica, administrada por um arcebispo,
responsavel pela coordenagao pastoral de uma determinada regido.
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localizada no Palacio do Governo; em 1892 passa a sair da Catedral da Sé de Belém,
de onde sai até hoje (A Republica, 1892, p. 1); em 1909, Criagdo da DFN, substituindo
a Irmandade de Nossa Senhora de Nazaré (IPHAN, 2006); por fim, em 1974 é criada
a Guarda de Nazaré, substituindo os Pais e Maes de santo que levavam a Berlinda®
(IPHAN, 2006).

Este ultimo tépico € necessario para uma maior compreensao da estruturacao
do Cirio enquanto evento religioso, social e politico. Em ensaio publicado no Medium,
o historiador Nelson Sanjad apresenta nove fotografias de Jacques Huber, botanico e
fotégrafo suigo que viveu décadas no Brasil e os ultimos anos de vida em Belém. As
fotografias apresentam o Cirio de Nazaré de 1902 (Figura 3), todas sob a perspectiva
do povo. Partindo da analise destas fotos, o autor destaca que “para Huber, ndo era a
célebre imagem que interessava e muito menos sua carruagem dourada, e sim as
pessoas que as carregavam: nenhum branco, nenhum padre, nenhuma autoridade.

Somente o “povo” e a Virgem.”

Figura 3 — Cirio de Nazare, 1902, fotografia de Jacques Hﬂtljber.

Fonte: Staatsarchiv des Kantons Basel-Stadt, Suica (2014)

O protagonismo do povo, e aqui se faz necessaria uma limitacéo do termo povo
pois, para o autor, o termo "povo" ndo engloba todas as pessoas, mas se restringe

exclusivamente a pessoas negras, pobres e socialmente excluidas pela elite do Para.

5 Berlinda é o veiculo especialmente ornamentado que conduz a imagem peregrina de Nossa
Senhora de Nazaré durante as procissdes do Cirio.
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Ele relata que "somente no inicio do século XX a Igreja Catodlica, por meio da
Arquidiocese de Belém, passou a controlar efetivamente a festa e a dissociar Nossa
Senhora de Nazaré dos cultos africanos.” Observando as fotografias de Huber é
possivel perceber que o: "carater popular é evidente nos rostos e corpos negros e
mesticos que dominam a cena, absolutamente distinta da que assistimos hoje: uma
procissdo mercantilizada e dominada pelo clero, pelas autoridades politicas e figuras
publicas” (Sanjad, 2023, n.p.).

Deste modo, o “povo” foi obrigado a ceder seu espago para outros sujeitos,
discursos e representagdes de interesse da Igreja Catdlica, e esta se empenhou em
embranquecer a festa e limitar sua participacdo e acao pastoral. Esta tentativa de
reconfigurar simbolicamente o Cirio se torna também um posicionamento institucional
da Igreja, pois se trata de uma organizagédo, e por isso tem, em sua esséncia,
interesses, visdes e direcionamentos para o beneficio proprio. A venda de patrocinio,
a concentragdo de poder, a logica do mercado com as "varandas"® e principalmente o
embranquecimento do Cirio parecem indicar uma movimentacdo contraria aquelas
décadas que este esteve sob 0 comando do "povo" e foi destinado para todos. Estas
relacdes de poder nas organizag¢des podem ser entendidas por meio do pensamento
de Kunsch sobre comunicag&o organizacional que diz que:

A comunicagdo organizacional deve ser entendida como um processo
complexo, que se desenvolve no contexto das organizagdes e ¢ influenciado
pelas relagcdes entre pessoas, grupos e estruturas hierarquicas. Nesse
ambiente, coexistem interesses diversos, conflitos e disputas de poder, que

condicionam tanto a produg¢éo quanto a circulagdo das informagdes. (Kunsch,
2003, p.71)

Este pensamento nos ajuda a compreender a existéncia de um ecossistema
simbdlico dentro das organizagdes, sejam elas publicas, privadas, do terceiro setor e,
neste caso, uma organizagao religiosa. Marlene Marchiori (2010, p.12) afirma que
‘nesse processo, 0s sujeitos manifestam seus interesses, confrontam posigcbes e
estabelecem relagdes de influéncia, evidenciando que a comunicacao é atravessada

por jogos de poder e por disputas simbdlicas”.

6 As varandas sdo espacos de observagao e recepgdo da procissdo do Cirio de Nazaré, montados em
residéncias, edificios e instituicbes ao longo do percurso.
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Tal sistema hierarquico de poder dentro da esfera Catdlica, por parte de Padres
e Bispos’, foi denominado nos ultimos anos como Clericalismo. Segundo o Papa
Francisco (2018), o clericalismo surge de uma “visdo elitista e exclusivista da
vocagao”, que interpreta o ministério recebido “como um poder a ser exercido e ndo
como um servigo gratuito e generoso a ser prestado”. Para o pontifice, o clericalismo
constitui uma “perversao” e esta na “raiz de muitos males na Igreja”, pois favorece
relagdes de poder em detrimento da I6gica do servico cristdo. Tal estrutura autoritaria
reduz a participacao dos leigos e compromete a dimensao pastoral do servigo Cristao.
Dessa forma, o clericalismo representa uma distor¢ao institucional que subordina a
vocacgao religiosa a légica do poder e da autossuficiéncia, excluindo dos conselhos
pastorais e da administracdo paroquial o “povo”.

Em 2022 o arcebispo emérito de Belém, Dom Alberto Taveira Corréa, em
polémica® com o ex-prefeito da capital, Edmilson Rodrigues, disse que o "Cirio de
Nazaré tem dono" - o dono vem a ser a propria Igreja Catodlica. O "povo", o verdadeiro
dono da festa, continua ocupando as ruas, demonstrando a devogao cultivada,
cantando ladainhas e pagando suas promessas para a Rainha da Amazénia. Mas
mesmo presente e fortemente atuante, o "povo" ndo € mais o protagonista da
organizagao que antecede a festa, dentro da atual configuragdo institucional. Ainda
que a pagagao das promessas cres¢a a cada ano e o publico alvo do Cirio seja o
“povo”, boa parte de tal participacao se faz presente apenas na coletividade das ruas,
como nos primoérdios da festa. O Dossié do Cirio de Nazaré produzido pelo IPHAN
aponta o seu inicio frisando apenas o tempo em que este esteve sob organizagdo da
Arquidiocese de Belém:

Os jesuitas iniciam o culto a Nazaré em Vigia, Para. Adevogao nazarena teve
inicio em Vigia, mas o Cirio como romaria que leva a imagem de um local
para outro veio a acontecer neste municipio somente a partir da metade do
século XIX, varios anos apoés a institucionalizagdo do Cirio belenense. Ou

seja, apesar da devogao nazarena vigiense ser mais antiga, foi na capital que
se realizou o primeiro Cirio de Nazaré do Para (IPHAN, 2006, p. 84)

7 Padres sdo sacerdotes responsaveis pela assisténcia pastoral as comunidades, especialmente nas
paroquias, enquanto os bispos sdo os membros do episcopado encarregados da condugédo pastoral e
administrativa de uma diocese.

8 Em setembro de 2022, uma declaragédo do entao prefeito de Belém, Edmilson Rodrigues, de que o
Cirio de Nazaré "ja ndo era mais da Igreja Catolica" gerou ampla repercusséo publica. Em resposta, a
Arquidiocese de Belém publicou uma nota oficial reafirmando que o Cirio "sempre foi e sempre sera da
Igreja Catolica Apostélica Romana", ressaltando que, embora a festividade acolha pessoas de
diferentes crencas e possua reconhecida dimensao cultural, sua origem, organizagao e identidade
permanecem vinculadas a Igreja Catdlica.
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Ha 233 anos a capital de Belém vive a maior festa religiosa do pais e uma das
maiores em devogado mariana do mundo (Figura 4). O Cirio ndo € somente uma
procissdao, mas um Para na vida do povo. Segundo o Dossié do IPHAN, “trabalha-se
no Para o ano todo, sofrendo as necessidades, para em outubro vestir uma roupa
nova e almog¢ar como um principe no dia do Cirio. O Para, sem a festa de Nazaré, nao
seria "Para” (IPHAN, 2006, p. 11). Josimar da Silva Azevedo (2008, p. 206) lembra
que “no Cirio, a expressao maxima da fé, nasce do meio do povo, desenvolve-se no

meio do povo e s6 acontece com a participagao do povo”.
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Figura 4 — llustragédo do primeiro Cirio realizado em Belém
Fonte: Revista Puraqué (1878)

2.2 O manto esotérico do povo

Em grande parte das apari¢des marianas oficializadas pelo Vaticano é comum
notar a presenca de um manto como elemento de vestuario de Nossa Senhora.
Normalmente em tom azul, ele surge como um simbolo de protecéo e acolhimento. E
comum encontrar imagens de Nossa Senhora sendo ornadas por manto, sejam elas
imagens de roca ou gesso. Segundo Maria Regina Emery Quites (2006, p. 387):

As imagens de vestir chegaram ao Brasil por influéncia da tradigéo
portuguesa e espanhola, especialmente entre os séculos XVII e XVIII, sendo

utilizadas em procissdes e cerimonias religiosas como forma de intensificar a
aproximacao emocional entre o fiel e o santo representado.

Tal pratica de vestir imagens Sacras se difundiu, no Brasil, por meio de
Ordens Terceiras Franciscanas em celebragcdes penitenciais por conta de sua

teatralidade e envolvimento com o fiel. O ato de "vestir santos" logo se estabeleceu
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por todo o territério nacional a partir do catolicismo popular e se aproximou das
comunidades de base. Para Fuviane Galdino Moreira (2017, p. 191), “vestir aimagem
nao significava apenas ornamenta-la, mas estabelecer relagdes simbdlicas entre o
devoto e a representacédo sagrada, transformando o tecido em testemunho material
da fé, da politica e da cultura”. O Manto que veste a imagem de Nossa Senhora de
Nazaré (Figura 5), durante o Cirio e nas visitas a cada paroquia® da Arquidiocese de
Belém, surge dentro deste contexto simbodlico como dispositivo devocional e

decorativo.

Figura 5 - Mantos do Cirio de Nazaré

Fonte: Livro do Cirio (2018, p. 63)

Conforme aponta Souza (2000), “o manto torna-se [...] 0 maior simbolo de
representacdo de Nossa Senhora de Nazaré, pois ndo se vé mais a Santa sem o
manto”, o que evidencia sua forga simbodlica e sua inseparabilidade da imagem
mariana no imaginario coletivo dos devotos. O manto se insere na mediagéo entre o
devoto e a imagem, um canal vivo que sustenta a fé das pessoas e se utiliza da
estética para comunicar ideias, desejos e direcionar ndo somente o olhar dos fiéis,
mas o modo como ele vai interpretar o cirio.

A relacdo estabelecida entre os devotos e o manto ultrapassa o aspecto
meramente material ou ornamental, sendo construida a partir da interagdao simbdlica

e da experiéncia vivida no contexto da festividade. Nesse sentido, Souza (2000)

9 Paréquia é a comunidade local da Igreja Catdlica confiada aos cuidados de um paroco, responsavel
pela assisténcia pastoral, celebragdo dos sacramentos e acompanhamento dos fiéis em um territério
especifico.
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ressalta que “ndo é necessaria apenas a béncgao nos tecidos para torna-los sagrados,
mas a interagdo que os mesmos fazem com o devoto, pois sao eles que escolhem a
que objeto ira direcionar sua devogao”. Tal perspectiva permite compreender o manto
como um objeto de devogao ativa, cuja sacralidade se consolida a partir do vinculo
estabelecido pelos fiéis durante todo percurso da festa.

O manto extrapola o tempo e o espaco da imagem da santa e passa a integrar
o cotidiano dos devotos, materializando-se em decoragdes, vestimentas e objetos que
reproduzem seu formato e seus significados. Souza (2020) observa que “é comum se
ver durante as trasladacdes que ocorrem na quinzena da festividade, casas e locais
publicos enfeitados [...], que fazem com que as pessoas lembrem do formato do
manto da santa e, consequentemente, da imagem também”. Assim, o manto atua
como um signo comunicacional que reafirma a presenga do sagrado no espacgo
urbano e se relaciona de maneira direta na vida social dos devotos. O manto nao
apenas representa Nossa Senhora de Nazaré, mas mobiliza afetos, memorias e
praticas devocionais que fortalecem o vinculo entre os fiéis e o ministério celebrado.

Podemos compreender que as imagens presentes no manto ndo possuem um
significado unico e fechado, mas se constituem como signos abertos a interpretacao,
sendo apropriados de maneiras distintas por cada devoto. Essa pluralidade
interpretativa esta diretamente relacionada a individualidade de cada devoto, que
mobiliza seus repertérios culturais, experiéncias de vida, linguagens e formas proprias
de decodificagdo ao se depararem com os elementos imagéticos contidos na veste da
Santa. Assim, o manto deixa de ser apenas um objeto simbdlico estatico e passa a
atuar como um mediador de sentidos, permitindo multiplas leituras que dialogam com
as trajetérias pessoais de quem o contempla. E preciso voltar a maxima desde
trabalho de que o manto é do povo e este precisa minimamente decodificar suas
imagens. Nesse processo, a diversidade de interpretacbes n&o enfraquece o
significado do manto, mas, ao contrario, fortalece o sentimento de pertenca entre os
devotos. Ao reconhecerem, ainda que de forma parcial ou singular, sentidos que lhes
sdo proprios, os individuos constroem um imaginario intimo e afetivo que os aproxima
da devocgao. Desse modo, mesmo diante de possiveis limitagdes interpretativas, cada
sujeito se sente acolhido e integrado a experiéncia religiosa, evidenciando que o valor
simbolico do manto reside justamente em sua capacidade de abrigar multiplas leituras

e promover vinculos entre o coletivo e o individual.
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2.3 Muitos filhos, uma Unica mae

Arelacao entre fé e devogao vem sendo estudada ao longo dos anos por varias
vertentes sobre as sociedades primitivas e contemporaneas. A Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil (CNBB), em sua edigao do Catecismo da Igreja Catdlica, afirma
que “a fé é uma adesdo pessoal do homem a Deus; ao mesmo tempo e
inseparavelmente, é o assentimento livre a toda a verdade que Deus revelou” (CNBB,
1993, p. 44). Este livre arbitrio da fé é importante para entender seu carater individual
com o0s sujeitos, ndo é algo imposto, mas aceito e, em muitos casos, procurado.

Para Boff (1978, p. 52), “a devogao popular constitui uma maneira concreta pela
qual o povo expressa sua fé. Ela ndo substitui a fé, mas a traduz em gestos, simbolos,
objetos, procissdes, promessas e oragdes”. A devogao necessita da fé para existir, e
a fé precisa da devogao para ganhar materialidade e se tornar visivel diante do povo.
O devoto é aquele que, mesmo diante de suas limitagdes, vive sua fé por meio dos
ritos, dogmas e imagens devocionais. Em sintese, Carlos Rodrigues Brand&o destaca
que “enquanto a fé remete ao universo da crenca e da transcendéncia, a devogao
aproxima o fiel do sagrado através da emocgéo, da imagem, do toque e da experiéncia
sensivel” (Brandao, 1986, p. 114). Logo, o manto de Nossa Senhora de Nazaré se
insere dentro deste contexto devocional que aproxima o fiel da devogao e, por
consequéncia, da fé.

Entre seus diversos elementos, o Manto de Nossa Senhora de Nazaré assume
papel central na interpretagao da intencao da festividade. A pesquisa de Souza (2000),
em “Vestindo a Santa: Narrativas e Representa¢des sobre os Mantos de Nossa
Senhora de Nazaré em Belém do Para (1973-2000)”, destaca o0 manto como simbolo
da fé e da identidade cultural amazbnica, ressaltando sua evolugcdo estética e
simbdlica ao longo das décadas. A autora o define como um artefato artistico e
historico que reflete a devogao popular.

Mesmo sendo a tradicdo de vestir Santos anterior ao catolicismo no Brasil, em
Belém essa indumentaria se enche de significados regionais e se adapta, a cada ano,
ao processo de evangelizagdo que a Igreja se propde; porém, ainda assim, cada
sujeito interpreta a sua maneira o ato de vestir, dando novas visées aquilo que esta

sendo absorvido ou apropriado por ele (Souza, 2000).
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Nessa concepgado em que as imagens sao interpretadas e lidas de acordo com
a visdo dos sujeitos € necessario entender o papel da semittica neste contexto.
Andrade (2023) apresenta um eixo do campo da semidtica chamado de “semidtica da
teofania”. Compreendida como uma interpretacao dos sinais, dos rastros que o divino
deixa gravado na sua manifestagdo material, utilizando os registros plasticos plurais,
como onomasticos, paleograficos e iconograficos, vazados em ceramica, marmore,
bronze, entre outros. Em outro aspecto, a semiotica da teofania busca compreender
a comunicagao que o divino exerce nas mais diversas formas de linguagem, mesmo
quando esse rastro é concebido a partir do desejo de tornar-se divino.

Dentro desse contexto tedrico, é possivel analisar os signos que compdem o
manto que veste a imagem peregrina da Santa durante o Cirio a partir da analise
imagética e da percepgao dos devotos e devotas, que compreendemos como publicos
da instituicdo Igreja Catdlica. Essas possibilidades de interpretagao, podem resultar
numa variedade de significados e leituras, que nem sempre serdo as mesmas que a
Igreja tentou transmitir. Esta comunicagao, que depende das vivéncias e experiéncias
dos sujeitos no ambito da comunidade, torna as possibilidades de estudo do manto

como uma fonte de pesquisa no campo da comunicacgao.
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3 ICONE E SIMBOLO DO CIiRIO: ANALISE DO MANTO PELA PERSPECTIVA
SEMIOTICA E A RECEPCAO DOS FIEIS

A imagem como objeto de estudo, partindo do ponto de vista do individuo que
a observa, evoca a subjetividade de quem vé, de modo que nenhuma imagem sera
compreendida e sentida da mesma forma. Cabe ao sujeito acessar e complementar
seus sentidos, de modo que uma analise imagética que considere a perspectiva do
observador/espectador deve levar em conta as vivéncias com os signos visuais e todo
o contexto cultural que permeia tais experiéncias podem nortear relacionamentos por

meio da transformacao, inquietacao ou estranhamento diante do que é visto.

3.1 Em estado de semiotica

A semidtica é a ciéncia que tem por objeto de investigacao todas as linguagens
possiveis, ou seja, que tem por objetivo o exame dos modos de constituicdo de todo
e qualquer fenbmeno como fendmeno de produgédo de significagcdo e de sentido
(Santaella, 1983). Partindo do que nos diz Santaella, o conceito de semidtica esta
intrinsecamente ligado a forma como os individuos se comunicam entre si e com o
mundo. Ela parte da ideia de que nem toda linguagem precisa ser verbalizada para
ser linguagem, que podemos produzir, criar, reproduzir, transformar e consumir outras
formas de comunicacao para além do ver-ouvir-ler. Assim, Santaella nos apresenta o
campo da semidtica abrangendo desde a linguagem verbal até os sistemas visuais,
gestuais e sonoros que formam canais legitimos de comunicacgao (Santaella, 2002).

Sendo a imagem compreendida por um sistema de linguagem, que tem relagéo
com diferentes formas de comunicagao, a semidtica a observa pelo conceito de signo,
que pode ser compreendido como icone, simbolo e indice, segundo Charles Peirce.
Um signo vem ser algo que esta para alguém em lugar de alguma coisa, sob algum
aspecto ou capacidade (Peirce, 2005, p. 46).

Nos casos icones, trata-se de signos que mantém uma relagéo de semelhanga
com o objeto que representa, de maneira que a significacdo depende dos efeitos da
semelhancga produzida (Santaella, 2002). Esta semelhancga, portanto, ndo forma uma
unica interpretagdo sobre o que ¢ visto; ela é variavel e depende do olhar e da carga

de experiéncia que cada um deposita ao observar um icone. No contexto do Cirio, a
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prépria imagem de Nossa Senhora de Nazaré pode ser compreendida como um signo
icbnico, uma vez que sua representacao visual remete diretamente a figura mariana
venerada pelos devotos.

Sobre o simbolo, este constitui um tipo de signo cuja relagcdo com o objeto nao
decorre de semelhanga fisica nem de conexdo causal, mas de uma convencgao
socialmente compartilhada e consolidada pelo habito. Conforme Peirce (2005, p. 67),
“‘um simbolo é um signo que se refere ao objeto que denota em virtude de uma lei,
geralmente uma associacao de ideias gerais”. Isso significa que seu sentido depende
do reconhecimento coletivo e da aprendizagem cultural, sendo interpretado a partir de
cbdigos e tradigdes historicamente construidos.

O manto, por exemplo, ultrapassa sua materialidade e passa a representar
valores como protecéo, fé, devogao e identidade cultural. Dessa forma, o simbolo atua
como mediador entre o divino e o humano, permitindo que objetos, cores e
ornamentos expressem significados espirituais e reforcem a experiéncia coletiva da
devocgao catolica. Neste trabalho, iremos compreender o manto ora como icone da

festa ora como simbolo da devogéo mariana.

3.2 A construcao de sentidos

A reflexdo sobre imagem e sua capacidade de mediar o visivel e o invisivel é
discutida por Mondzain (2015), em “Homo Spectator”. Para a autora, a imagem né&o
deve ser reduzida a um simples objeto de visdo, mas compreendida como o resultado
de um gesto humano que funda a propria relagdo entre o olhar e o mundo. Aimagem,
seja ela estatica ou nao, funciona como um instrumento de possibilidades de criagéo
e sentidos.

Esse entendimento nos faz voltar a Santaella que diz que a imagem deve ser
entendida como linguagem, pois compreende que ela € um sistema de signos naturais
ou artificiais, ou seja, pode ser criada a partir da visdo cosmoldgica e cognitiva do
individuo por meio de suas acdes, vivéncias sociais, principios pré-existentes e
cultura. A perspectiva semioética permite entender que toda cultura €, em sua esséncia,
comunicagao, conforme defende Santaella (2002) ao dizer que “n&o ha cultura sem
linguagem, sem sistemas de signos, sem processos de significagao". Desse modo, a
cultura se apresenta como uma rede simbdlica, por meio da qual objetos, imagens e

gestos se configuram como meios pelos quais as sociedades constroem e
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compartilham sentidos. Compreendendo que a imagem, a cultura e a linguagem
coexistem em um mesmo sistema simbdlico, é possivel investigar como se relacionam
e se beneficiam dentro de outros campos de atuagdo, como o campo religioso.

Nogueira (2022) explica que a linguagem da religido apoia-se no gesto, na
imagem e na narrativa. Este tripé forma ndo somente as conexdes entre linguagem e
religido, mas funda uma perspectiva semiotica de andlise dos signos e aproxima o
observado de uma contemplagdo mais agugada entre o real e o sagrado. A articulagao
entre semidtica, imagem, cultura e religiosidade permite compreender o modo como
a fé é comunicada por meio de linguagens visuais e simbdlicas. A religido, nesse
contexto, ndo se limita a transmissédo de mensagens, mas modela o mundo e cria
sentidos.

Essa multiplicidade de leituras pode ser melhor compreendida a luz da
semiotica, especialmente quando se considera que os signos presentes no manto sao
interpretados a partir das vivéncias e repertérios dos devotos. Nesse sentido,
Santaella (2002, p.15) afirma que a semiodtica se dedica ao estudo dos “processos de
significacdo e de comunicagdo por meio dos signos em todas as suas formas e
manifestacdes”, permitindo compreender o manto como uma linguagem complexa,
composta por elementos visuais, simbdlicos e afetivos. Esses signos operam em
diferentes niveis, icdnico e simbdlico, e possibilitam a construgdo de sentidos que
articulam o visivel ao invisivel, o material ao transcendente.

Tal perspectiva se baseia na teoria semiotica de Charles Sanders Peirce (2005),
para quem o signo € “algo que representa algo para alguém” em determinado
contexto, o que implica reconhecer que o significado n&o esta fixado no objeto, mas
se realiza na interpretagdo. Desse modo, os elementos iconograficos do manto, como
cores, bordados, imagens e inscricdbes, nao possuem um sentido Unico, sendo
constantemente reinterpretados pelos devotos. Essa ideia € reforgada por Roland
Barthes (1990, p. 12), ao afirmar que “a imagem € polissémica”, ou seja, carrega uma
pluralidade de significados que extrapolam a intengdo de quem a produz.

Aplicado ao contexto da comunicacgao institucional do Cirio de Nazaré, isso
evidencia uma tensao entre a intencionalidade comunicacional da Igreja Catdlica e as
apropriagdes simbdlicas realizadas pelos fiéis, 0 que pode ter impacto na imagem
organizacional das instituigbes Catdlicas envolvidas na construgdo deste evento

religioso. Retomando a premissa que a Igreja Catdlica € uma instituicdo, se faz
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necessario voltar ao pensamento de Kunsch (2003) de que as instituicbes sao
sistemas sociais organizados que se constituem a partir de objetivos, valores, normas
e formas de relacionamento com seus diferentes publicos. Para a autora, a
comunicacdo é um elemento estratégico indispensavel para a construgdo da
identidade e da legitimidade institucional, uma vez que permite que a organizagao
expresse seus principios e estabeleca vinculos duradouros com a sociedade.
Conforme Kunsch (2003, p. 23), as instituicdes s&o “organizagdes sociais
relativamente permanentes, estruturadas em torno de objetivos e fungdes especificas
e legitimadas pela sociedade”.

Essa compreensao é particularmente relevante para a analise da Igreja
Catolica no contexto do Cirio de Nazaré, pois evidencia que a instituigdes religiosas
ultrapassam sua dimens&do administrativa e se consolidam como uma organizagéo
social, neste caso, sendo orientada pela evangelizagcao, pela preservacgao de tradicbes
e pela mediacéo da experiéncia da fé. No Cirio, a Igreja Catélica atua como instituicao
responsavel por organizar € comunicar os sentidos da festividade, mobilizando
simbolos, rituais e narrativas que reforcam sua identidade e sua legitimidade diante
dos devotos. Dessa forma, o Cirio pode ser compreendido como um espago
privilegiado de comunicagédo institucional, um evento importante no qual a Igreja
reafirma seus valores, fortalece sua relagao com os fiéis e atualiza continuamente sua
presenca na vida e no cotidiano de milhares de pessoas.

No campo da comunicagao, essa dinamica pode ser compreendida a partir das
contribui¢des de Muniz Sodré (2002), que entende a comunicagdo como um processo
de “vinculagao social”, no qual os sentidos s&o construidos nas relagdes entre os
sujeitos. Sob essa perspectiva, o manto atua como mediador simbodlico,
estabelecendo conexdes entre tradicdo, fé e identidade cultural. De modo
complementar, Braga (2012) propde que 0s processos comunicacionais se organizam
em “circuitos de interagcdo”, nos quais as mensagens sao continuamente
reinterpretadas e ressignificadas. Assim, o manto ndo se configura como um elemento
de comunicagédo unidirecional, mas como um ponto de convergéncia de multiplas
leituras que circulam socialmente.

Essa dimenséao interpretativa também pode ser relacionada a cultura visual, na
medida em que, conforme aponta Oliveira (2008), as imagens religiosas funcionam

como “dispositivos de interagdo simbdlica”, nos quais os sujeitos projetam suas
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crencgas e afetos. No caso do manto, essa interagao € intensificada pelo contexto ritual
do Cirio, em que a experiéncia visual se articula com a vivéncia emocional e coletiva
da fe.

No contexto amazénico, essa constru¢ao simbodlica adquire ainda maior
complexidade, uma vez que, conforme observa Maués (1995), a religiosidade popular
na regido é marcada por um carater dinamico e sincrético, no qual elementos
institucionais e populares se entrelacam. O manto, nesse sentido, pode ser
compreendido como um espago de convergéncia dessas matrizes culturais,
incorporando tanto a intencionalidade evangelizadora da Igreja Catdlica quanto as
expressdes simbolicas dos fiéis, bem como, mais recentemente, pela mediacdo de
instituicbes governamentais de Cultura que sdo responsaveis por parte do
financiamento e da organizagcdo do Cirio e de empresas privadas que também
participam por meio de cotas patrocinadoras. Essa articulagao reforga seu papel como
um artefato que ultrapassa a dimensao estética, constituindo-se como um elemento
central na producao de sentidos no contexto da devogao.

Por fim, ao articular essas contribuicdes com a nog¢ao de semidtica da teofania
apresentada por Andrade (2023), é possivel compreender o manto como um
instrumento de manifestagéo do sagrado mediado pela cultura. Segundo o autor, trata-
se da interpretacdo dos “rastros que o divino deixa gravado em sua manifestacao
material”’, o que permite entender os elementos do manto como signos que nao
apenas representam, mas também evocam e atualizam a presenga do sagrado.
Dessa forma, o manto se configura como um dispositivo comunicacional complexo,
no qual se entrelagam linguagem, cultura, fé e experiéncia, revelando-se como um
campo feértil para a analise das relagdes entre comunicagao e religiosidade.

Tal compreensao é ampliada por Xavier (2005), ao destacar que “toda leitura
de imagem é atravessada pelo repertorio do observador”, o que reforgca a ideia de que
os significados atribuidos ao manto sao condicionados pelas experiéncias individuais

e culturais dos devotos.



34

4 O CRIADOR, A OBRA E AS SUAS CRIATURAS: A METODOLOGIA

Esta pesquisa caracteriza-se como qualitativa, de carater exploratorio, tendo
como objeto de estudo os processos comunicacionais que acontecem em torno dos
mantos que vestiram a imagem peregrina de Nossa Senhora de Nazaré durante o
Cirio de Nazaré em 2024 e 2025, em Belém do Para, considerando particularmente
os relacionamentos entre a Igreja Catodlica e os devotos. Ela busca compreender os
sentidos simbdlicos, comunicacionais e devocionais atribuidos aos mantos por
devotos e sujeitos envolvidos diretamente com sua producgao e circulagao imagética,
além de tragar um percurso visual acerca de sua iconografia e elementos estéticos e
religiosos.

A abordagem qualitativa foi escolhida por permitir uma compreensao
aprofundada dos fendmenos simbdlicos, culturais e religiosos presentes no objeto
analisado. Segundo Minayo, a pesquisa qualitativa trabalha com o universo dos
significados, dos motivos, das aspiragdes, das crencgas, dos valores e das atitudes
(Minayo, 2001, p. 21). Nesse sentido, a metodologia qualitativa mostra-se adequada
para compreender os processos de significagdo que envolvem os mantos da imagem
peregrina, considerando ndo apenas seus aspectos visuais, mas também as
experiéncias afetivas e religiosas produzidas a partir deles.

Do ponto de vista dos objetivos, a pesquisa possui carater exploratério. Para
Gil, as pesquisas exploratdrias tém como principal finalidade desenvolver, esclarecer
e modificar conceitos e ideias (2008, p. 27). A escolha por esse carater metodoldgico
ocorre em razao da necessidade de aprofundar discussdes ainda pouco exploradas
acerca do manto enquanto elemento comunicacional, simbdlico e visual dentro do
Cirio de Nazaré.

A pesquisa foi desenvolvida a partir da articulagdo entre aplicagdo de
questionarios, entrevistas semiestruturadas e analise de imagens fixas dos mantos

selecionados, procedimentos que serdo detalhados a seguir.

4.1 Da cepa brotou a rama: questionario com os devotos

Inicialmente foi aplicado questionario com devotos de Nossa Senhora de

Nazaré e pessoas que participaram, ou que tiveram contato com os mantos dos anos
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analisados. A escolha do questionario como instrumento de coleta de dados justifica-
se pela necessidade de apreender, de forma direta e estruturada, as subjetividades e
as caracteristicas sociodemograficas do publico estudado. Conforme destaca Gil
(2008, p. 121), metodologicamente, o questionario apresenta-se como a técnica mais
adequada para o conhecimento de opiniées de um determinado grupo.

O objetivo foi buscar compreender as percepgdes, sentimentos e interpretacoes
atribuidas aos mantos da imagem peregrina e também tragar um perfil destas
pessoas, buscando compreender sua faixa etaria, localidade e religido. As perguntas
do questionario (Apéndice A) buscaram identificar quais as percepgdes dos fiéis sobre
os mantos e de que maneira estes contribuem para sua experiéncia de fé e
espiritualidade no contexto do Cirio.

O questionario foi realizado por meio da plataforma Google Forms do dia 25 de
abril a 16 de maio de 2026 e alcancou 83 respostas. Ele foi divulgado em grupos de
WhatsApp e no Instagram, tanto do pesquisador quanto da pagina "Maos de Outubro”,

por meio da fungao stories da rede social.

4.2 Da rama brotou a flor: entrevistas em profundidade

Como segundo procedimento metodologico foram realizadas entrevistas
semiestruturadas com a estilista Leticia Nassar, responsavel pela criagcdo dos mantos
de 2024 e 2025, e com Vitor Lima, administrador da pagina “Maos de Outubro”,
dedicada a preservagao histérica do Cirio de Nazaré, na rede social Instagram e no
YouTube. Realizar entrevistas com agentes préximos do objeto de estudo permitiu
maior flexibilidade na condugédo das perguntas e aprofundamento das respostas.
Conforme Duarte (2010, p. 62), “a entrevista em profundidade € um recurso
metodoldgico que busca, com base em teorias e pressupostos definidos pelo
investigador, recolher respostas a partir da experiéncia subjetiva de uma fonte”. As
entrevistas buscaram compreender o0s processos criativos, simbdlicos e
comunicacionais envolvidos tanto na elaboracdo dos mantos quanto na circulagao e
percepgao de suas imagens no ambiente digital. Ambas foram realizadas em dias
distintos, em formato remoto, pela plataforma Meet.

O roteiro de perguntas (Apéndice B) com a estilista Leticia Nassar teve como

objetivo compreender o seu processo criativo na confecgdo dos dois mantos
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analisados, os signos presentes e a sua relagdo com o objetivo comunicacional da
Igreja Catdlica, além da sua percepg¢ao quanto a leitura dos devotos sobre os mantos.
Por sua vez, o roteiro elaborado para a entrevista com Vitor Lima (Apéndice C), criador
e administrador da pagina “Maos de Outubro” possuiu como objetivo compreender a
percepgao dos seguidores da pagina quanto aos mantos de 2024 e 2025, o papel da
pagina na construgdo de uma relagao entre os seguidores e o Cirio de Nazaré, sua
vivéncia como comunicador dentro do contexto da festa e a relagéo atual do Cirio com

0 povo.

4.3 Da flor nasceu Maria: analise dos mantos

Como procedimento central da pesquisa, realizou-se a analise de imagens fixas
dos dois mantos selecionados. A metodologia utilizada baseia-se na proposta
desenvolvida por Alexandre Mendes (2019) na obra “Metodologia para analise de
imagens fixas”. A escolha desse método ocorre porque ele compreende a imagem
como linguagem e como produtora de discursos sociais e culturais. Conforme o autor,
“a imagem bidimensional aqui é entendida como uma representagao imperfeita da
realidade, portadora de discursos e, como tal, possuidora de uma linguagem prépria”
(Mendes, 2019, p. 16).

A metodologia proposta por Mendes possui base semiotica peirceana, a mesma
trabalhada por Santaella, e entende que a imagem nao é neutra, mas socialmente
construida. O autor afirma que “a imagem bidimensional passou a ser entendida como
um conjunto de signos submetido a um codigo singular, portador de discursos que
representam e ressignificam a realidade” (Mendes, 2019, p. 17). A analise foi
desenvolvida a partir de dois percursos metodoldgicos: um de carater analitico e outro
de carater sintético. Segundo Mendes, “esse método se constitui basicamente de dois
momentos, o primeiro, em que predomina a ‘objetividade’ [...]; e outro, mais subjetivo"
(Mendes, 2019, p. 21).

No percurso analitico, foram observados elementos formais dos mantos, como
cores, bordados, formas, simbolos religiosos, composicao visual e pontos de tensao
imagética. O autor explica que “devem ser observadas as cores, as formas e as linhas

que constituem a imagem, se elas se repetem ou contrastam” (Mendes, 2019, p. 24).
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Também foi realizada a contextualizagdo simbdlica e cultural dos elementos
presentes nos mantos, relacionando-os ao imaginario religioso e as tradigdes do Cirio
de Nazaré. Nesse sentido, Mendes destaca que “as imagens podem ser portadoras
de uma meméria coletiva”, aspecto pertinente ao analisar o relacionamento da Igreja
Catolica com os devotos.

A etapa sintética da analise buscou compreender os sentidos produzidos pela
articulagao entre os elementos visuais dos mantos e os discursos religiosos, culturais
e comunicacionais que os atravessam. Para o autor “os signos, sem negar o seu
contexto histérico, podem vir a ter outros sentidos em um contexto especifico de
analise” (Mendes, 2019, p. 16).

Desse modo, a analise imagética permitiu compreender os mantos nao apenas
como pegas estéticas ou liturgicas, mas como dispositivos comunicacionais que

conectam identidades, memoarias, valores religiosos e sentidos coletivos.
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5 BAIAO DAS COMUNIDADES: ANALISE DOS DADOS

Neste capitulo serdo apresentados e discutidos os dados coletados durante a
pesquisa, buscando compreender os sentidos comunicacionais, simbodlicos e
devocionais atribuidos aos mantos de 2024 e 2025 de Nossa Senhora de Nazaré.
Para isso, serdo analisados os dois mantos selecionados a partir da metodologia de
analise de imagens fixas (Mendes, 2019), bem como os resultados obtidos por meio
das entrevistas semiestruturadas realizadas. Além disso, serdo analisadas as
respostas do questionario aplicado aos devotos, permitindo identificar suas
percepcgoes, interpretacdes e sentimentos em relagdo aos mantos.

Os mantos, na realidade do Cirio de Nazaré, sdo pegas de extremo sigilo até a
missa de apresentacdo que ocorre em uma quinta-feira que antecede o Cirio.
Ninguém além da DFN da festa pode saber quem € o responsavel, onde esta sendo
feito e nem como sera. A DFN é responsavel pela organizagéo do Cirio de Nazaré,
sendo composta por um conselho consultivo, uma diretoria colegiada e diversas
diretorias executivas formadas por voluntarios. Segundo o regimento da DFN, a
diretoria é formada tradicionalmente por cerca de 35 casais voluntarios, além dos
diretores beneméritos. A coordenagéo geral'® é exercida pelo Diretor-Coordenador,
enquanto o Diretor-Presidente &, por tradi¢cao, o paroco-reitor da Basilica Santuario de
Nazaré. Sobre as diretorias executivas, estas se dividem em administrativo-financeira,
arraial e arrecadacéao, decoragao, engenharia e patriménio, evangelizagao, eventos,
marketing e procissdes.

Em entrevista para esta pesquisa, Vitor Lima (2026) fala sobre a percepgao dos
devotos sobre os dois mantos e a producéo de dois documentarios sobre o processo.
Ele relata que o registro completo da confec¢gao do manto de 2024 foi negado pela
DFN daquele ano. Ainda assim, 0 mesmo realizou a gravagéao parcial e disponibilizou
o documentario no canal da pagina no YouTube. Quando questionado se o sigilo que
envolve o manto pode distanciar o fiel da Igreja, Lima (2026) diz que: "As vezes eles
tém medo do contrario, principalmente os padres, de que se mostrar alguma coisa que
€ de bastidor, isso de alguma forma va influenciar na devogéo da pessoa de uma

maneira negativa". Este segredo em volta do manto € um fator importante para sua

10 Nesta pesquisa, entramos em contato com a DFN mas nao obtivemos resposta.
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compreensao, que em alguns casos pode contribuir para uma expectativa do devoto
e em outros para o afastamento.
Em entrevista para esta pesquisa, a estilista Leticia Nassar relata uma premissa
importante para compreensao do manto dentro de uma perspectiva comunicacional:
O manto precisa contar a histéria do tema do Cirio de forma facil de ser
compreendida pelo povo. Ele precisa ser uma peca bonita, mas de facil
compreensao porque ele € um objeto evangelizador. Ele n&o pode ser s6 uma

veste bonita, € muito facil fazer uma veste bonita. Dificil € vocé contar uma
histéria através de 90 cm de tecido. (Nassar, 2026).

Temos aqui o fio condutor dos mantos, o tema do Cirio. Os temas de 2024 e
2025 marcam o ponto de partida da criagdo da veste, limitam os signos e exploram
sentidos teoldgicos diferentes. Enquanto um trabalha a perseveranca na oracao, o
outro apresenta a criagdo como peca chave da festividade. Os desafios de ambos os
mantos sao relatados por Nassar (2026) da seguinte forma: "2024 eu digo que Nossa
Senhora deixou eu viver o meu sonho na plenitude [...] 2025 eu vivi o0 maior desafio
da minha carreira, que foi ndo criar, mas fazer o manto a partir de uma obra ja
existente.” Observaremos a seguir as diferengas dessas duas pecgas de acordo com

a analise de imagens fixas e do relato dos entrevistados.
5.1 Manto 2024: "perseverar na oragao, com Maria, a mae de Jesus"

O primeiro manto a ser analisado é o de 2024, da 232° edicdo do Cirio de
Nazaré (Figura 6). O tema proposto para esta edigao foi "Perseverar na oragéo, com
Maria, a mae de Jesus" e teve como responsavel pela concepcao a estilista Leticia
Nassar. A equipe contou com bordados de Anténio José de Souza e Rosa Brito, e teve
materiais de metais feitos por Marcelo Monteiro.

Figura 6 - Manto do Cirio de Nazaré de 2024 aberto. Tema: "Perseverar na oragédo, com Maria, a mae
de Jesus”

Fonte: Divulgagao Arquidiocese de Belém
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O manto de 2024 foi concebido por Nassar (2026) exclusivamente para aquele
Cirio, ela conta que o seu ponto de partida foram os mantos mais antigos, tradicionais,
bordados em linha dourada. Ela relata algo importante para ser analisado antes do
aprofundamento da imagem em si: "¢ um manto que me traz uma sensagao de
contemplacao"”. Esta sensacao de contemplagao € baseada nos pequenos elementos
presentes em toda a extensio da veste; é preciso parar para observar seus detalhes,
texturas, cores e intengoes.

Inicialmente destaca-se uma composi¢cao predominantemente ornamental,
estruturada em torno de uma monograma central que faz a jungéo de duas letras, “M”
e “A”, envolvido por uma moldura floral. Acima do monograma encontra-se uma cruz
dourada, enquanto elementos florais, arabescos e folhagens se distribuem de forma
equilibrada por toda a extensdo do manto. Na parte inferior do manto observa-se um
pequeno medalhdo contendo outro simbolo, desta vez com a letra “G”.

Abaixo da monograma, na parte central, encontra-se a frase “Eis aqui a serva
do Senhor”, que é associada a Maria em passagem do Novo Testamento no
Evangelho de Lucas. Maria direciona a frase ao Arcanjo Gabriel como forma de aceitar
a missao de gerar Jesus. Este “sim” de Maria pode ser interpretado como um convite
a perseveranca e oracao, virtudes importantes na espiritualidade desta edicdo do
Cirio. A frase é para Nassar (2026) um dos pontos mais importantes do manto: "pra
mim, o que fez ele ficar diferente de todos foi a placa escrita ‘Eis aqui a serva do
Senhor”.

A organizagdo visual dos elementos apresenta simetria em toda veste. Os
elementos decorativos distribuem-se de maneira equilibrada em ambos os lados da
composicao, criando uma sensacado de ordem, harmonia e estabilidade. A simetria
reforga, visualmente, ideias como de perfeigao, equilibrio e solenidade.

Em relagdo as cores, predominam o dourado, branco, rosa e perolado. O
dourado é a cor mais marcante da composi¢ao, aparecendo nos arabescos, molduras,
folhas e detalhes ornamentais. Na tradi¢do cristd, o dourado esta historicamente
associado a realeza, a gloria de Deus e a eternidade. Sua predominancia contribui
para conferir ao manto uma aparéncia majestosa e sagrada, reforgando a posig¢ao de
Nossa Senhora como Rainha do Céu, titulo amplamente difundido na devocéao

mariana.
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O branco ocupa o fundo da composicdo e produz uma sensacido de
luminosidade e pureza. Na liturgia catdlica, essa cor esta associada a santidade e a
perfeicdo espiritual, sendo usada nas grandes solenidades e festas do calendario
liturgico. Ja os tons de rosa presentes nas flores introduzem delicadeza e suavidade
ao manto, remetendo ao amor, a ternura e a maternidade de Maria.

Os principais pontos de tenséo visual concentram-se no monograma central,
na cruz localizada na parte superior da composi¢ao, na frase abaixo do monograma e
no conjunto circular de flores que os envolve. A disposicdo desses elementos conduz
imediatamente o olhar do observador para o centro do manto, estabelecendo uma
hierarquia visual clara. A cruz ocupa a posig¢ao superior, funcionando como elemento
de referéncia da fé, enquanto o monograma assume o papel de principal signo do
manto. Sobre a cruz, Nassar (2026) diz que a unica modificagao foi que no topo do
manto viria uma coroa e que um padre pediu para ser uma cruz. Esta troca entre uma
coroa para a cruz apresenta uma simbologia importante no cristianismo: a realeza de
Jesus é a propria crucificagao, sua coroa é de espinhos e seu poder esta na pobreza.

A analise dos elementos simbdlicos permite identificar uma forte presenca da
tradicao mariana. O monograma central, formado por letras entrelagadas, remete as
representacgdes classicas da Virgem Maria utilizadas ao longo da histéria da arte sacra
e que representa “Ave Maria”. A estrutura que envolve este simbolo remete
diretamente a berlinda utilizada nas romarias, procissoes e trasladacao do Cirio. Esta
composicao traz a ideia de que o organograma € a propria imagem sendo acolhida
em sua berlinda ornamentada por flores, assim como € em todas as romarias da
festividade. Sobre as formas barrocas que constroem a figura da berlinda, a intengéo
inicial n&o era remeter ao carro que carrega a imagem; tal associagao so foi possivel
durante o processo de fazedura do manto. Nassar (2026) afirma: "ele foi feito em
pecas soltas para serem aplicadas no fundo, entdo a gente ia montando como se
fosse um quebra-cabeca, fazendo o encaixe da melhor forma”.

As flores constituem outro elemento relevante da composicéo. Distribuidas ao
redor do monograma e nos extremos do manto, elas funcionam como signos de vida,
beleza e renovagao. Nos dois extremos é possivel observar duas flores maiores em
branco, elas podem fazer referéncia a uma forma carinhosa como os devotos chamam

Nossa Senhora de Nazaré, “Lirio Mimoso”.
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Os arabescos dourados também merecem destaque. Suas linhas sinuosas
produzem movimento visual e remetem a ornamentacao caracteristica da arte sacra
barroca, amplamente presente nas Igrejas, como a da Basilica Santuario de Nossa
Senhora de Nazaré, e manifestacdes religiosas brasileiras. Eles criam um ar solene
para o manto e reforcam seu tom classico.

A partir da observacao das redundancias presentes na composicao, percebe-
se que diversos signos convergem para um mesmo campo semantico: realeza,
santidade, pureza, delicadeza e veneragao. O dourado, a cruz, 0 monograma mariano,
a moldura circular e as flores repetem e reforcam continuamente esses sentidos.
Conforme destaca Mendes (2019), a repeticdo de signos semelhantes contribui para
a consolidagdo de um determinado discurso visual, tornando mais evidente a
mensagem produzida pela imagem.

Dessa forma, o cddigo interno da composigdo parece estar centrado na
exaltacdo da figura de Maria. A imagem n&o busca representar uma cena ou
acontecimento especifico, mas construir visualmente uma homenagem a sua
condicado de mae de Cristo, rainha e intercessora, como pode ser observado no quadro

visual do percurso metodoldgico (Figura 7):

Figura 7: Quadro do percurso metodoldgico do manto de 2024

Percurso

L. Percurso Sintético Representagdo Visual
Anudlitico

Monograma Juncio das letras "M" e "A" formam a
Mariano saudacédo "Ave Maria"

Frase retirada do evangelho de Lucas
Frase que represente a resposta de Maria ao
anuncio

Vida, Beleza e Renovacdo. Ornamento

Flores/ Lirio utilizado na berlinda de Nossa Senhora

Arabescos Ornamentagido barroca que remete a
dourados realeza; Formacéo da Berlinda
Crucifixo Representacio de realeza e poder

Sensacao de luminosidade e pureza. Na
liturgia catolica € utilizado nas %
solenidades e festas.

Dourado e
Branco

Fonte: Desenvolvido pelo autor
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5.2 Manto 2025: “Maria, mae e rainha de toda criagao”

Assim como o manto de 2024, o manto de 2025 (Figura 8) ficou na
responsabilidade da estilista Leticia Nassar, tendo como bordadores Luiz Paulo
Ferreira, Fernando Machado e Daniela Albuquerque. O tema proposto para o 233°
Cirio de Nazaré foi “Maria, Mae e Rainha de Toda Criagdo”. O Manto teve como
referéncia central um mosaico (Figura 9) presente na Basilica de Nossa Senhora de

Nazaré, localizado do lado direito do presbitério da Igreja.

Figura 8 - Manto do Cirio de Nazaré de 2025 aben}o. Tema: Maria, Mae e Rainha de Toda Criagdo”

Fonte: Divulgagao Arquidiocese de Belém

Figura 9 - Detalhe do Mosaico A Arvore da Vida Localizado na Basilica Santuario de Nossa Senhora
de Nazaré

Fonte: Vitor Lima



44

Nassar (2026) traz um dado importante sobre este manto na entrevista, que
enfatiza o fato de que este objeto ndo se trata apenas de um ornamento estético e
liturgico, mas de um instrumento comunicacional, que tem objetivos de comunicagao
organizacional tragcados pela DFN, neste caso, na figura de um dos seus gestores,
que demanda a construgdo de um sentido especifico para a pecga:

O meu primeiro desenho (do manto de 2025) era inspirado no mosaico [...]
mas ai o Padre Assis falou assim: "esse ano nés nao precisamos de um
manto que acolha. Nos precisamos de um manto que faga as pessoas

lembrarem que o preco foi alto, para lembrar da criagao, do porqué Maria é
rainha de toda criagao".

Esta fala limitou Leticia a desenvolver uma peca fiel ao mosaico de referéncia,
mesmo tendo que tomar algumas escolhas estéticas e teologicas de elementos que
nao entraram na peg¢a, mesmo estando presentes no mosaico original. Tal agao
também foi relatada por Lima (2026): "o manto de 2025, o desenho dele, foi quase
uma imposicao do Padre Assis, que era o presidente da DFN da festa [...] ndo foi um
manto em que a Leticia teve uma liberdade criativa tdo grande como ela teve no de
2024,

Ahierarquia de poder dentro da DFN é um pilarimportante do Cirio, assim como
é dentro da Igreja. De forma resumida a hierarquia da Igreja Catdlica seria composta
pelo Papa, Bispos, Padres e Leigos. Mesmo dentro dessas instancias ainda existem
outros tipos de hierarquia a serem seguidas e obedecidas. Esse cenario evidencia
como as estruturas hierarquicas da Igreja Catdlica influenciam diretamente os
processos de construcdo simbdlica e comunicacionais relacionados ao Cirio de
Nazaré. Mais do que uma criagdo artistica, o desenvolvimento do manto envolve
decisdes que passam por diferentes instancias de autoridade, nas quais determinados
atores possuem maior poder de influéncia sobre o resultado final. Na dtica das
Relacbes Publicas, essa dinamica permite compreender como o0s simbolos
institucionais sdo construidos e geridos a partir das relagdes entre os diversos
publicos da organizacgao, refletindo valores, interesses e posicionamentos legitimados
pela estrutura de poder da instituicao.

Mesmo o mosaico sendo o ponto central da peca, e localizado na Basilica,
Nassar (2026) conta que no dia da apresentagdo do manto lidou com alguns

problemas de comunicacao:
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No dia da apresentacdo, que houveram alguns problemas técnicos de
explicacdo do tema, eu tive muita dificuldade de explicar que ndo estava
falando da natureza, eu estava falando exatamente do dia da criagédo, de
quando Deus criou e o porque Adao e Eva estavam ali.

E relevante destacar que este questionamento sobre a presenca da natureza
no manto ndao se deu apenas pelo tema que remetia a criacdo, mas ao fato de que
Belém sediaria naquele ano a 30° edicdo da Conferéncia das Partes (COP). Esta
aproximacao dos eventos foi um assunto abordado na entrevista, pois o intuito era
saber se o manto e o tema proposto estavam em convergéncia com o evento
internacional que Belém sediou. Sobre isto, embora Nassar (2026) afirme que esta
associacao "foi um erro, quase 100% das pessoas ligaram a COP a Igreja [...] ndo
esperem um manto que fale da COP, porque politica € uma coisa e a Igreja Catdlica
€ outra", é importante entender que diferentes instituigdes se comunicam dentro de
um tempo e espago comum, o que pode resultar em tensdes, divergéncias e
convergéncias.

No caso da COP, a Igreja Catdlica, por meio da CNBB e de outras
organizagoes, participou ativamente das discussdes em prol da Ecologia Integral e da
defesa da “Casa Comum?”. A presenca da Igreja neste cenario de discussdes sobre
mudancas climaticas esta fundamentada em sua doutrina social que insiste na
promocdo da justica, da paz e do bem comum, reconhecendo que a protegao
ambiental € um imperativo moral''. Entre as propostas defendidas pela Igreja Catolica,
duas se fazem importantes no contexto mundial e amazonico: proteg¢ao dos territorios
e dominios ancestrais e soberania dos povos originarios, tradicionais, camponeses e
pescadores artesanais e a centralidade da dignidade humana, dos direitos da Terra.
Esse contexto social da Igreja Catdlica é importante para relembrar que, mesmo que
o manto nao tenha a finalidade de falar sobre a COP, ele fala diretamente sobre a
criacao e isto, por si sé, ja remete a premissa do cuidado com a casa comum e com
0s povos que nela habitam™2.

Em uma primeira observacao da composicdo do manto, destaca-se a presenca

de uma arvore posicionada no centro, constituindo o principal elemento visual da pega.

1 Site oficial: Site Igreja Rumo a COP30 disponivel em: https://igrejarumoacop30.org/ Acesso em: 10
mai. 2026.

12 Casa Comum: Casa Comum é uma expressao popularizada pela enciclica apostdlica Laudato Si’, do
Papa Francisco, que designa a Terra como o lar compartilhado por toda a humanidade. O conceito
articula a preservacdo ambiental, a justica social e a responsabilidade coletiva, defendendo uma
relagdo de cuidado e respeito com a criagdo e com as futuras geragoes.
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A arvore apresenta raizes visiveis, tronco robusto, tendo no centro a figura de bragos
abertos, assim como galhos que se expandem em dire¢cao as extremidades superiores
da composi¢do. Em ambos os lados do tronco encontram-se figuras humanas
ajoelhadas, dispostas de forma simétrica, enquanto rosas em tons de rosa ocupam as
laterais do manto. Na porgao inferior da peca observa-se a representacdo de um sol
nascente envolvido por ondas azuis. Ja na parte superior € possivel observar um céu
estrelado.

No nivel formal, a composi¢ao apresenta forte equilibrio visual. A disposigcao
simétrica das flores e das figuras humanas cria uma sensac¢éo de harmonia, enquanto
a arvore central funciona como eixo organizador de todos os demais elementos. No
que se refere as cores, predominam o branco, o azul, o rosa e os tons terrosos da
arvore. O branco, que ocupa grande parte da superficie do manto, produz uma
sensacao de leveza e luminosidade, que no imaginario cristdo esta frequentemente
associada a pureza e a santidade. O azul, presente nas ondas que delimitam a
composicao, remete a devogcdo mariana, sendo tradicionalmente associado a Virgem
Maria na iconografia catdlica. J& as rosas em tom rosado introduzem um aspecto
delicado e afetivo a composi¢do, estabelecendo um didlogo com atributos
historicamente vinculados a figura de Maria, como amor, ternura e acolhimento.
Nassar (2026) explica que "as rosas saem da arvore porque temos a profecia de Jessé
que fala que sairia do tronco a roseira que daria o fruto da arvore da vida”.
Estabelecendo uma conexao com a tradigao iconografica mariana, uma vez que a flor
é frequentemente associada a Virgem Maria na espiritualidade Catdlica por meio de
sua delicadeza e firmeza. Os principais pontos de tensao visual concentram-se na
arvore central, nas figuras ajoelhadas e no sol localizado na parte inferior do manto. A
centralidade da arvore e sua dimensao em relacdo aos demais elementos direcionam
imediatamente o olhar do observador para esse signo, conferindo-lhe protagonismo
dentro da narrativa visual construida pela peca.

Na etapa de contextualizag&o, proposta por Mendes (2019) como fundamental
para compreender os sentidos produzidos pela imagem, observa-se que os elementos
presentes no manto dialogam diretamente com valores culturais, religiosos e
identitarios associados ao Cirio de Nazaré. A arvore pode ser compreendida como
simbolo de vida, permanéncia e continuidade, representando uma fé que se mantém

viva ao longo dos séculos. Mas dentro da Teologia Catdlica a arvore ganha um peso
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maior quando em passagens do Antigo Testamento, mais especificamente em
Génesis, ela é apresentada como fonte da vida: “Deus coloca a arvore da vida bem
no centro do jardim, junto com a arvore do conhecimento do bem e do mal” (Génesis
2:9). No livro de Apocalipse, localizado no Novo Testamento, a arvore é citada
novamente: “bem-aventurados aqueles que lavam as suas vestiduras no sangue do
Cordeiro, para que tenham direito a arvore da vida, e possam entrar na cidade pelas
portas" (Apocalipse 22:14).

As figuras ajoelhadas junto a arvore remetem a Adao e Eva, personagens
centrais na historia da criacéo, eles estdo em posi¢ao de oragao e com olhar voltado
para a arvore em adoragao pois a figura de bragos abertos no meio é a representagao
de Jesus no momento da crucificagdo. Este paralelo entre o Antigo Testamento
(criagdo) e o Novo Testamento (remissdo) apresenta também uma perspectiva.
Enquanto Eva é aquela que trouxe o pecado para o mundo, Maria € aquela que
nasceu sem a “mancha” do pecado original, sendo considerada a nova Eva, mae dos
filhos de Deus. Nassar (2026) explica ainda que "eles estao de joelhos, ja redimidos,
ja adorando. Maria sendo a nova Eva nos conduzindo de volta ao céu. Por isso as
flores dao a volta no manto e ela se encontra com o céu novamente”.

Outro elemento relevante € o sol nascente representado na base da
composicao. No imaginario cristdo, o nascer do sol esta frequentemente relacionado
a esperanca, renovacgao e ressurreicao. Associado as ondas revoltas que envolvem a
composicao, esse elemento também pode ser interpretado como uma referéncia a
realidade amazébnica da cidade de Belém, mas principalmente a uma realidade da
vivéncia de fé na comunidade: ndo existe calmaria, a missao € turbulenta e, ainda
assim, bela.

A partir da articulagcdo entre os diferentes signos presentes na imagem,
percebe-se a existéncia de uma narrativa visual construida em torno da ideia de
continuidade da fé. Conforme destaca Mendes (2019), os sentidos produzidos por
uma imagem emergem da relacéo estabelecida entre seus elementos constitutivos e
do contexto no qual estao inseridos. Nesse caso, a repeticao de signos relacionados
a vida, crescimento, florescimento, oragao e renovagao contribui para a construcéo de
um discurso visual centrado na permanéncia, como pode ser observado no quadro

ilustrativo do percurso metodolégico (Figura 10):
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Figura 10: Quadro do percurso metodoldgico do manto de 2025

Percurso Analitico Percurso Sintético Representacdo Visual

Arvore da vida presente no Antigo e Novo
Arvore Testamento; Associacdo a vida, renovagao e
permanéncia.

Pessoa de bracos abertos | Jesus Crucificado

Adio e Eva; Remissdo dos Pecados e olhar
dirigido ao Salvador

e
~ . . TR . ~ .-
Turbuléncia na vida comunitaria; Associacdo ¢
Ondas ¢ ’:2{?’}* !w

com Natureza e as dguas da Amazoénia. o gy z
0y IWA Tirwa,

Pessoas ajoelhadas

Profecia de Jessé; Saem da arvore e ligam ao

Rosas Céu
Branco Pureza e veneragao
Azul e Rosa Delicadeza e tradicio Mariana

Fonte: Desenvolvido pelo autor

5.3 Percepcao dos fiéis sobre o manto e o relacionamento com a Igreja

A anadlise do questionario aplicado com os devotos teve como objetivo
compreender de que forma os mantos da Imagem Peregrina de Nossa Senhora de
Nazaré, confeccionados para os Cirios de 2024 e 2025, sao percebidos pelo publico
em seus aspectos simbadlicos, comunicacionais e religiosos. Os resultados evidenciam
que o manto é compreendido pelos participantes ndo apenas como um elemento
ornamental, mas como um importante instrumento de comunicacéo da fé, capaz de
transmitir mensagens, despertar emogdes e fortalecer a devogdo mariana,
completando a ideia mencionada anteriormente de que o manto “conta uma histéria”

em uma perspectiva comunicacional.
5.3.1 Todo peregrino caminha junto: tragando o perfil
Os participantes da pesquisa sdo, em sua maioria, catdlicos praticantes,

predominando as faixas etarias entre 18 e 35 anos. Um dado importante é que, mesmo

em menor numero, alguns devotos de Nossa Senhora de Nazaré relataram que nao
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sdo catolicos praticantes, sendo de outra religido ou mesmo nao possuindo religido.
Este dado apresenta uma realidade oriunda do inicio da histéria do Cirio: ele é do
povo. Lima (2026) relata que “o Cirio é vivido por pessoas de outras religides. Ele é
vivido por familias de judeus, por familias mugulmanas. Claro que de uma outra forma,
mas € vivido. Por umbandistas, por outras pessoas de religides de Matriz Africana”, o
que remarca um aspecto sincrético que é comum a diversas manifestagdes culturais
e religiosas brasileiras.

Embora a maior concentragao de respondentes seja oriunda do estado do Para,
também participaram devotos residentes em outros estados brasileiros (Figura 11),
como Maranhdo, Ceara, Amazonas, Sao Paulo, Parana, Bahia, Santa Catarina,
Amapa e Roraima. Também houve uma resposta de um residente do exterior, da
cidade de Chicago, nos Estados Unidos. Esse dado demonstra o alcance nacional e
internacional da devogéo a Nossa Senhora de Nazaré, evidenciando que o interesse
pelos mantos ultrapassa os limites geograficos da Amazdnia™ e a propria
intencionalidade da festa, inicialmente planejada como um evento religioso, mas que

se expande como um evento publico de forte potencial turistico.

Figura 11 - Gréfico de localidade
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Fonte: Desenvolvido pelo autor

3 A Amazobnia pode ser compreendida por diferentes delimitagdes geograficas, como o bioma
Amazoénia, a Bacia Amazonica e a Amazdnia Legal, além de representar um territério marcado pela
diversidade ambiental, cultural, étnica e religiosa.
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Quanto a participacdo no Cirio, verificou-se a presenca de diferentes
experiéncias entre os sujeitos. Enquanto 95,02% participaram presencialmente das
edicbes de 2024 e 2025, os demais tiveram contato com os mantos por meio das
transmissoes oficiais, redes sociais, noticias e grupos de comunicagao digital. Esse
resultado demonstra o papel das midias digitais na ampliagdo do alcance dos
simbolos e narrativas associados ao Cirio de Nazaré.

Em relacdo a presencga digital do Cirio nas redes sociais, Lima (2026) relata
dificuldades com a DFN e a falta de visao na producédo de conteudo, e que a sua
pagina "reverbera muitas vozes que gostariam de falar e questionar essas coisas’.
Quando questionado sobre sua opinido em relagdo a comunicacéao institucional do
Cirio, ele afirma que outros temas poderiam ser abordados e publicados, o que nao é
feito “por pura falta de visdo”, problema que poderia ser amenizado se houvesse
“alguém da area dentro para tentar pensar no melhor caminho”. Ele ainda diz que esta
pessoa "tem que ser um profissional devoto”, alguém que tenha as habilidades
técnicas como um profissional da comunicagdo, mas que ainda sim seja um devoto
do Cirio.

Como destaca Kunsch (2003), o planejamento constitui um processo
fundamental para orientar as agbes comunicacionais e garantir que elas estejam
alinhadas aos objetivos institucionais. Dessa forma, as criticas apontadas por Lima
(2026) sugerem a necessidade de uma atuagdo mais estratégica da comunicagao do
Cirio, capaz de identificar oportunidades de conteudo, valorizar diferentes narrativas
e fortalecer o relacionamento da instituichio com seus publicos por meio das
plataformas digitais.

Nesse contexto, as midias digitais ndo devem ser compreendidas apenas como
canais de divulgacdo, mas como espagos de interagdo e construcdo de
relacionamentos. Para Carolina Terra (2011), a comunicagao digital transformou os
publicos em agentes ativos dos processos comunicacionais, capazes nao apenas de
consumir conteudos, mas também de produzi-los, compartilha-los e atribuir novos
significados as mensagens institucionais. A autora denomina esse fenédmeno de
“usuario-midia”, destacando que as organizacgdes precisam desenvolver estratégias
capazes de dialogar com publicos cada vez mais participativos e influentes.

Assim, a observagao de Lima (2026) sobre a necessidade de um profissional

da comunicagdo inserido na realidade do Cirio evidencia a importancia de um
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planejamento estratégico que compreenda as especificidades do ambiente digital e
seja capaz de promover uma comunicagdo mais dialdégica, ampliando as
possibilidades de interacado entre a DFN e os diversos publicos que acompanham e

vivenciam o Cirio.

5.3.2 Seja 0 manto uma experiéncia

Os dados revelam que 94% dos participantes costuma observar o manto com
muita atencdo e considera sua presenga importante ou muito importante para a
experiéncia religiosa proporcionada pelo Cirio. Tal percepg¢do demonstra que o manto
ocupa uma posicdo de destaque dentro das celebragdes, sendo reconhecido como
um elemento que contribui para a construcao da espiritualidade e da identidade visual
da festividade. Para os devotos, o manto representa mais do que uma vestimenta
destinada a Imagem Peregrina. Ele é compreendido como um simbolo de protegéao,
acolhimento, devogao e evangelizagao. Em diversas respostas, o manto foi descrito
como uma forma de aproximacao dos fiéis com Nossa Senhora de Nazaré, reforcando

sentimentos de fé, esperanga e pertencimento.

5.3.3 A percepcéao é o motor da fé

Grande parte dos entrevistados (Figura 12), 89,02%, afirmou perceber
claramente os simbolos religiosos presentes nos mantos, enquanto 92,08%
reconheceu sua capacidade de comunicar as mensagens associadas ao tema anual
do Cirio. Esse resultado evidencia a eficacia da linguagem visual utilizada na
composicao das pegas, confirmando sua fungdo comunicacional.

Figura 12 — Grafico percepgao
Ao observar o manto, vocé percebe os simbolos religiosos?

83 respostas

@ Sim, claramente
@ Asvezes

Nao percebo

Fonte: Desenvolvido pelo autor
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Nas respostas, os participantes frequentemente definiram os mantos como uma
forma de “catequese visual”’, expressao que reforgca a compreensao do objeto como
um instrumento de evangelizagdo. Os elementos presentes nas pegas sao
interpretados como representagbes concretas de ensinamentos biblicos, valores
cristdos e aspectos que remetem a devogado mariana, que tém impacto nos valores
organizacionais da Igreja Catdlica e também na eficacia do Cirio como evento que
aproxima a instituicdo a seus publicos.

Entre os significados mais atribuidos aos mantos destacam-se as categorias
relacionadas a fé, evangelizagdo, protecdo materna, esperanga, renovagdo e a
realeza de Maria. No caso especifico do manto de 2025, observou-se ainda uma forte
associagao com a tematica da criagdo, da natureza e da ecologia integral, aspectos
vinculados ao tema daquele ano, conforme mencionado anteriormente. Esses
resultados demonstram que o manto desempenha um papel relevante na mediagéo
simbdlica entre a mensagem proposta pela Igreja Catdlica e a interpretagéo realizada

pelos devotos, funcionando como um importante veiculo de comunicacgao.

5.3.4 Olhar atento, coragao operante

A analise das respostas permitiu identificar quais elementos dos mantos mais
despertaram o interesse dos participantes. No manto de 2024, destacaram-se os
lirios, 0 monograma mariano, a frase “Eis aqui a serva do Senhor”, a cruz e os
arabescos dourados. Esses elementos foram frequentemente associados a pureza de
Maria, a oracéo, a devocao e a tradicdo mariana. Ja no manto de 2025, os elementos
mais mencionados foram a Arvore da Vida, a figura de Cristo crucificado, as rosas, as
aguas, o céu e as abelhas. Os participantes relacionaram esses simbolos a criagéo
divina, a salvagdo, a renovacao espiritual e a presenca de Cristo na histéria da
humanidade. Deste modo, as respostas convergem tanto com a analise visual
realizada anteriormente como com as intengdes da criadora da peca e da Igreja.

Além do conteudo simbdlico, os respondentes também valorizaram aspectos
estéticos e técnicos das pecas, como o trabalho dos bordados, o uso de relevo, a
composicao das cores e a riqueza dos detalhes. Esses dados demonstram que a
comunicagao promovida pelo manto ocorre tanto pela dimenséo simbdlica quanto pela

experiéncia estética proporcionada pela veste, sobretudo nas interacdes presenciais.
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5.3.5 Oferta de sentimentos

Os dados revelaram que a contemplacao dos mantos desperta emocdes entre
os participantes, referidas por expressdes relacionadas a fé fortalecida, protecéo,
esperanga e sentimento de pertencimento a Igreja Catdlica. Muitos relatos associam
0s mantos a experiéncias pessoais marcantes, como promessas alcangadas, gragas
recebidas, tradicbes familiares e participagdes significativas no Cirio. Dessa forma,
percebe-se que o manto atua como um importante agente das memoarias do povo,
fortalecendo o vinculo emocional dos devotos com a festividade, com Maria e
consequentemente com a instituigcao.

Outro aspecto relevante refere-se a uma hipotese desta pesquisa, ao
considerar que a interpretacao de cada pessoa sobre o manto acontece de maneiras
diferentes. A maioria dos sujeitos concordou com essa afirmagéao, evidenciando o
carater dinamico da comunicag¢ao e da iconografia do manto. Assim, os significados
atribuidos aos signos variam de acordo com as experiéncias de vida, a trajetéria

religiosa e o contexto sociocultural de cada individuo.

5.3.6 Se tiveres que escolher, eis de escolher Maria: a comparacéao

Os participantes identificaram diferencgas significativas entre os mantos das
duas edi¢des analisadas. O manto de 2024 foi frequentemente descrito como mais
delicado, classico e harmonioso, com forte presencga de elementos ligados a oragao,
a perseveranca e a espiritualidade mariana. Ja o manto de 2025, foi percebido como
mais narrativo e simbdlico, destacando temas relacionados a criagao, a natureza e a
centralidade de Cristo no projeto da salvagao.

Nas respostas discursivas, também foram mencionadas as diferengas na
linguagem visual empregada em cada pec¢a. Enquanto o manto de 2024 apresentou
uma composigdo mais tradicional, marcada pela predominéncia dos tons dourados e
pela influéncia estética do barroco, o manto de 2025 destacou-se pela presenca de
elementos naturais, maior diversidade de cores e uma narrativa visual mais ampla.

As opinides sobre qual manto mais marcou os participantes mostraram-se
divididas. Parte dos respondentes demonstrou preferéncia pelo manto de 2024,

devido a sua delicadeza estética e a identificacdo com a tematica da oracdo. Outros
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indicaram o manto de 2025 como mais marcante em razao da riqueza simbdlica e da
inovacao artistica apresentada. Houve ainda um grupo significativo que afirmou
valorizar igualmente ambas as pegas, reconhecendo que cada uma comunica
aspectos distintos da devog¢ao mariana.

Lima (2026) relata que, baseado nas opinides dos seguidores da sua pagina, o
manto de 2024 foi quase uma unanimidade para a maioria das pessoas do ponto de
vista de sua aceitagédo. Por sua vez, o manto de 2025 chocou muita gente, havendo
uma quantidade de reag¢des negativas muito maiores em relacdo ao anterior. Ele
retorna a fala de Nassar (2026) sobre o problema de comunicagéo que ocorreu no dia

da apresentacdao do manto de 2025 e traca um percurso do momento:

Tradicionalmente esse descritivo do manto é lido antes da apresentacéo do
manto ou depois que a imagem ja chega no altar com o manto. Nessa
apresentagido do manto de 2025, esse descritivo nao foi lido pelo diretor que
estava la. E era o texto que explicava os elementos do manto, que justificava.
Quando o manto entrou na Basilica as pessoas ndo sabiam o que era aquilo
que ele estava representando. Quem via de frente via aquelas rosas e ok;
mais um manto com rosas sendo representado. Mas quando o manto
passava e via as costas, muita gente ndo entendeu. Tinha gente que achava
que era Placido'. Causou uma estranheza pela forma, pela estética, pelas
cores. Essa falta de comunicagdo na apresentagdo do manto foi um fator
primordial para que as pessoas nao entendessem o que estava sendo
representado e consequentemente ndo gostassem.

Esse problema no momento da apresentagcao do manto 2025 foi relatado pelos
dois entrevistados como o ponto central na forma como os devotos iriam receber e
perceber a veste. O descritivo n&o foi lido, o video nao foi passado e isso gerou um
ruido comunicacional. Lima (2026) conclui dizendo que "é ai que vocé percebe o poder
da falha de comunicacio. Porque quando a pessoa vé aquilo que serviu de base antes
do manto ser apresentado a conexao acontece de uma outra forma, ela € muito maior".

A relagdo entre imagem e texto desempenha um papel fundamental na
construgdo dos sentidos das mensagens institucionais. Para Santaella (2012), os
processos comunicacionais sdo marcados pela integracao de diferentes linguagens,
que se articulam continuamente na produgao de significados. Dessa forma, elementos
visuais e verbais ndo atuam de maneira independente, mas se complementam e

influenciam mutuamente a interpretagdo dos publicos.

4 Placido José de Souza é reconhecido como o homem que encontrou a imagem de Nossa Senhora
de Nazaré e deu origem a devogao na Amazoénia.
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Essa compreenséo € particularmente importante no contexto das institui¢des,
onde a comunicacéo depende da coeréncia entre aquilo que € mostrado e aquilo que
é dito. Quando ha desalinhamento entre os elementos visuais e textuais, podem surgir
ruidos capazes de comprometer a compreensdo da mensagem e gerar interpretacdes
distintas daquelas enunciadas pela organizagéo.

Aqui voltamos para o papel fundamental e estratégico das Rela¢des Publicas
dentro das instituigdes. Cabe ao RP atuar na construcdo de mensagens coerentes e
significativas, buscando mitigar possiveis ruidos e fortalecer o dialogo com os
publicos. Muitas vezes este papel de mitigar ruidos dentro das instituicdes religiosas,
principalmente nas comunidades eclesiais, € atribuido aos agentes da Pastoral
Liturgica, pessoas responsaveis pela espiritualidade da comunidade e por fortalecer o
relacionamento entre o sujeito e a Igreja por meio de experiéncias de fé. Mas em um
contexto do Cirio, a atuacao de agentes da liturgia ndo é capaz, por si so, de resolver
todos os possiveis problemas de comunicagao. Cabe a Igreja Catdlica compreender
a necessidade de profissionais adequados para as diversas atividades que envolvem

a comunicacao institucional.
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6 CONCLUSAO

Ao longo do estudo, foi possivel constatar que o manto ultrapassa sua funcéo
estética e liturgica, configurando-se como um importante dispositivo de comunicagao
da Igreja Catdlica junto aos seus publicos. Por meio de cores, formas, imagens e
elementos iconograficos, os mantos comunicam mensagens, reforcam valores
institucionais, narram aspectos da fé cristd e atuam como instrumentos de
evangelizagcdo. Nesse sentido, a anadlise imagética permitiu compreender que o0s
signos presentes nos mantos sdo organizados intencionalmente para transmitir
significados relacionados ao tema anual do Cirio, a espiritualidade mariana e a
identidade religiosa da festividade.

Entretanto, os resultados também demonstraram que a comunicagao nao se
encerra na intencdo de quem produz a mensagem. As respostas dos devotos
evidenciaram que os elementos visuais podem ser reinterpretados a partir das
experiéncias individuais, da vivéncia religiosa e dos repertorios culturais de cada
sujeito, ainda que estes se alinhem, em sua maioria, ao objetivo comunicacional da
Igreja Catodlica. Dessa forma, os mantos revelam-se objetos de leituras variaveis,
confirmando a ideia semidtica de que os significados sdo construidos na relagao entre
0S signos e os sujeitos.

As entrevistas realizadas permitiram compreender ainda que a elaboracao dos
mantos ndo ocorre de maneira isolada, mas esta inserida em um contexto institucional
marcado por negociagdes, relagdes hierarquicas e disputas simbdlicas. As falas dos
entrevistados evidenciaram que a construgdo dos mantos envolve diferentes atores e
interesses, revelando a influéncia da estrutura organizacional da Igreja Catdlica na
definicdo dos elementos visuais e das narrativas apresentadas aos milhares de
devotos. Tal constatacao reforgca a compreensao de que o Cirio de Nazaré, além de
manifestacao religiosa, também constitui um espago de comunicacao institucional e
de poder simbdlico.

Foi possivel compreender que a festa que nasceu no encontro entre o povo e
a devocao também foi construida por sujeitos, culturas e espiritualidades que, ao
longo do tempo, tiveram suas contribuigdes parcialmente apagadas ou deslocadas da
memoria institucional do Cirio de Nazaré. Ao longo de sua institucionalizag&o, a

narrativa oficial da festividade privilegiou determinados sujeitos e discursos, enquanto
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a participacao historica de pessoas negras, indigenas e de tradigbes religiosas nao
catdlicas foi, em muitos momentos, inviabilizada. Reconhecer essa pluralidade
significa compreender que a for¢ca comunicacional do Cirio reside justamente na
capacidade de reunir diferentes experiéncias humanas em torno de uma mesma
devocao, fazendo da fé um espacgo de encontro, e ndo de exclusao.

Sob a perspectiva das Relacdes Publicas, foi possivel identificar que os mantos
funcionam como importantes mediadores entre a Igreja Catodlica e seus publicos. Eles
contribuem para a construcao de vinculos afetivos, para o fortalecimento da identidade
do Cirio e para a producao de sentidos entre instituicido e devotos. Ao mesmo tempo,
os dados apontam para a necessidade de um planejamento comunicacional cada vez
mais atento as dinamicas contemporaneas, especialmente no ambiente digital, onde
0s publicos ndo apenas recebem mensagens, mas também interpretam, compartilham
e produzem novos significados sobre a festividade.

Por fim, conclui-se que os mantos que vestem a imagem peregrina de Nossa
Senhora de Nazaré constituem um dos mais relevantes instrumentos comunicacionais
do Cirio. Mais do que uma veste, ele representa um espaco de encontro entre fé,
cultura, memoria, identidade, devocdo, espiritualidade e comunicagdo. Sua
capacidade de mobilizar afetos, gerar interpretacées e fortalecer o sentimento de
pertencimento evidencia seu papel como elemento central da experiéncia devocional
vivida por milhares de pessoas ao longo da programagao do Cirio.

Assim, espera-se que esta pesquisa contribua para ampliar os estudos sobre
comunicagédo, imagem e religiosidade, especialmente no campo das Relagbes
Publicas, oferecendo novas possibilidades de reflexao sobre os processos simbdlicos
que permeiam uma das maiores manifestag¢des religiosas do Brasil. Acreditamos que
os resultados aqui apresentados possam servir para melhor compreensao das
estratégias de comunicagcdo dentro das instituicbes religiosas, considerando tanto
suas lacunas como suas potencialidades.

Mesmo atravessado por disputas de poder institucionais e variadas estratégias
comunicacionais, o manto continua encontrando seu sentido mais profundo no olhar
dos devotos, pois nele o povo interpreta sua fé e projeta suas esperancas, fazendo

com que, a cada Cirio, o manto permaneca sendo, antes de tudo, do povo.
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APENDICE A - FORMULARIO DEVOTOS

1. IDADE
018-25 026-35 036-50 051-70 o70+

2. EM QUAL ESTADO VOCE RESIDE?

3. VOCE SE CONSIDERA:
oCatdlico praticante oCatdlico nao praticante oDe outra religiao

oSem religido oQutro:

4. EM QUAIS EDICOES DO CIiRIO DE NAZARE VOCE PARTICIPOU?
02024 02025 oAmbas oNenhuma

5. CASO NAO TENHA PARTICIPADO DAS ULTIMAS EDICOES DO CIiRIO, COMO
CONHECEU OS MANTOS DAS EDICOES DE 2024 E 20257

6. VOCE COSTUMA OBSERVAR O MANTO QUE VESTE A IMAGEM DE NOSSA
SENHORA DURANTE O CIiRIO?
oSim, com muita atencao oSim, mas nao me atendo aos detalhes.

oNao costumo observar

7. VOCE CONSIDERA O MANTO IMPORTANTE PARA A EXPERIENCIA RELIGIOSA
DO CIRIO?
oMuito Importante olmportante oPouco importante

oNao é importante olndiferente

8. AO OBSERVAR O MANTO, VOCE PERCEBE OS SIMBOLOS RELIGIOS0OS?

oSim, claramente oAs vezes oN&o percebo

9. EM SUA OPINIAO, O MANTO COMUNICA AS MENSAGENS REFERENTES AO
TEMA DO ANO DO CiRIO?

oSim oNao oComunica em parte
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10. QUAIS MENSAGENS OU SIGNIFICADO VOCE ACREDITA QUE O MANTO
TRANSMITE?

11. QUAIS ELEMENTOS OU DETALHES DO MANTO DE 2024 MAIS CHAMARAM
SUAATENCAO?

12. QUAIS ELEMENTOS OU DETALHES DO MANTO DE 2025 MAIS CHAMARAM
SUAATENGCAO?

13. VOCE CONSIDERA QUE CADA PESSOA PODE INTERPRETAR O MANTO DE
FORMA DIFERENTE?

oSim oNao oNunca pensei sobre isso

14. AO VER O MANTO, VOCE SENTE:
oEmocao oFé fortalecida oSentimento de pertenga a Igreja

oTradig¢ao cultural oNada oQutro:

15. O MANTO INFLUENCIA SUA RELACAO COM A IGREJA CATOLICA?

oSim oNao oNao sei opinar

16. DE QUE FORMA O MANTO INFLUENCIA SUA RELACAO COM A IGREJA
CATOLICA?

17. VOCE PERCEBEU DIFERENCAS ENTRE OS MANTOS DE 2024 E 20257
oSim oNao oNao sei dizer

18. QUAIS DIFERENCAS VOCE PERCEBEU ENTRE OS DOIS MANTOS?

19. QUAL MANTO MAIS TE MARCOU?
02024 02025 oAmbos oigualmente oNenhum
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20. DE ACORDO COM A RESPOSTA ANTERIOR, QUE IMAGEM, LEMBRANCA OU
SENTIMENTO ESTE MANTO DESPERTA EM VOCE?

21. VOCE QUER DEIXAR ALGUM TESTEMUNHO SOBRE O CIiRIO DE 2024 E
2025? FIQUE LIVRE PARA SE EXPRESSAR COMO FOR MAIS CONFORTAVEL
PARA VOCE.
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APENDICE B - ENTREVISTA LETICIA NASSAR

INiCIO

—

. Qual a sua relacao com o Cirio de Nazaré?

2. Como recebeu o convite para desenvolver os mantos de 2024 e 20257 O que
esse momento representou para vocé, pessoal e profissionalmente?

3. Como vocé entende o manto dentro da tradi¢ao do Cirio?

4. Ha algum elemento do manto que vocé considera essencial para expressar a
fé dos devotos?

PROCESSO CRIATIVO

1. Como se iniciou o processo criativo dos mantos? Houve um ponto de partida
especifico?

2. Em que medida o seu processo criativo dialoga com a tradi¢do e, ao mesmo
tempo, permite inovagao?

3. Existe um momento em que vocé percebe que o manto “esta pronto”? Como
se da esse reconhecimento?

4. Como vocé escolhe os signos que irdo compor o manto? Existe uma
intencionalidade comunicacional definida previamente?

5. Qual foi o simbolo ou detalhe mais significativo para vocé em cada um dos
mantos?

SIGNOS

1. Quais sao as principais diferengas conceituais entre os mantos de 2024 e
20257

2. Em termos estéticos e comunicacionais, o que distingue um manto do outro?

3. Vocé percebe uma evolugdo no seu proprio processo criativo entre um ano e

outro?

LEITURADOS DEVOTOS

4.

FINAL

1.

1. Vocé pensa na leitura que os devotos fardo desses signos?
2.
3. Ja houve algum simbolo cuja interpretagéo pelos fiéis te surpreendeu ou foi de

Como vocé gostaria que os devotos se sentissem ao contemplar os mantos?

encontro com a sua intengéo?
Na sua percepg¢ao, como os devotos interagem com o manto durante o Cirio?

Vocé acredita que a relagao do devoto com o manto de Nossa Senhora de
Nazaré ajuda na manutengao/criagcao do relacionamento entre este devoto e a
Igreja enquanto instituicao?
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APENDICE C - ENTREVISTA VITOR LIMA

INiCIO

1. Vocé pode se apresentar e contar um pouco sobre sua relagdo com o Cirio de
Nazaré?

2. Como surgiu a ideia de criar a pagina “Maos de Outubro”?

3. O nome da pagina tem um significado especial? Como ele se relaciona com o
Cirio?

Criacao de Conteudo e Intencionalidade

1. Qual é o principal objetivo da pagina?

2. Que tipo de conteudo vocé busca produzir sobre o Cirio?

3. Existe uma preocupag¢ao em transmitir apenas informag¢ao ou também emocgao
e experiéncia?

4. Como vocé escolhe os temas e imagens que serao publicados?

5. Vocé enxerga a pagina como uma forma de comunicagao religiosa? Por qué?

Relagao com o Publico

1. Como ¢é a interagdo dos seguidores com a pagina?

2. Que tipo de comentarios ou mensagens vocé mais recebe?

3. Vocé percebe que os devotos compartilham experiéncias pessoais ligadas ao
Cirio?

4. Apagina contribui, na sua visao, para fortalecer o sentimento de pertencimento
dos fiéis?

Percepc¢des sobre os Mantos (2024 e 2025)

1. Como vocé percebeu a repercussdo dos mantos de 2024 e 2025 entre os
seguidores da pagina?

2. Os mantos geraram mais engajamento ou discussdo? De que forma?

3. Quais foram as principais reacdes dos devotos em relacdo aos mantos?

4. Vocé notou diferencas na recepgao entre o manto de 2024 e o de 2025?

Interpretagédo e Construgao de Significados

1. Nasua percepgao, os devotos costumam interpretar os simbolos presentes nos
mantos?

2. Vocé acredita que as redes sociais influenciam a forma como esses simbolos
sao percebidos?

3. Jahouve alguma interpretacéo dos seguidores sobre os mantos que te chamou
atencao?

4. A pagina contribui, de alguma forma, para orientar ou ampliar essas
interpretacoes?
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Imagem, Emogao e Devogao

1.

2.

3.

Qual o papel das imagens na construgao da devogao ao Cirio dentro da
pagina?

Vocé acredita que conteudos visuais (fotos, videos, detalhes dos mantos)
intensificam a experiéncia religiosa?

Como vocé percebe a relagao entre estética, emocéao e fé nas publicacoes?

Comunicacao Digital e Religiosidade

1. Como vocé enxerga o papel das redes sociais na vivéncia do Cirio hoje?
2.
3. Vocé acredita que paginas como a sua ajudam a manter viva a devogao ao

A experiéncia digital pode complementar a experiéncia presencial da fé?

longo do ano?

Reflexoes Finais

1.
2.

3.

Para vocé, qual é o significado dos mantos dentro do Cirio de Nazaré?

Se tivesse que resumir a percepgao dos seguidores sobre os mantos de 2024
e 2025, o que diria?

Qual o maior aprendizado que vocé teve ao criar e manter a pagina “Maos de
Outubro™?
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