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RESUMO

O objetivo deste trabalho € abordar um dos temas de maior relevancia dentro
do estudo do pensamento platbnico, a importancia da sua epistemologia no
seio de seu pensamento ético, politico e ontoldgico. E notéria a preocupacao
do autor com tematicas sobre ética e politica que acabam por representar
grande parte de seu estudo inicial. Entretanto, surge a necessidade de
fundamentar epistemologicamente e ontologicamente suas teorias politicas e
éticas, criando assim, um corpus sistematico e harménico entre as fases do
autor e as tematicas praticas (ética e politica), epistemolégica (Teorias das
Ideias) e a esfera ontologica, como apresenta F. H. Cherniss no seu famoso
artigo intitulado “A Economia Filoséfica da Teoria das Ideias”.

Palavras - chave: Ideia. Epistemologia. Ontologia. Etica. Politica. Harmonia.

ABSTRACT
The objective of this study is to address one of the greatest importance in the
study of Platonic thought, the importance of its epistemology within his ethical
thinking, political and ontological. It is known to the author's concern with issues
of ethics and politics that come to play a large part of their initial survey.
However, there is a need to justify epistemologically and ontologically their
ethical and political theories, thus creating a body of systematic and harmonized
between the phases of the author and the practical issues (ethics and politics),
epistemology (theory of Ideas) and the ontological sphere, as F. has H.
Cherniss in his famous article entitled “The Economics of the Philosophical

Theory of Ideas”.

Keywords: Ideas. Epistemology. Ontological. Ethical. Political. Harmony.
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1. INTRODUCAO

A Histéria da Filosofia se entrelaga com a filosofia platénica. Essa frase
pode parecer um exagero, mas ela ndo foi criada do nada. Em verdade, € uma
representacdo fidedigna da importancia do pensamento platbénico para a
filosofia. Parafraseando Whitehead a “Histéria da Filosofia ndo passa de uma
sucessao de notas de rodapé da obra de Platdo” (GUINSBURG, 2006). Sendo
assim, a leitura de Platdo constitui leitura obrigatéria para todo estudante que
inicia no curso de graduacgao em Filosofia.

Ao ler Platdo é importante estar ciente que os especialistas platonicos
dividem e apresentam trés fases distintas do autor: o Jovem Platdo, o Platdo
Intermediario e o Platdo Maduro. Ndo existe uma unanimidade entre os
comentadores e estudiosos sobre a cronologia exata das obras'.

A principio, a leitura das obras iniciais que constituem o corpus platénico
apresenta-se como leitura facil e clara, como os dialogos sobre a virtude e
sobre o amor (Ménon e Banquete). Entretanto, o mesmo graduando que
continuar nos estudos das obras platbnicas, encontrard dificuldades para
compreender didlogos como Filebo, Sofista e Parménides. A que se deve essa
dificuldade? Essa dificuldade se da pela mudanca tematica dos dialogos iniciais
gue se preocupam com questdes praticas, ou seja, questdes referentes a ética
e a politica, para os dialogos finais que apresentam problemas de ordem
ontolégica e epistémica.

A solugdo platbnica para nao cair no relativismo ético e politico do
mundo fenoménico (sensivel) é transferir a questdo para outra esfera
investigativa, sendo essa o fundamento que sustentard a construgdo do seu
projeto filoséfico. A esfera fundamental € a esfera ontologica. Para tanto, sera
necessario construir um mecanismo que sirva de conexao entre os problemas
de ordem ético-politica (praticos) e a esfera ontoldgica; a conexao sera a esfera
epistémica®. Sendo assim, os problemas fenoménicos devem ser observados
como sendo resultado de um processo cognitivo de origem ontolégica e de

manifestacdes fenoménicas. Sendo por isso que Socrates adverte: “a vida sem

' Para nivel de agilidade e compreensio este trabalho adotard a cldssica numeragdo de pardgrafos de
Henri Estiene (Stephanus).

* H. F. Cherniss. A Economia Filosdfica da Teoria das Idéias. Tradugio: Irley Franco. In: “O que nos faz
pensar”, cadernos do depto. de filosofia da PUC-RJ, n 2, p. 109-118.
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exame ndo merece ser vivida”. (Apologia de Socrates, 38a) Eis a forma que
Platao utiliza para introduzir a Teoria das ldeias como a responsavel pela saida
viavel do relativismo (Escola de Isécrates) e apresentar ao mundo a filosofia
socratica como uma preparacao para a morte (phthora).

Sua famosa Teoria das Ideias é resultado de um grande esforgo
filoséfico levado a cabo ao longo de sua existéncia, para que esta fosse o
alicerce de sua construgao filoséfica. Os problemas socraticos, e a posterior
morte de seu mestre, marcaram de forma tragica a vida platénica®, causando-
lhe profundas e significativas mudangas que resultaram na sua prépria
construcao filosofica, ou seja, em seu nascimento para a vida contemplativa. A
decepcao platbnica com a democracia ateniense e a morte de Sécrates
acordam Platdo para a vida filoséfica, o qual percebe o perigo de uma
sociedade cega e viciada, onde se faz necessario a demonstragéo de valores
necessarios para a vida na polis, justamente o que Sécrates tentava fazer e
que deixou por terminar. Platdo percebe que conversar pessoalmente com
cada ateniense ndo seria a solugdo para a viciada Atenas. Era necessario algo
mais grandioso, era necessario uma medida radical que transformaria aquela
sociedade viciada em uma sociedade virtuosa. Mas para tanto, se deveriam
definir os valores constituintes sobre 0s quais essa sociedade seria erguida.

Socrates tentou encontrar esses valores que norteariam a sociedade
justa, mas ndo conseguiu erigi-los de forma sélida. A problematica socratica de
ordem ético-politica necessitaria de uma esfera epistemolbgica e ontoldgica
para escapar dos relativismos éticos. Essa esfera foi construida sobre uma
égide metafisica por Platdo na obra A Republica.

A Republica que inicia com a discussao sobre o conceito de justica,
abordando um problema ético-politico, encontrara sua solugdo primeiramente
em uma esfera epistemoldgica, pois se faz necessario conhecer o que é a
justica, o que é o justo, para que se possa entdo construir uma cidade
alicercada em valores reais. Desta forma, a solucdo platdnica para o
relativismo ético-politico ndo se encontra somente na esfera epistemoldgica,
mas também na esfera ontoldgica, pois € necessario, primeiro, se definir o que

€ a justica para entao reconhecer a justica.

3 i = ” . A = I
Os problemas socrdticos sdo da ordem da esfera ética e politica. Para resolvé-los, Platdo necessitard
construir um pensamento alicercado em pardmetros metafisicos.
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A relacdo existente entre as ideias inteligiveis e suas respectivas
manifestagdes sensiveis constitui elemento motivador da elaboragdo deste
trabalho monogréfico. Tal relagdo demonstra a necessidade de se buscar um
preludio epistemoldgico sobre a doutrina platénica para melhor compreensao
do corpus platénico.

Ao ter efetuado a leitura das principais obras constituinte ao corpus, foi
verificado a importancia da Teoria das Ideias no cerne da discussdo sobre as
questbes de ordem pratica (éticas e politicas), tipicas da primeira fase do autor
e as de ordem ontoldgica, representando a sua maturidade.

A Teoria das Ideias construida de forma parcial nas obras Ménon,
Banquete, Fédon e Fedro; e apresentada de forma sintética e panfletaria na
Republica apresenta divergéncia da Teoria das Ideias apresentada nas obras:
Parménides Sofista, Politico e Filebo. Essa aparente divergéncia pode ser
notada na comparacgéo dos paragrafos 596a da Republica “estamos habituados
a admitir uma certa idéia (sempre uma s6) em relacdo a cada grupo de coisas
particulares a que pomos um mesmo nome” e o paragrafo 130d do

Parménides:

e acerca daquelas coisas, 6 Sdécrates, que podem parecer
risiveis, como o cabelo, a lama e o lixo, ou outras coisas
perfeitamente indignas e despreziveis, nao te encontras
também em dificuldades, sem saber se deves dizer que ha
uma forma separada de cada uma destas coisas, que é
diferente daquelas outras que n6s manejamos?

- De maneira nenhuma — disse Socrates-, essas coisas que
ndés vemos sdo como as vemos; pensar que ha uma forma
dessas coisas seria excessivamente absurdo... (Parménides
130d).

E na sutileza desse aparente paradoxo que se constitui o cerne deste
trabalho. Em que constitui tal divergéncia entre essas duas passagens? Quais
as consequéncias desta divergéncia nas obras posteriores do pensamento
platdnico como Sofista, Politico e Filebo? Platao abandona ou néo a Teoria das
Ideias nas obras posteriores?

Grandes sao as dificuldades que o estudioso do pensamento platénico
encontrara ao longo de sua jornada investigativa. Dentre as dificuldades, pode-
se destacar a necessidade da intersecdo entre as esferas da realidade, que

acabam por criar uma hierarquia e dependéncia entre tais esferas. Sendo
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assim, nao é possivel estudar de forma separada e isolada o pensamento
politico exposto por Platdo em seus inumeros Didlogos e Cartas, pois se faz
necessario discorrer sobre os valores éticos e politicos, recaindo assim na
esfera axioldgica. Por sua vez, s6 € possivel falar em valores imutaveis e
necessarios, como queria Platdo, se tais valores forem alicercados em bases

epistemoldgicas e ontoldgicas, como nos afirma Cherniss:

Os fendmenos que Platdo precisava explicar eram de trés
tipos: ético, epistemoldgico e ontolégico. Em cada uma dessas
esferas  desenvolveram-se teorias tdo extremamente
paradoxais no século V que ndo parecia haver qualquer
possibilidade de reconciliagdo entre elas, ou entre elas e os
fatos observaveis da experiéncia humana. Creio que o0s
didlogos de Platdo fornecem evidéncias para mostrar que ele
considerava necessario encontrar uma hipétese Unica que
simultaneamente solucionasse o problema dessas diversas
esferas, e que também criasse um cosmo racionalmente
unificado, estabelecendo a conexao entre as separadas fases
da experiéncia (CHERNISS, 1990, p. 111).

Percebendo a importancia das esferas epistemologicas e ontolégicas
para a construcao do corpus platénico, surge a necessidade de esclarecer as
relacdes existentes entre a Teoria das Ideias exposta em suas obras inicias:
Ménon, Gorgias, Lisis, e Protagoras representando o jovem Platdo, e a prépria
Teoria das Ideias exposta no Parménides, Filebo, Sofista e Politico,
representando o Platdo em sua maturidade. Nao é intuito, € muito menos
pretensdo efetuar uma andlise pormenorizada da Teoria das Ideias em cada
uma destas obras supra-citadas, mas sim, demonstrar 0 que nelas chamou
atencdo de grandes estudiosos do pensamento platbnico levando-os a
concordancias, pequenas divergéncias e até a divergéncias diametralmente
opostas.

A Professora Maura lIglésias lembra que nas obras iniciais, Platdo
apresenta um mundo sensivel como sendo a multiplicidade efémera de uma
unidade eterna que habita 0 mundo supra-sensivel. Citando-a:

a propésito do primeiro desses problemas, lembremos que as
idéias haviam sido concebidas por Platdo como sendo, cada
uma, a unidade inteligivel de uma multiplicidade sensivel; ou,
em outros termos, o referente uno e inteligivel das coisas
chamadas pelo mesmo nome (IGLESIAS, 2003, p.9).
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Entre a multiplicidade efémera e a unidade eterna existe uma relagéo de
dependéncia hierarquica, visto que a multiplicidade sensivel s6 € possivel
devido a unidade inteligivel, como nos afirma Platao:

No entanto, prosseguiu, 0 que eu digo ndo € novo,mas o que
sempre afirmei, tanto em outras ocasides como em nossa
argumentacdo recente. Vou tentar mostrar-te a natureza da
causa por mim estudada, voltando a tratar daquilo mesmo de
que tenho falado toda a vida, para, de saida, admitir que existe
o belo em si,e o bem, e o grande,e tudo o mais da mesma
espécie (Fédon 100b).

Platdo chega a afirmar que possui talvez uma visdo ingénua sobre a

natureza da relagdo entre a multiplicidade efémera e sua correspondente
unidade inteligivel:

E, se para justificar a beleza de alguma coisa, alguém me falar
de sua cor brilhante, ou da forma, ou do que quer que seja,
deixo tudo o mais de lado, que sé contribui para atrapalhar-me,
e me atenho Unica e simplesmente, talvez mesmo com uma
boa dose de ingenuidade, ao meu ponto de vista, a saber, que
nada mais a deixa bela sendo tdo sé a presenca ou
comunicagdo daquela beleza em si, qualquer que seja 0 meio
ou caminho de se Ihe acrescentar. De tudo o mais néo fago
grande cabedal; o que digo é que é so pela beleza em si que
as coisas belas sao belas. Em minha opinido, essa é a maneira
mais certa de responder, tanto a mim mesmo como aos outros.
Firmando-me nessa posi¢ao, tenho certeza de ndo vir a cair e
de que tanto eu como qualquer pessoa em idéntica
circunstancia podera responder com seguranga que é pela
beleza que as coisas belas sao belas (Fédon 100e).

Entretanto na obra Parmenides, Sécrates nega a existéncia de uma ideia
inteligivel referente a entes despreziveis como unhas e cabelos (130d),
demonstrando assim a existéncia de entes sensiveis que ndo se encontram
hierarquicamente ligados ao inteligivel, o que representa uma abertura a critica
da Teoria das Ideias pelo préprio Platdo, podendo representar: um abandono a
Teoria das Ideias, uma critica enquanto exercicio dialético, ou mesmo uma
reformulacéo da Teoria.

Neste sentido, os dialogos iniciais apresentam hipoteses que divergem
das hipdteses apresentadas nos dialogos finais. Em que consiste a natureza de
tal divergéncia? Quais as conseqliéncias das criticas efetuadas a Teoria das
ldeias nas obras posteriores? Eis o questionamento a ser apresentado neste

14



trabalho académico. Esclarecer as relagdes entre os didlogos iniciais e finais
referentes a Teoria das Ideias.

O carater poliédrico do pensamento platbnico demonstra que nao é
possivel estudar somente a face epistémica da Teoria das Ideias para
compreender sua teoria do conhecimento. Faz-se necessario demonstrar que
existe uma harmonia entre as esferas do conhecimento mitico, epistémico,
estético, ético, politico, ontolégico e metafisico, constituindo assim um todo
ordenado de base metafisico e cume ético-politico.

O litigio platénico dar-se em primeira instancia em vista ao dualismo
corpo-alma, sensivel-inteligivel e imutavel-mutavel. Para tal analise iniciaremos
a demonstracao da oposicao corpo-alma que culminara na oposi¢ao sensivel e
inteligivel

No didlogo Fédon e nos livros centrais da Republica, Platdo construiu
uma doutrina do conhecimento que aponta para o desprezo do corpo (soma) e
uma primazia da alma. (psyche) Donde o corpo constitui o carcere (desmoterio)
da alma que dificulta o percurso que a alma tem que percorrer para atingir a
purificagao (ético) e a ascese cognitiva, constituindo assim a fonte do mal, visto
que dificulta o contato e a volta da alma para contemplar as realidades

absolutas e eternas que residem no mundo inteligivel.
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2. Construcao da Teoria das Ideias

O leitor dos didlogos platbnicos encontrard nas obras iniciais,
conhecidas como didlogos socraticos, a preocupagao platbnica com questdes
relativas ao cotidiano na vida da polis, no que se refere a questdes de ordem
ética e politica. Para Platdo os valores mutaveis do mundo sensivel
representam um grande empecilho para a constru¢do de uma vida diante da
polis grega, por isso, € necessario a existéncia de valores imutaveis e eternos
que sirvam de alicerce para a vida justa, assim sendo, Platdo apresenta a
realidade inteligivel que se contrapde a realidade sensivel.

O dualismo platénico exposta na forma sensivel-inteligivel, corpo-alma,
doxa-episteme e mutdvel-imutavel reflete bem a necessidade e a importancia
da Teoria das Ideias no amago do pensamento platénico. O referente sensivel,
corpo, doxa e mutabilidade constituem os problemas encontrados por Platdo no
século V a.c sobre os problemas de ordem praticas. Para a resolucao de tais
problemas, Platdo postula a existéncia de uma realidade axiomatica que
constitui a verdadeira morada da alma, o mundo inteligivel, constituindo assim,
um dualismo.

Dessa forma o dualismo platénico é um reflexo, ou conseqiéncia, da
Teoria das Ideias, na medida em que, o referente sensivel encontra-se atrelado
ao referente inteligivel. Uma das ligacées sensivel-inteligivel pode ser
percebida na relacdo existente entre o corpo (soma) e a alma (psyche), donde
0 corpo constitui o carcere da alma, o desmotério, aquele que dificulta a
purificagao da alma imortal (athanathos):

Quando é, pois, que a alma atinge a verdade? Temos de um
lado que, quando ela deseja investigar com a ajuda do corpo
qualquer questdo que seja, 0 corpo, € claro, a engana
radicalmente.

- Dizes uma verdade.

- Nao é, por conseguinte, no ato de raciocinar, e nao de outro
modo, que a alma apreende, em parte, a realidade de um ser?
- Sim.

[...] - E é este entdo o pensamento que nos guia: durante todo
o tempo em que tivermos o corpo, € nossa alma estiver
misturada com essa coisa ma, jamais possuiremos
completamente o objeto de nossos desejos!

Ora, esse objeto é, como diziamos, a verdade” (Fédon 64c).
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Portanto, a vida filoséfica deve ser constituida em um afastamento do
corpo, visto que este dificulta a ascese cognitiva que a alma deve percorrer
para a purificacao (katharsis). Este afastamento da alma constitui uma das
teses centrais do didlogo Fédon, onde Platdo desenvolve uma doutrina do
conhecimento que aponta para o desprezo do corpo (soma) e uma primazia da
alma. O corpo constitui o carcere da alma, dificultando o percurso que a alma
tem que realizar para atingir a purificacdo (ético) e a ascese cognitiva,
constituindo assim a fonte do mal, visto que dificulta o contato e a volta da alma
para contemplar as realidades absolutas e eternas que residem no inteligivel.

Essa teoria que localiza no corpo e no mundo a fonte do mal defendida
por Festugiere e Vlastos, ndo constitui uma unanimidade no que concerne ao
estudo do pensamento platénico, pois Cornford e Wilamowitz-Moellendorff
localizam na alma, mais especificamente na parte irracional ou n&o racional da
alma, a fonte de tal mal. Esta dualidade oposta encontra em Cherniss a
harmonia necessaria para a compreensao do dilema, que aponta para uma
‘teoria perfeitamente coerente em todas as suas partes e consistente com a
ontologia de Platdao” (MUNIZ, 2005, p. 63) que apresenta o mal como o
“apagamento entre as fronteiras, entre o corpo e a alma e entre o sensivel e o
inteligivel.” *. Sendo assim, é necessario trazer para a discussdo 0 mito
platénico apresentado no dialogo Timeu, sobre a criacao do mundo e do corpo
nos paragrafos 29¢-30c e o mito do politico entre os paragrafos 272c-273a
sobre 0 mundo-navio para demonstrar, juntamente com o diadlogo Fédon, que o
corpo constitui um dos elementos necessarios para a construgdo da teoria
platénica sobre o conhecimento, mesmo dificultando a ascese cognitiva para o

inteligivel.
2.1. TIMEU: uma cosmologia necessaria
Antes de iniciar a apresentacdo sobre a criacdo do universo, Timeu

apresenta um predmbulo ontoldgico que antecede e leva a uma explanagao
mitica. A pergunta ontologica pela origem do existente que sempre existiu e

* Ibid.
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nunca principiou, mas € principio de todo o existente, € uma clara mencéao a
discussao pré-socratica de Parménides e Heraclito sobre a imutabilidade e a
mutabilidade. Timeu a apresenta para demonstrar que o mundo foi criado pelo
arquiteto do mundo (Demiurgo) e que a criagdo implica necessariamente em
um ato de movimento e consequentemente de mutabilidade. O préprio Timeu
adverte que a criagado requer uma causa, uma origem, “tudo 0 que nasce ou
devém procede necessariamente de uma causa, porque nada pode originar-se
sem causa.” (Timeu 28a). O mundo ou universo foi criado pelo Demiurgo, tendo
em vista o que sempre se mantém integro a si mesmo, permanecendo assim
imovel e belo. Eis o0 modelo da criacdo que tinha em vista a imutabilidade.

Todavia, mesmo tendo como modelo o imutavel, em algum momento, 0 mundo

nasceu pois é visivel, tocavel e dotado de corpo, coisas
sensiveis todas elas. Ora, conforme j& vimos, tudo que é
sensivel e pode ser apreendido pela opinido com a ajuda da
sensagao, esta sujeito ao devir a o nascimento.” (Timeu 28c)

Fica claro e evidente que desde o principio da geragéao do corpo, este se
encontra destinado a degenerar-se e toda degeneracao implica em um fato
negativo para o processo da ascensao epistémica.

A criagdo do mundo pela Providéncia Divina® garante que o mundo foi
criado tendo em vista o melhor possivel, “porque a divindade, desejando
emprestar ao mundo a mais completa semelhanca com o ser inteligivel, mais
belo e o mais perfeito em tudo, formou-o a maneira de um s6 animal visivel
(Timeu 30a). Existindo assim, um so.

Neste sentido, percebemos distintamente que o mundo apresentado no
Timeu é o melhor possivel dentro das criagbes possiveis. Sendo assim,
podemos efetuar um paralelo entre 0 mito da construcdo do universo pelo
arquiteto com o mito do politico apresentado nos paragrafos 272c-273a do
didlogo Politico, pois, 0 mundo € formado de matéria pelo arquiteto e,

em certos momentos € o proprio Deus que guia seu curso e
preside a sua revolugdo; em outros momentos o abandona,
quando os periodos de tempo que para ele estao determinaram
Seu Ccurso, € 0 universo recomega, entao, por ele mesmo, em

> O termo Providéncia Divina ndo deve ser entendido na mesma acep¢do agostiniana, mais sim como
forca divina criadora.
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sentido inverso, seu curso circular, em virtude da vida que o
anima e da inteligéncia com que o dotou, desde a origem,
aquele que o compbs. Ora, essa disposicao de movimento
retrogrado Ihe é necessariamente inata, pela seguinte razao
(Politico 269d).

A conducado do mundo pelo Deus permite e mantém a existéncia da
ordem no percurso do navio-mundo, porém, no momento em que o Deus
abandona a embarcacgéao, dar-se inicio a desordem, pois por mais belo que seja
o mundo ele & constituido por matéria, a qual se encontra intimamente

relacionada com a desordem, como mostra a paragrafo abaixo:

Em seguida, quando ao fim de um tempo suficiente seus
disturbios e desordem cessaram, um fim dos seus abalos,
retomou, num movimento ordenado, seu curso habitual e
proximo, vigiando e reinando como senhor sobre tudo o que
trazia em seus seios, bem como sobre si proprio e lembrando-
se, tao fielmente quanto podia, das instru¢ées do seu autor e
pai. No inicio, com efeito, aplicou as instrugcbes com grande
exatiddo, mas perto do fim, seu enfraquecimento ia
aumentando; a falha era devida aos principios corporais que
entram na sua constituicdo, aos caracteres herdados de sua
natureza primitiva, pois comportava uma grande parte de
desordem antes de alcancgar a ordem cdésmica atual. Foi de seu
construtor que recebeu tudo o que tem de belo, mais de sua
constituicdo anterior decorre todos os males e todas as
iniquidades que se cometem no céu; foi dela que ele prdprio as
herdou e por meio dela as produz nos animais (Politico 273b).

O caos causado quando Deus abandona o navio-mundo, chega a
grandes dimensodes, que a divindade vé a necessidade de retornar ao controle

do navio:

enquanto tinha desfrutado da assisténcia de seus pilotos para nutrir
0S seres que viviam em seu seio, salvo raros fracassos, s6 gerava
grandes bens; uma vez desligado dele, pelo contrario, em cada
periodo que se segue imediatamente a esse abandono, administra
ainda bem todas as coisas, mas quando mais avanga o tempo e o
invade o esquecimento, também mais poderosos se tornam os restos
de sua turbuléncia primitiva, e quando esta, finalmente, retoma sua
plena floracao, raros sao os bens; numerosos s&o, pelo contrario, 0s
males que a ele incorporam, arriscando-se a acabar por si destruir a
se mesmo, com tudo o que encerra. Por isso, 0 deus que o
organizou, vendo o perigo de sua situagdo, pde-se, a partir desse
momento, a temer que vé ele se dissolver sob a tempestade que o
agita violentamente e submerja no oceano insondavel da
dessemelhanga; senta-se, portanto, novamente a seu leme e,

19



recompondo as partes que esse ciclo percorre sem guia acabara de
desagradar ou de dissolver, ele o ordena e o restaura de modo a
torna-lo imortal e imperecivel (Politico 273d).

Os paragrafos 272b-d da obra Politico fornecem palavras chaves para a
compreensao da ordem e da desordem do mundo. A ordem esta associada ao
controle do mundo pelo arquiteto ou pela lembrangca da semelhanga da
conducdo do arquiteto. Por outro lado, a desordem esta associada ao
esquecimento da semelhanca da condugdo, recaindo assim na
dessemelhanca. Sendo assim, lembranga, esquecimento, semelhanca e
dessemelhanga constituem elementos necessarios para a relagdo existente
entre o inteligivel e o sensivel, ja que a ordem esta associada voluntariamente
ao inteligivel e, a desordem, ao sensivel. Esta relacdo opositora entre
semelhanca e dessemelhanca, lembranca e esquecimento constitui uma das
teses centrais do Fédon, que apresenta a marca do sensivel, ou seja, a
deficiéncia originaria causada pela natureza corpdérea do sensivel, que é
notada quando a reminiscéncia coloca lado a lado a lembranga da forma e o
seu exemplar sensivel, demonstrando assim sua inferioridade em relagdo ao
inteligivel. Por mais que exista uma semelhanga entre o simulacro sensivel
com a forma inteligivel, jamais existiria igualdade, pois s&o constituidos de

elementos diferentes, sendo o corpo sempre inferior a alma.

2.2. Deficiéncia sensivel: um mal necessario

A inferioridade do sensivel é de vital importancia para a separagao entre
os planos e demonstracdo da hierarquizagdo sensivel-inteligivel. Assim, o

sensivel torna-se um mal necessario:

Seria um engano nao se observar que esse mal negativo é
necessario, pois o reconhecimento da deficiéncia é o que
permite a distincdo dos dois planos de realidade, € o que
permite que um possa ser visto como original e o outro como
imagem (MUNIZ, 2005, p.67).
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Caso nao existisse essa separagao entre os planos ou que tal separacao
nao fosse percebida, ndo ocorreria como consequiéncia a maximizacdo do

inteligivel:

Sem o reconhecimento da deficiéncia, os planos se
equivaleriam e o mundo sensivel poderia ser pensado como
algo pleno, suficiente, tendo ele mesmo a sua propria
justificacao.®

Essa conseqiiéncia € obvio que ndo pode existir, pois jamais aquilo que
ndo é causa de movimento, mais que é movimentado, pode se equivaler ao
que produz movimento, ou seja, 0 corpo nao pode se igualar a alma, a
hierarquia deve ser respeitada.

A inferioridade do corpo constitui entdo parcela integrante e necessaria
para valorizagdo do inteligivel, devendo ser reconhecido sua deficiéncia, a qual
nao representa maldade. Sendo o nao reconhecimento da deficiéncia sensivel
a causa da maldade, “devemos, entdo, entender o mal como a supressio da
deficiéncia, ou o ndo reconhecimento da deficiéncia.”’

O dialogo Fédon marca uma das mais importantes passagens do corpus
platénico sobre a relagcédo hierarquica entre o corpo (soma) e a alma (psyche),
onde a alma apresenta-se como parte superior ligado ao inteligivel e o corpo
(soma) inferior, constituindo o desmoterio da alma. E neste plano que Platao
apresenta a filosofia como uma caminhar ou uma preparacdo para a morte.
“‘Embora os homens ndo percebam, € possivel que todos os que se dediquem
verdadeiramente a filosofia a nada mais aspirem do que a morrer e estarem
mortos.” (Fédon 64a).

A morte ndo deve ser compreendida como um acontecimento terrivel na
vida do homem. Seria melhor para o homem nao ter nascido ou reencarnado,
mas sim, continuado a vida no mundo inteligivel, pois este é o lugar de origem
da alma e é la que ele deseja estar, eis 0 motivo da serenidade de Socrates

perante a morte eminente, consolando seus companheiros:

O fato, Simias e Cebes, prosseguiu, é que se eu nao
acreditasse primeiro, que vou para junto de outros deuses,
sabios e bons, e, depois, para o lugar de homens falecidos
muito melhores do que os daqui, cometeria um grande erro em

% Ibid. pag.68
" Ibid.pag. 69
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nao me insurgir contra a morte. Porém pode fiar que espero
juntar-me a homens de bem. Sobre esse ponto nao me
manifesto com muita seguranca; mas no que entende com
minha transferéncia para junto de deuses que sao excelentes
amos: se ha o que eu defenda com convicgao é precisamente
isso. Esse € o motivo de eu ndo me revoltar a idéia da morte.
Pelo contrério, tenho esperanca de que alguma coisa ha para
0s mortos ,e, e de acordo com a antiga tradigdo, muito melhor
para os homens do que para 0os maus (Fédon 63c).

A libertagdo da alma de seu desmosterio na doutrina platénica deve ser
acompanhada de uma purificacdo (katharsis). E neste sentido que o corpo

(soma) representa um obstaculo na aquisicdo do conhecimento:

0 corpo constitui ou ndo constitui obstaculo, quando chamado
para participar da pesquisa? O que digo € o seguinte: a vista e
0 ouvido asseguraram aos homens alguma verdade? Ou sera
certo 0 que os poetas ndo se cansam de afirmar, que nada
vemos nem ouvimos com exatiddo? Ora, se esses dois
sentidos corpdreos ndao sao nem exatos nem de confianca, que
diremos dos demais, em tudo inferiores aos primeiros? N&ao
pensas desde modo?

Perfeitamente, respondeu (Fédon 65b).

Entretanto, mesmo sabendo que o corpo constitui obstaculo para a

aquisicao do saber epistémico, ndo é permitido, ao homem, cometer suicidio:

Qual o motivo, entdo Sécrates, de dizerem que a ninguém é
permitido suicidar-se? De fato esteve entre nds e também
outras pessoas que nao devemos fazer isto, sobre 0 que me
perguntaste, ouvi Filolau afirmar,quando esteve entre nos, e
também outras pessoas, que nao devemos fazer isto (Fédon
61e).

Somente cabe a divindade decidir sobre tal assunto. Sendo assim, a
vida seria um exercicio para a morte, ou melhor, uma preparacao para a morte
(phthora). A morte deve ser neste sentido, entendida em dupla acepgéao:
primeiramente, no sentido lato e vulgar da palavra, enquanto separacao entre a
alma (psyche) e o corpo (soma) e a pré-existéncia e pos-existéncia da alma
(psyche) no corpo (soma) e, em segundo, como a morte para a efemeridade e
multiplicidade do mundo sensivel e o caminhar para a eternidade e unidade do

inteligivel.
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A pré-existéncia e a poés-existéncia da alma (psyche) constituem
também, deste modo, um dos temas centrais na discussao apresentada no
Fédon. Qual a natureza da alma? Onde alma estda quando nao esta
encarcerada no corpo (soma)? Qual a relagdo existente entre a alma (psyche)

e as entidades eternas e imutaveis que habitam o inteligivel?

2.3. Vida investigativa: preparacao para a morte sensivel

A preparagéo para a morte (phthora) constitui a vida investigativa que
Socrates vivia, consistindo em um afastamento de tudo que é efémero,
passageiro e multiplo. A purificagdo (katharsis) filosofica seria a vida
direcionada para as unidades eternas e imutaveis que habitam o inteligivel. Um
dos elementos necessarios para a katharsis € uma vida reta, ou seja, uma vida
direcionada, ou melhor, pautada em valores éticos, imutaveis e reais, que
possibilitem a justica e a vida justa. E nesse momento que Platdo percebe que
a condicao necessaria para uma vida justa € saber o que é a justica, como nos
mostra os livros iniciais da Republica. E também a pedra de toque do dialogo
Ménon, o qual versa sobre a virtude por exceléncia, a arethe. Como é possivel
ter uma vida pautada na arethe sem saber exatamente o que é a arethe? A
pergunta pela virtude, ou melhor, a pergunta “o que é a virtude?”, é, antes de
ser uma pergunta axiolégica, uma pergunta epistémica e ontologica. S6 é
possivel discorrer sobre problemas filoséficos de ordem praticas se antes for
efetuada uma andlise epistémica sobre a existéncia e validade de tais
problemas. Neste sentido os problemas axioldégicos e politicos devem ser
resolvidos anteriormente em uma esfera epistémica e posteriormente éntica,
visto que, a epistemologia platbnica encontra-se alicercada em bases
metafisicas, constituindo esta, a resposta platdnica para a existéncia de valores
imutaveis e eternos. Cherniss chama a saida platbnica de “econdémica das

idéias”, ou seja, uma unica teoria que harmoniza todo o corpus:

Creio que os didlogos de Platdo fornecem evidéncias para
mostrar que ele considerava necessario encontrar uma
hipétese Unica que simultaneamente solucionasse o problema
dessas diversas esferas, e que também criasse um cosmo
racionalmente unificado, estabelecendo a conexdo entre as
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separadas fases da experiéncia” (CHERNISS,1990, p.109-
110).

Neste sentido, as esferas de ordem pratica, representam o apice da
piramide filoséfica de Platao, de tronco epistémico e base ontoldgica. A Teoria
da ldeias de Platdo é uma teoria epistémica, mas é antes de tudo, uma
ontologia.

Nos didlogos é comum nas indagagbes e questionamentos do
personagem Sécrates a pergunta: o que é? (fi estin). Tal indagacdo é uma
indagacao referente ao conhecimento; por exemplo, quando se pergunta o que
€ a cadeira, espera-se uma resposta que apresente as caracteristicas comuns
a toda e qualquer cadeira, e 0 conjunto dessas caracteristicas comuns a todas
as cadeiras é a esséncia, ou seja, aquilo que faz a cadeira ser cadeira, e nao
ser outro objeto. Entao, a pergunta pelo conhecimento da cadeira tem como
resposta um conjunto de atributos que serao unificados e formardo assim, uma
espécie de conceito, ou seja, a unificagdo dos atributos em uma sé palavra, ou
melhor, em um nome. Especificamente, tem-se a reunido dos atributos,
constituindo assim, a unificacdo das multiplicidades e um s6é nome. Assim, a
resposta a pergunta platénica deve ser um nome que reduza ou agrupe a
multiplicidade em uma unidade, a esta unidade Platdo chamou de ideia, forma
ou eidos.

A ideia é o referente uno encontrado por Platdo para reduzir, e assim,

possibilitar a compreensao da multiplicidade sensivel.

2.4. Reino Sensivel e Reino Inteligivel: dualismo

A duplicidade da realidade foi resposta encontrada por Platdo para
resolver de forma econdmica a multiplicidade de fenémenos encontrados no
mundo sensivel. Segundo Platdo, a natureza humana €& constituida por um
elemento divino, alma (psyche), e um elemento titdnico, o corpo (soma). Cada
elemento possui seu lugar de origem. O lugar de origem da alma é o reino ou
plano inteligivel e é para 1a que ela tende. Por sua vez o lugar de origem do
corpo é o reino sensivel.

A duplicidade da natureza humana resulta de duas formas de percepcao

efetuadas pelo homem. Primeiramente o homem percebe o0 mundo ao seu
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redor através das percepcdes sensdrias inerentes ao corpo humano, tais como:
tato, olfato, paladar, visdo e olfato. Os mecanismos sensiveis possibilitam ao
homem um conhecimento repleto de multiplicidade.

Por outro lado, a alma percebe o mundo ndo através de impressdes
sensérias, mas sim, utilizando outra forma de visdo, o pensamento. O
pensamento capta as multiplicidades advindas do mundo sensivel e as
organiza em unidades inteligiveis.

Na obra Timeu, nos alerta o professor Fernando Muniz, no seu artigo
“Platdo: o mundo, o corpo e o mal”, para o problema da resisténcia levantado
por Greene. O mito da criagdo apresenta como origem do mal a causa errante
na criagdo que conduz o mundo sensivel a degeneragdo. O mundo sensivel é o
mundo da deficiéncia, mas de uma deficiéncia necesséria, visto que é a
deficiéncia do sensivel que permite o reconhecimento e a valorizagdo do
inteligivel.

Sendo assim, Platdo reconhece a deficiéncia do sensivel. Por isso
percebe que a probleméatica acerca da contaminagédo da alma pelo corpo esta
na medida em que a alma se comporta como corpo, ndo reconhecendo a
existéncia da alma e do corpo como entidades ou seres separados que atuam
conjuntamente.

Neste sentido, o leitor dos dialogos platonicos, deve estar atento para as
relagbes existentes entre o reino sensivel e o reino inteligivel. O sensivel
constitui imagem do inteligivel, e enquanto imagem carrega a marca da
deficiéncia, ou seja, da imperfeicao.

O fato de o sensivel ser imagem do inteligivel, j& mostra que este é
modelo ou arquétipo do qual o sensivel forma sua imagem. Uma imagem
imperfeita, multipla e efémera que ndo constitui o objeto de estudo, ou
investigagdo do filésofo. O filésofo direciona seus olhos para a unidade

inteligivel e imutavel.

2.5. ASCENCAO: caminhando para o inteligivel.

O inteligivel é a morada a qual o homem alcanga, através de uma
ascese cognitiva. Essa ascese é descrita de forma epistémica no final do Livro
VI da Republica e de forma mitica no inicio do Livro VII.
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No inicio do paragrafo 505-a da Republica da-se inicio a exposicao da
ascese cognitiva. Sécrates adverte que a busca pelo conhecimento ndo pode
ser confundia com a busca pela multiplicidade disforme das coisas sensiveis.
Nao é possivel encontrar um saber epistémico enquanto estivermos atrelados a
nossa visao sensivel, tal conhecimento s6 é possivel quando ultrapassarmos a
visdo sensivel e utilizarmos a visao inteligivel. Esta visdo nao direciona seu
olhar para o multiplo, pois percebe que nao existe saber epistémico no multiplo.
Por isso a vis&o do inteligivel ndo pode ser alcangada por qualquer alma, deve
ser uma bela alma, uma alma de amor a memoria, de amor ao saber e,
sobretudo uma alma ética. Esta alma deve encontrar terreno fértil para que
possa desenvolver as suas potencialidades, e Platao adverte, através de
Socrates, que muito ja falou sobre essa ciéncia: “em todo caso, ja me ouviste
falar mais de uma vés desta ciéncia” (505-a). Socrates refere-se a dialética, em
especial a dialética utilizada na apresentacao da teoria da linha dividida entre
os paragrafos 508d-a 511e.

- Concebe portanto, como dizemos, que sejam dois reis, um
dos quais reina sobre o género e o dominio do inteligivel e ou
outro, do visivel: ndo digo do céu, por medo de que vas pensar
que jogo com palavras, como fazem os sofistas. Mas
consegues imaginar estes dois géneros, o visivel e o
inteligivel?

- Imagino, sim.

- Toma, pois, uma linha cortada em dois segmentos desiguais,
um representando o género visivel e outro o género inteligivel,
e seciona de novo cada segmento segundo a mesma
proporcdo; terds entdo, classificando as divisbes obtidas
conforme o seu grau relativo de clareza ou de obscuridade, no
mundo visivel, um primeiro segmento, o das imagens —
denomino imagens, primeiro as sombra, depois os reflexos que
avistamos nas aguas, ou a superficie dos corpos opacos ,
polidos e brilhantes, e todas as representacdes similares; tu me
compreendes? (Republica 508d).

Essa primeira divisdo do segmento de reta que representa o reino
sensivel compreende a gama de conhecimento no nivel da doxa, enquanto que
a segunda parte compreende a episteme. Assim, os dois segmentos de retas
do sensivel estdo para a doxa, assim, como os dois segmentos de reta do
inteligivel estdo para a episteme:
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- Compreendo sem duvida.

- Estabelece agora que o segundo segmento corresponde aos
objetos representados portais imagens, quero dizer os animais
que os circundam e todas as obras de arte.

- Fica estabelecido — respondeu.

- Consentes também eu dizer- perguntei- que, com respeito a
verdade e a seu contrario, a divisdo foi feita de tal modo que a
imagem esta para o objeto que ela reproduz como a opiniao
esta para a ciéncia?

- Consinto na verdade.

- Examina, agora, como € preciso dividir o mundo inteligivel.
(Republica 510a).

A divisdo do inteligivel respeita a mesma ordem da divisdo sensivel, ou
seja, dois segmentos de reta. O primeiro segmento de reta representa os
conhecimentos no nivel da dianoia, ndo representando o mais alto grau
cognitivo, mas funcionando como trampolim para chegar até o nous, o
intelecto. Este por sua vez representa o conhecimento no nivel de principios e

nao mais de conclusédo. Dos quatros niveis € o mais elevado, eis a divisdo:

- De tal maneira que para atingir uma de suas partes a alma
seja obrigada a servir-se, como de outras imagens, dos
originais do mundo visivel, procedendo, a partir de hipéteses,
Nnao rumo a um principio, mas a uma conclusao; enquanto,
para alcancar a outra, que leva a uma principio absoluto, ela
deverd, partindo de uma hip6tese, e sem auxilio das imagens
utilizadas no primeiro caso, desenvolver sua pesquisa por meio
exclusivo das idéias tomadas em si préprias.

- Nao compreendo inteiramente o que dizes.

- Pois Bem! Voltemos a isso; compreenderas sem duvida mais
facilmente depois de ouvir o que vou dizer. Sabes, imagino,
que 0s que se aplicam a geometria, a aritmética ou as ciéncias
desse género, supdem o par e o impar, as figuras, trés
espécies de angulos e outras coisas da mesma familia, para
cada pesquisa diferente; que, tendo admitido estas coisas
como se as conhecessem, ndo se dignam dar razoes delas a si
proprios ou a outrem, julgando que s&o claras a todos; que
enfim, partindo dai, deduzem o que se segue e acabam
atingindo, de maneira consequente, o objeto que a sua
indagacao visava (Republica 510b-d).

O inicio da passagem ¢€é de fundamental importancia para o
entendimento. Na dianoia a alma ainda recorre ao sensivel para formular suas

hipéteses. Estas, ndo levam a alma a um principio, mas sim, a uma concluséo.
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- Sei perfeitamente disso — respondeu.

- Sabes, portanto, que eles se servem de figuras visiveis e
raciocinam sobre elas, pensando, nao nestas figuras mesmas,
porém nos originais que reproduzem; seus raciocinios versam
sobre 0 quadrado em si e a diagonal em si, ndo sobre a
diagonal que tragam, e assim no restante; das coisas que
modelam ou desenham, e que tém suas sombras e reflexos
nas Aaguas, servem-se como outras tantas imagens para
procurar ver estas coisas em si, que ndao véem de outra forma
exceto pelo pensamento?

- E verdade.

- Eu dizia, em conseqiiéncia, que os objetos destes género sao
do dominio inteligivel, mas que, para chegar a conhecé-los, a
alma é forgada a recorrer a hipéteses; que nao procede entao
rumo a um principio, porquanto ndao pode remontar além de
suas hipbteses, mas emprega, como outras tantas imagens, o0s
originais do mundo visivel, cujas cépias se encontram na secao
inferior, e que, relativamente a esta copias, sdo encarados e
apreciados como claros e distintos.

-Compreendo que o que dizes se aplica a geometria e as artes
da mesma familia. (Republica 510e a 511b)

O esforco que a alma tem que realizar para efetuar as quatro operacoes
da alma nao é pequeno, e aumenta cada vez mais na medida em que essa
alma se afasta da obscuridade e caminha em direcdo a claridade das ideias.
Mas, a priori, a alma ainda recorre ao sensivel para poder chegar a claridade
cognitiva. Vé-se da seguinte forma os graus relativos ao conhecimento como
um ensinamento de geometria. A principio o estudante deve saber o que é um
tridangulo por exemplo. Esse saber é na verdade uma forma de conhecimento
adquirido pela simples observacdo do tridngulo e constatagcdo de que é um
poligono formado por trés segmentos de reta. Essas informagdes estdo no
nivel da doxa, visto que ndo existe uma explicacao, justificativa ou argumento
que esclaregca a natureza desse poligono. Efetuando uma analogia com a
alegoria da caverna, as sombras projetadas pelo triangulo representariam a
eikasia, primeiro nivel na aquisicdo do conhecimento, e o tridngulo a pistis,
segundo nivel na aquisi¢do do conhecimento.

Apébs todas as constatacbes possiveis através da percepcao sensivel,
da-se inicio a uma percepc¢ao inteligivel, onde a soma dos angulos internos do
triangulo é igual a dois angulos retos (180°), ou melhor, que a soma dos
angulos internos de todo e qualquer tridngulo é igual a dois angulos retos. Eis o
terceiro nivel, a dianoia, que ainda recorre ao sensivel. A dianoia representa

um conhecimento a nivel discursivo e conclusivo, mas n&o a principio.
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Somente quando o pretenso filésofo entender e compreender que o que
possibilita que a soma dos angulos internos seja igual a soma de dois angulos
retos é o quinto postulado de Euclides,? é que ele chegou ao nous, no intelecto.
Essa caminhada das imagens para o postulado ndo deve ser entendida de
forma que transparega que as imagens originam os postulados, pois 0 caminho
€ na verdade o inverso. Os postulados é que originam as regras e as
representagoes.

O reino inteligivel é o local natural em que a razao exercita toda a sua

capacidade de compreensao da realidade através da Dialética:

- Compreende agora que entendo por segunda divisdo do
mundo inteligivel a que a prépria razao atinge pelo poder da
dialética, formulando hipdéteses que ela nao considera
principios, mas realmente hipéteses, isto €, pontos de partida e
trampolins para elevar-se até o principio universal que ja nao
pressupde condi¢cao alguma; uma vez aprendido esse principio,
ela se apega a todas as consequéncias que dele dependem e
desce assim até a conclusdo, sem recorrer a nenhum dado
sensivel, mas tdo-somente as idéias, pelas quais procede e as
quais chega.

-Compreendo-te um pouco, mas nao suficiente, pois me
parece que tratas de um tema muito arduo; queres distinguir,
sem duvida, como mais claro, o conhecimento do ser e do
inteligivel, que se adquire pela ciéncia dialética, daquele que se
adquiri pelo que denominamos artes, as quais as hipéteses
servem de principios; € verdade que 0s que se aplicam as
artes sdo obrigados a fazer uso do raciocinio e nao dos
sentidos: no entanto, como nas suas investigacdes nao
remontam a um principio, mas partem de hipéteses, nao crés
que tenham a inteligéncia dos objetos estudados, ainda que a
tivessem partindo de um principio; ora, denominas
pensamento, e nao inteligéncia, o das pessoas versadas na
geometria e nas artes semelhante, entendendo com isso ser
este conhecimento intermediario entre a opinido e a inteligéncia
(Republica 511b-d).

Dessa forma é possivel averiguar as quatros formas de pensar que a alma

empreende:

- Tu me compreendestes suficientemente — disse eu. — Aplica
agora a estas quatros divisbes as quatros operacoes da alma:
a inteligéncia a mais alta, o pensamento a segunda, a terceira
a fé e a ultima a imaginacao; e as ordena, atribuindo-lhes mais

¥ O quinto postulado de Euclides, busca referencia matematica
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ou menos evidencia, conforme 0s seus objetos participem mais
ou menos da verdade.

- Compreendo — disso ele; - estou de acordo contigo e adoto a
ordem que propdes (Republica511e).

A complexidade e importancia do assunto trabalhado na Teoria da linha
dividida faz Platao advertir, através de Socrates, que a exposicao feita a seguir
€ do mais alto nivel filoséfico, sendo assim de dificil exposicdo e em outro

momento a apresentara de forma mais minuciosa:

— E eu também companheiros, ficaria plenamente satisfeito;
mas receio nao ser capaz e, caso tenha a coragem de tenta-lo,
ser coberto de risos por minha inépcia. Mas, bem-aventurados
amigos, Nao nos ocupemos por ora do que pode ser o bem em
si, pois chegar a ele neste momento, tal como ele se me
afigura, excede, a meu ver, o alcance de nosso esforgo,
presente. Todavia, consinto em discutir convosco sobre o que
me parece ser 0 seu rebento e o que mais se lhe assemelha,
se isto for de vosso agrado. (Republica 507e).

Neste sentido, fica evidente que a problematica a ser discutida é da mais
severa importadncia. A exposicdo efetuada acima constitui o alicerce do
pensamento platdnico, pois demonstra os quatros niveis de conhecimento, da
saida da escuriddo da caverna até a contemplacdo das realidades eternas e
imutaveis engendradas pela claridade do sol.

A demonstracdo das realidades sensiveis e inteligiveis apresentada
deixa-nos claro que existe uma ligagcdo entre o reino sensivel e o reino
inteligivel, uma comunicacao que permite o discurso entre as realidades, uma
comunicacado que permite o conhecimento da existéncia de tais realidades. A
sombra ou imagem (eikasia) que € vista no sensivel € uma resultante do objeto
(pistis) visto também no sensivel, pois esta, a imagem, s6 existe enquanto uma
imagem produzida pelo objeto. O objeto que € visto pelos olhos sensiveis sera
visto no inteligivel, ndo mais pela visdo sensivel, mas sim pela visédo cognitiva,
sendo assim a passagem do sensivel para o inteligivel ainda ocorre com o
auxilio do sensivel, este estagio e a dianoia. A visao cognitiva que se encontra
no estagio da dianoia, representa um conhecimento cognitivo que ainda nao é
um conhecimento a nivel axiomatico, ou seja, no nivel de principios. O
conhecimento axiomético é na verdade o conhecimento a ser alcangado pelo

filosofo. Este conhecimento denomina-se Nous, ou seja, intelecto.
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2.6 EIDOS: postulados referentes as idéias
Esta ligagdo do sensivel com o inteligivel pode ser vista de forma

evidente no paragrafo abaixo:

- Pois bem! Queres que partamos deste ponto, aqui, em
nossa indagagao, conforme o nosso método costumeiro?
Temos, com efeito, o habito de colocar uma certa idéia, e
uma s0, que abarca cada grupo de objetos multiplos aos
quais atribuimos o0 mesmo nome.”(596a grifos Nnossos).

O nome € o signo utilizado para reunir as caracteristicas ou atributos de
uma determinada classe. Sendo assim, 0 nome seria um conjunto de sinais
graficos ou sonoros que servi de referéncia para expressar e agrupar a
multiplicidade efémera referente as coisas sensiveis, por exemplo, o0 nome
cadeira serve para designar os objetos agrupados segundo as mesmas
caracteristicas. Assim, ndo o nome mais, a ideia Constitui a resposta dado por
Platdo para tentar compreender o reino sensivel, o melhor, da inteligibilidade
ao sensivel.

Desta forma, a ideia representa a saida encontrada por Platdo para
escapar da mutabilidade das informacdes dada pela experiéncia sensivel. E
muito mais do que isso, ela € a célula ou unidade minima na qual o filésofo
deve debrugar para encontrar a verdade. Sendo assim, a idéia € o referente
universal inteligivel que possibilita a inteligibilidade da multiplicidade efémera
sensivel. Neste sentido, as ideias seriam entidades superiores e universais que

serviriam para salvar a efemeridade sensivel:

lembremos que as idéias haviam sido concebidas por
Platdo como sendo, cada uma, a unidade inteligivel de
uma multiplicidade sensivel; ou, em outros termos, o
referente uno e inteligivel das coisas chamadas pelo
mesmo nome. Atribuindo a essas unidades inteligiveis
uma total imutabilidade, um ser sempre idéntico a si
mesmo, Platdo pretendeu afirmar, contra teses
relativistas , a existéncia de valores e padrdes definidos
que poderiam ser objeto do verdadeiro conhecimento.
(IGLESIAS, 2003 pag.9).

Unidade, imutabilidade, esséncia e inteligibilidade sao atributos inerentes
a todas as idéias. Estes atributos formam postulados que estruturam a
realidade inteligivel. Pode-se falar pelo menos em cinco (5) postulados basicos:
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1) A expressao Y é o nome de algo, uma Idéia (ou Forma, ou
Esséncia).

2) E pela participacéo na Idéia de Y-idade que algo é Y.

3) Existe exatamente uma Idéia tal que é pela participacao
nessa ldéia que algo é Y.

4) Uma Idéia ndo é nunca um dos objetos que participam nela.
5) Sempre que duas coisas participam na mesma ldéia, elas se
assemelham uma em relacao a outra em razao desta Idéia; e
sempre que duas coisas se assemelham uma em relacdo a
outra, existe uma Idéia na qual ambas participam e essa
participagcdo comum responde por essa semelhanga.(
WEDBERG, Anders. Plato’s Philosophy of Mathematics.).

O primeiro postulado diz que a idéia ou esséncia € o referente uno e
abstrato para a multiplicidade sensivel, sendo por isso designado por um nome.
O nome nao é a idéia, mas a sua manifestacao grafica e ou sonora que
permite a comunica¢do. O nome, assim funciona como a unidade que reuni a
efemeridade e multiplicidade.

O segundo postulado efetua a ligagéo entre as entidades inteligiveis, as
idéias, com seus respectivos elementos sensiveis, ou seja, aquilo que
denomino cor, sé é cor por que participa da idéia de cor; o jarro com rosas s €
belo, por que participa da idéia de beleza. Assim deduz-se o terceiro postulado
que apresenta a idéia da participacédo, onde y s6 é y por que participa da idéia
de y, ou seja, o jarro com rosas s6 é belo por que participa da idéia de beleza.
Lembrando que nao se pode confundir a idéia com aquilo que participa dela
(postulado 4), assim, no exemplo do jarro belo tem-se que o belo seria a
predicacdo sensivel dada pela unidade inteligivel. Mas, sabemos que nao
existe somente a beleza inerente aquele jarro, pois existem vasos bonitos,
mulheres bonitas, quadros bonitos, e todos sdo belos por que assemelham-se
ou retiram sua beleza da idéia, ou melhor participam da idéias de beleza, mas
em si ndo sao a beleza, pois esta € uma( 5 postulado).

Estes postulados apresentados servem para esclarecer as relagdes
existentes sobre as idéia, entretanto ndo se tem neste trabalho a pretensao de
esgotar a discussdo de objeto de grande litigio, visto que o proprio autor nao
deixou somente uma informacdo sobre as ideais, mais um conjunto de

informacdes que foram se modificando ao longo de sua jornada filoséfica, ou
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muito menos apresentar uma interpretacdo Unica sobre as idéias e suas
relacdes com o sensivel, visto que provavelmente tal trabalho seria irrealizavel:
“é verdade que sobre esta questdo em que consiste exatamente a relacdo do
sensivel com o inteligivel, jamais foi plenamente resolvido por Platéo,
provavelmente por ser algo impossivel de resolver” IGLESIAS, 2003 p4g.9).

A contemplacéo das ideias parece ser o objetivo a ser alcangado:

Realmente a condicdo humana implica a faculdade de
compreender o que denominamos ideia, isto é, ser capaz de
partir da multiplicidade de sensagdes para alcangar a unidade
mediante a reflexdo. E a reminiscéncia que nossa alma viu
quando andava na companhia da divindade e, desdenhando
tudo o que atribuimos realidade na presente existéncia,
alcangava a vista para o verdadeiro ser (Fedro 249c).

A ideia é o arquétipo da verdade, é o “objeto” a ser alcangado. Mas onde
esta a ideia? Platao nos diz que ela esta no inteligivel, e o que conhecemos da
ideia no sensivel é a sua manifestacdo. Esta manifestacao nos é dada pelos
orgaos do sentido: olfato, tato, paladar, visado e audicéo.

O dualismo sensivel-inteligivel constitui um dos problemas mais
estudados pelos epistemélogos platénico. Analisando do ponto de vista ético
fica claro o desprezo platénico pelo sensivel, visto que este configura-se como
o efémero, 0 passageiro. Deve-se pautar a vida na eternidade, na solidez e nas
virtudes da alma. Sendo assim o sensivel é desprezado em detrimento do
inteligivel. Entretanto ndo é possivel estender esse desprezo no campo ético
para a esfera epistemolégica, mas sim, uma hierarquia onde o inteligivel
constitui o objeto a ser alcangado. Tendo em vista 0 conhecimento, 0 sensivel
apresenta-se como um elemento constituinte da epistemologia platonica, pois é
no sensivel que é disparado o gatilho que da inicio ao processo anamnético.

Para melhor esclarecimento da anamneses platénica desmembraremos
etimologicamente a palavra e encontraremos: a/na/minesis. Minesis era a
deusa da meméria dos gregos, significando assim meméria. O primeiro “a” que
vem acompanhando o termo minesis implica na negacéo da palavra, formando

amneses®, esquecimento, perda da memdria. O segundo “a” nega o termo

° Repiiblica: 621a-b. Esta passagem é referente a planicie Lete onde as almas se encontram antes de beber
da 4gua do rio Ameles. A palavra Lete vem do grego e significa esquecimento, enquanto que Ameles
significa negligéncia. Neste sentido quando as almas bebem da 4dgua do rio Ameles eles perdem a
memdria, visto que tal rio encontra-se na planicie Lete. A negligencia pode ser entendida neste contexto
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amneses, ou seja, a negacao do esquecido, o lembrado, recordado.
Anamneses significa recuperar a memoria perdida, lembranca, rememoracao.
Visto que, a condigcdo necessaria para lembrar um objeto ou recordar um

pensamento € ja ter conhecido o objeto ou o pensamento:

Para recorda-se alguém de alguma coisa, € preciso ter tido
antes o conhecimento dessa coisa.

Perfeitamente, respondeu.

E ndo poderemos declarar-se também de acordo a respeito de
mais outro ponto, que o conhecimento alcangado em certas
condicbes tem o nome de reminiscéncia? Refiro-me ao
seguinte: quando alguém ver ou ouve alguma coisa, ou a
percebe de outra maneira, e ndo apenas adquire o
conhecimento dessa coisa como lhe ocorre a idéia de outra
que nao é objeto do mesmo conhecimento, porém de outro,
nao teremos o direito de dizer que essa pessoa se recordou do
que lIhe veio ao pensamento?

Como assim?

E o seguinte: uma coisa € o conhecimento do homem e outro o
da lira.

Sem duvida.

E ndo sabes o0 que se passa com os amantes, quando véem a
lira, a roupa ou qualquer outro objeto de uso de seus amados?
Reconhecem a lira e forma no seu espirito a imagem do
mancebo a quem a lira pertence. Reminiscéncia € isso: ver
alguém frequentemente a Simias e recordar de Cebes. (Fédon
73c-d)

Mas o que deseja o filésofo lembrar? O objeto do filésofo é a
contemplacdo das esséncias imutaveis e eternas que habitam o inteligivel
(Fédon 65d) , e que foi contemplada por ele antes de ser aprisionado em um
corpo. Senso assim, o filésofo deseja a rememoracédo (Fédon73a-d) das ideias.
A perda da memoéria, entendendo memdria como a preservacao da percepgao,
implica que em dado momento, e local, a alma encarcerada em um corpo teve
contato com o sensivel e esse contato dispara a reminiscéncia da alma. E
importante frisar que a memoéria é resultante de um processo cognitivo
efetuado pelo corpo e a alma conjuntas, enquanto que a reminiscéncia € um

processo efetuado exclusivamente pela alma desencarnada.

na forma como a almas bebem da dgua do rio, as quais bebem de forma nao moderada devido o calor da
regido ndo qual se encontram. Quanto mais bebem da dgua do rio, mas dificil serd a tarefa de
rememoragdo quanto estiverem encarnadas no seu carcere corporeo.
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Os objetos sensiveis que afetam o corpo através das sensacoes
interagem com a meméria, sendo esta o recipiente que guarda as informacoes
adquiridas das sensacodes sensiveis.

Por outro lado a alma se encontra inquieta no que concerne as
qualidades como grandeza, pequenez, a grossura e a finura, a macieza e a
dureza. Estas despertam a alma para um processo cognitivo da alma com ela

mesma, Sem O COrpo:

Mas como? No que concerne a grandeza e a pequenez dos
dedos, a vista sera suficiente para discerni-la, sendo indiferente
que um esteja no meio ou na extremidade? E o0 mesmo nao
acontece com o tato em relagdo a grossura e a finura, a
macieza e a dureza? E n&o serdo insuficientes os demais
sentidos para se manifestarem com referéncia a essas
indiferencas? Nao é assim cada um deles procede, de modo
que primeiro o sentido encarregado de perceber a dureza é
também o que percebe a macieza e comunica a alma que o
mesmo objeto Ihe deu uma sensacao de dureza e macieza?

- Assim é- respondeu.

-Ora, ndo é inevitavel que em tais casos a alma fique
embaracada e indague o que significa uma sensagdo que lhe
apresenta a mesma coisa como dura e macia? O mesmo
sucede com a sensagao da leveza e da pesadez, o que ela
deve entender por leve e por pesado, se uma lhe assinala que
o pesado é leve e a outra que o leve é pesado?

- Com efeito - admitiu — estes sdo, para a alma estranhos
testemunhos e que exigem exame mais profundo.

-E portanto natural — retomei- que a alma, apelando entéo para
o auxilio do raciocinio e da inteligéncia, tende dar-se conta se
cada um destes testemunhos versa sobre uma coisa ou sobre
duas.

-Sem duvida.

[...]

- E para esclarecer semelhante confusdo, o entendimento é
forcado a ver a grandeza e a pequeneza nao mais confundidas,
mas separadas, contrariamente ao que faria a vista.

- E verdade.

- Ora , nao é dai que mos vem primeiro o pensamento de
perguntar o que podem ser a grandeza e a pequeneza?

- De fato.

- E é dessa maneira que definimos a diferenca entre o
inteligivel e o visivel. (Republica 524-d)

A sutileza desta passagem esta em que a alma é despertada para
processo anamnetico somente quando as sensagdes causam perturbacdes na
alma. Estas perturbacbes sédo resultado da incapacidade dos 6rgaos dos

sentidos em analisar tais informacdes, visto que estas estdo além destes.
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Neste momento a alma é convidada a refletir, mas nao sobre o dedo, visto que
este € elemento cognoscivel dos sentidos, mais sim, pelas propriedades
apresentadas.

Desta forma, tem-se que a anamneses tem como implicagdo imediata o
despertar da alma para a reflexdo. Tendo em vista que a anamneses € um
processo que ocorre com a alma e nao com o corpo, percebe-se a necessidade
de toda uma estrutura ontolégica que sirva de axioma ou alicerce para a
construcao da epistemologia platdnica. Assim, a anamneses constitui uma das
engrenagens desde elaborado e harménico sistema filoséfico. Como a
anamneses constitui a rememoragdo das idéias eternas e imutaveis que
habitam o inteligivel, pode-se dai decorrer que a existéncia do método da
rememoracao prova, ou justifica, a existéncia da anterioridade cronologica da
realidade inteligivel. Essa anterioridade deve ser entendia como causa'®, ou
condicdo de possibilidade da existéncia da realidade sensivel, e
consequentemente da prépria linguagem a ser utilizada no sensivel.

A causa encontra-se entrelacado com o efeito, assim como a o criador
esta entrelagcado com a criatura. Em ambos 0s casos tem-se que a causa e 0
criador estao para a idéia de perfeicdo assim como o efeito e a criatura estao
para a ideia de imperfeicdo. Em relacdo ao mundo inteligivel e sensivel
podemos afirmar que o inteligivel, a causa e o criador estdo para a perfeicao,
assim como o sensivel, o efeito e a criatura estdo para a imperfeicdo. Esta
imperfeicdo é a marca registrada do sensivel. Entretanto tal imperfeicdo nao
deve ser vista como absolutamente negativa, mas sim, como um mal
necessario, pois esta é responsavel pela maximizacdo do inteligivel, ou seja,
sem a imperfeicdo do sensivel ndo seria possivel perceber a anterioridade
cronolégica, psicologia e ontolégica das realidades inteligiveis em detrimento
das realidades sensiveis.

Todo este sistema filosofico tem no fildsofo o arquétipo do ser que
habita o inteligivel. O homem que se livrou das amarras do sensivel, efémero,
passageiro, corruptivel e multiplo e langou-se para as fendas do inteligivel,

eterno, incorruptivel e uno.

' Nas obras Fédon e Repiiblica, Platio demonstra que a realidade inteligivel é causa da realidade
sensivel, e que a Idéia do “Bem” que ¢ composta pelas idéias do justo, do bom e apela idéia da beleza sado
causa da existéncia da prépria realidade inteligivel, criando assim uma hierarquia entre as idéias. Esta
hierarquia € uma das marcas registrada no pensamento platonico.
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Platio ndo escreveu uma obra intitulada o filésofo ou uma obra
especifica como o fez com o Politico e o Sofista, mas sim, deixou pista em
todas as suas obas do que seja o fildsofo. O amante do saber no Fedro e no
Banquete, o corajoso que caminha para a morte no Fédon, ou o contemplador
das ideias na Republica.

O filésofo é apresentado no Livro V da Republica como aquele que ama
nao uma ciéncia ou uma parte da ciéncia, mas como aquele que tem um amor
direcionado para o todo. Ele é o descobridor, ou melhor, desbravador da esfera
inteligivel, percebendo que a multiplicidade de informagbes referentes a esfera
sensivel ndo passam de meras opinides errantes, por isso ele ndo se deixa
levar pela beleza de um corpo, pois percebe que esta beleza é efémera e
multipla como a de outros belos corpos (Teeteto 209d) ,por isso descongela as
suas asas e alca voos(Fedro246e) mais altos em direcao as esferas celestes
onde habitam as divindades e contemplam a verdadeira beleza, a beleza das
idéias eternas unas e imutaveis.

As ideias constituem a base de todo o conhecimento, sao as células ou
0s respectivos signos que nos permitem conhecer e entender a realidade
sensivel. Elas constituem as condicées de possibilidades do sensivel, causa.
Sendo assim, o sensivel seria uma representacao efémera e imperfeita do
inteligivel. Toda a multiplicidade sensivel pode e deve ser explicada tendo
como referéncia a unidade inteligivel da idéia:

Realmente, a condicdo humana implica a faculdade de
compreender o que denominamos ideia, isto &, ser capaz de
partir da multiplicidade de sensagdes para alcangar a unidade
mediante a reflexdo.E a reminiscéncia do que nossa alma viu
quando andava em companhia da divindade e, desdenhando
tudo o a que atribuimos realidade na presente existéncia,a a
vista para o verdadeiro ser (Fedro 249c-d).

A Teoria das Ideias constitui dessa forma como uma esfera cognitiva
axiomatica que é sustentado por uma esfera ontolégica e sustenta a esfera
pratica, construindo assim um sistema filoséfico harménico (CHERNNES, 1970,
p.109). Na politica platdnica percebe-se um desprezo por toda e qualquer
forma de governo que nao esteja embutida no governante o carater ético e o
conhecimento necessario para a administragdo da cidade. Este conhecimento
ao qual Platao se refere deve esta alicercado na contemplacéo da idéias, assim
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com a acao ética. Na arte poética Platdo demonstra que a arte seria nada
menos que uma imitagao das realidades sensiveis e que por isto encontrava-se
a trés pontos afastados do real (Republica 597b). Desta forma uma boa
compreensao do pensamento platénico perpassa antes pelo estudo da Teoria
das Ideias. Assim, a Teoria das Ideias constitui o sustentaculo do sistema
filoséfico construido por Platdo para fugir do relativismo em que se encontra o
sensivel.

Neste sentido as obras que compde o corpus platénico apontam para a
sustentacdo do exposto acima. Entretanto uma das obras que compde o
corpus parece destoar com esta explicacdo apresentada, visto que na obra
intitulada Parménides a Teoria das Ideias foi 0 centro de severas criticas. Neste
sentido € necessario entender por que tais criticas foram feitas; a natureza das
criticas, e o alcance que as criticas terdo no sistema filoséfico platonico.

3. PARMENIDES: auto-critica a Teoria das Ideias.

Se pensarmos segundo Cherniss que a Teoria das ldeias serve de
hip6tese econdmica para a resolugcdo dos problemas encontrados no real
platdnico, constituindo assim um corpus ordenado e harménico, teremos
dificuldades de continuar com tal afirmacao quando entramos em contato com
a obra Parménides, na qual tal teoria sofrera diversas e severas criticas. Desta
forma € inevitavel o questionamento acerca do alcance das criticas em relacao
a Teoria das Ideias. Tais criticas seriam suficientemente fortes para abalar os
alicerces da filosofia platénica? Ou qualquer que seja a natureza e o alcance
das criticas nada abalariam a harmonia do sistema platénico?

Todo o sistema platénico ruiria, assim como a afirmacado de Cherniss
sobre a Teoria das ldeias ser uma hipdtese econdmica que resolveria todos os
problemas de ordem pratica. Em verdade tal afirmacdo sé sera sustentada
como verdadeira caso a critica represente um total abandono da Teoria das
Ideias. Entretanto, percebe-se que as criticas nao destroem a teoria, mas sim,
demonstram algumas inconsisténcias inerentes a uma teoria que foi construida
ao longo da vida do autor, que tem todo o direito de efetuar uma reviséo e

corrigir eventuais falhas. Tais falhas também podem ser vistas como resultante
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de um choque entre as hipbéteses apresentadas, chegando-se assim a uma
tese, a qual tornar-se-a hipétese em um outro momento para da origem a uma
nova tese. Este movimento entre as hipoteses representam o eterno exercicio
dialético, ou seja, um exercicio filoséfico.

Platdo ndo deixou uma filosofia hermética e inquestionavel. Para ele, a
filosofia, vive do eterno questionamento, do pathos e do thauma. As obras
constituem um conjunto de ideias que sao corroboradas e na maioria das vezes
questionadas pelas obras seguintes, demonstrando assim, 0 exercicio
filoséfico. Desta forma, tal critica destroi e ao mesmo tempo constrdi o sistema
platénico; tomando-se a palavra critica'’ no seu sentido originario, o sistema
permanece soélido, afirmando assim o pensamento de Cherniss.

A natureza da critica principia com a apresentacdo de Zendo e seus

escritos:

Entao, tendo Socrates ouvido, pediu que fosse lida novamente
a primeira hipétese do primeiro argumento e, tendo sido lida,
disse: que queres dizer com isso Zen&do? Que, se 0s seres sao
multiplos, entdo é preciso que eles sejam tanto semelhantes
quanto dessemelhantes, mas que € impossivel, pois nem
coisas dessemelhantes podem ser semelhantes nem as
semelhantes dessemelhantes? Nao € isso que queres dizer?

E isso mesmo, disse Zenao. (Parménides 127¢)

Segundo Sdécrates Zendo nao diz nada daquilo que Parménides ja nao
tenha dito, introduzindo assim, a discussao a Teoria das Ideias:

Nao julgas haver uma certa forma em si e por si da
semelhanca, e, por outro lado, o contraria a tal forma, uma
outra, aquilo que é realmente dessemelhante? E que nestas
duas coisas, que sdo, tanto eu quanto tu, quando as outras
coisas que chamamos multiplas, tendo participacdo na
semelhanga, se tornam semelhantes, por causa disso e na
medida em que nela tenham participacdo, e que outras, tendo
participacdo na dessemelhancga, se tornam dessemelhantes, e
que outras, tendo participagdo em ambas, se tornam
semelhantes e dessemelhantes? E, mesmo que todas as
coisas tenham participagdo em ambas essas coisas, que sao
contrérias, e que sejam, pelo participar nas duas, elas mesmas,
em relacdo a si mesmas, tanto semelhantes quanto
dessemelhante o que ha de espantoso? Pois, se alguém
mostrasse que as coisas exclusivamente semelhantes se

11 . . . L . . . ‘e o~ -
A palavra critica tem sua raiz etimoldgica no grego krisys e significa destrui¢do e construc¢do, no caso
em questao destrui¢do e construcao de ideias.
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tornam dessemelhantes ou que as coisas exclusivamente
dessemelhantes se tornassem semelhante, seria assombroso,
creio; mas, se ele mostra que as coisas que participam de
ambas as formas estao afetadas por ambas, isto ndo parece, a
mim pelos menos, em nada absurdo, Zendo, nem tampouco se
alguém mostra que sdo um todas as coisas, por participarem
do um, e que essas mesmas coisas sao multiplas por
participarem, por outro lado, da quantidade. Mas se aquilo que
€ realmente um, alguém demonstrar que isso mesmo é
multiplas coisas, €, de outra parte que o multiplo € um, ja disso
me espantarei. (Parménides, 129a-c).

A Teoria das Ideias é introduzida por Platdo em suas obras com o intuito
de resolver os problemas inerentes a mutabilidade do sensivel que dificulta o
acesso a uma forma de conhecimento confiavel, pois ndo é possivel conhecer
algo que esta sempre a mudar. Neste sentido, a postulagdo de uma realidade
inteligivel que é a condi¢do de possibilidade ou causa da realidade sensivel foi
a saida encontrada por Platdo para nao cair no relativismo da esfera sensivel.
Esta realidade inteligivel é composta ou formada pelas unidades do
conhecimento a forma ou idéia. Estas por sua vez sdao a causa ou razao da
existéncia das coisas sensiveis. Por exemplo: s6 € possivel falar que Paulo é

belo se conhecermos o belo, ndo o belo sensivel'?

, mas aquele que possibilita
a existéncia do belo sensivel, ou seja, o belo inteligivel. Sendo assim aquele
belo que esta na Nathalia, no Paulo e na cadeira manifesta-se no sensivel de
forma multipla, mas no inteligivel ele € uno, ou seja, é a ideia do belo. E esta
ideia que constitui em si uma unidade inteligivel que funciona como alicerce ou
axioma da questao cognitiva.

Desta forma pode-se falar de uma relagéo existente entre a realidade
inteligivel e a realidade sensivel, visto que a unidade inteligivel foi construida
pelo autor como tendo uma anterioridade cronoldgica e psicoldgica em relacao
a realidade sensivel, para que esta fosse a condicdo de possibilidade de
explicacdo gnosioldgica da realidade sensivel. Assim, existe uma ligagéo entre
o inteligivel e o sensivel na medida em que o inteligivel justifica ou explica o
sensivel. Tal ligacdo pode ser percebida ou demonstrada em diversas
passagens como esta: “Temos, com efeito, o habito de colocar uma certa idéia,

' Em verdade ndo é necessdrio conhecer a ousia do belo inteligivel para falarmos do belo
sensivel.entretanto o sensivel representa um conhecimento efémero e passageiro, uma opinido, uma doxa.
Enquanto que o belo inteligivel representa o conhecimento verdadeiro, imutdvel, a episteme.
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e uma sb, que abarca cada grupo de objetos multiplos aos quais atribuimos o
mesmo nome.”(Republica, 596a, grifos nossos).

Essa passagem demonstra a existéncia da ligacao inteligivel-sensivel, e
muito mais que isso, demonstra a necessidade da existéncia da ideia para que
possa ser possivel pensar a sua manifestagcdo sensivel. Dessa forma todo o
existente sensivel necessita de um correspondente inteligivel’®. Caso nao
exista um referente inteligivel ndo existird a manifestagdo sensivel, visto ser, o

inteligivel causa e razao da existéncia sensivel.

3.1 Parménides: desconstrucao da ligacao sensivel inteligivel.

E exatamente sobre a correspondéncia ou relacdo inteligivel-sensivel
que Parménides ira efetuar a critica a Teoria das Ideias. Sera mesmo que
existe uma ideia correspondente a toda manifestacdo sensivel? Quando a
pergunta é feita referente a ideias como justo, bom e belo, a resposta socratica
é rapida e afirmativa’®. Entretanto o préprio Sécrates ja ndo tem a mesma
convicgao quando perguntado sobre a existéncia de uma forma da ideia do
homem, terminando respondendo negativamente sobre a existéncia de entes

despreziveis' como cabelo e unha:

Serd que também disse Parménides, coisas tais como uma
certa forma em si e por si do justo, e também,do belo, e do
bom, e ainda de todas as coisas desse tipo?

Sim, disse ele.

Mas... e uma forma do homem, separada de nés e de todos
tais como somos nés, uma certa forma mesma do homem, ou
do fogo, ou ainda da agua?

Muitas vezes, Parménides, disse ele, fiquei, sobre essas
coisas, nesta aporia: se é necessario, sobre elas, falar do
mesmo modo como sobre aquelas, ou de modo diferente.

Serd, Sécrates, que também a respeito das coisas que
pareciam mesmo ridiculas, como cabelo, lama, sujeira, ou

1> A multiplicidade sensivel é explicada por um referente inteligivel. A postulacdo da unidade inteligivel ¢
necessdria para a existéncia e posterior explicacdo da multiplicidade, sendo esta multiplicidade uma
resultante da manifestacdo da unidade no sensivel.

' Existe uma grande aceitacio do autor neste momento da exposicio do argumento em aceitar as idéias
como sendo categorias, o que nos faz remeter a dois grandes autores posteriores a ele: Aristételes e Kant
' E importante frisar que a resposta negativa dado por Sécrates é evidentemente a resposta a ser
esperada. Entes como unha e cabelo ndo disparam o mecanismo ascensional e cognitivo da anamineses,
visto que estes ndo convidam a alma para uma reflexdo, mas sim, para uma conversaciao do corpo, a alma
e 0s entes, ou seja, neste caso ¢ a memoria que é convocada para o dialogo.
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outra coisa 0 mais possivel desprezivel e vil, ficas em aporia
sobre se é ou nado necessario afirmar que também de cada
uma delas ha uma certa forma separada, que é por sua vez
outra que as coisas com as quais nés lidamos?

De maneira algum, disse Sécrates, mas quanto a essas coisas,
iSsO precisamente que vemos, € isso que elas sdo. E acreditar
haver uma forma delas é de temer que seja por demais
absurdo. Entretanto, ja alguma vez perturbou-me a questao
sobre se n&o seria 0 mesmo com respeito a todas as coisas.
Em seguida, quando me encontro nessa questao, saio fugindo,
temendo um dia cair num abismo de palavreado vao e perder-
me. Entdo, retornando para la < onde estava>, as coisas que
dissemos possuiriam formas, passo o tempo ocupando-me
delas. (Parménides, 130b-e)

Parménides introduz na discussdo a primeira grande critica a qual a
Teoria das Ideias sera submetida. A afirmacao Socrética a respeito das ideias
do justo e do bom, a indecisdo'® acerca da ideia separada do homem e (ou) do
fogo, e a negacgao das ideias do cabelo e da unha, comprovam a principio que
nem toda a multiplicidade sensivel pode ser explicada pela unidade inteligivel.

Entretanto é mister esperar as proximas criticas para que tal afirmagcédo seja

realmente sanada.

3.2 Introducao a Teoria da Participacao

O medo de Sdcrates ou hesitacdo também representa que a empreitada
a ser seguida é de dificil conducao, e por isso é pertinente ser cauteloso.
Parménides continua a interrogar Socrates sobre a natureza da comunicacao
existente entre o inteligivel e o sensivel. Como é que se da a unido ou relacao
entre as unidades inteligiveis e suas manifestacées sensiveis? A participagcao
das ideias € total ou parcial? (Parménides 131a) Por exemplo: o cavalo e a

cadeira sao belos por que ambos participam da ideia do belo. Neste sentido, a

1 A indecisdo de Sécrates sobre a existéncia das idéias do homem, da dgua e do fogo e posterior medo de
cair em um palavreado vao e perder-se na escuriddo do conhecimento, o fazem fugir. Essa fuga
demonstra que o Sécrates do dialogo Parménides ndo é o mesmo Sdcrates que estamos acostumados a ver
na Republica e no Fédon, visto que este jamais fugiria de um embate filos6fico. Por isso é necessdrio
levar em conta tal fato. Outro ponto importante de se esclarecer é que nido € qualquer pensador que
conversa com Sdcrates, mas um maduro e ponderado pensador, Parménides. Existe também um inversdo
de papeis, pois habituamo-nos a ver Sdcrates escutar a exposicdo de seus expositores, e este efetuar as
criticas e ponderacdes.Neste didlogo é Sdcrates quem expde e sofre as criticas. Com toda certeza é um
didlogo crucial na vida do autor e em sua filosofia.
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ideia do belo estd em ambas as coisas. Mas como é possivel estar em ambas
as coisas e ainda assim ser uma? Para sair de tal situacdo Socrates argumenta
gue a participagao nao é total, mas sim parcial (Parménides 131b-c). Este é um
momento muito delicado'” na argumentacédo, pois quando Sécrates expde o
argumento do Dia (Parménides 130b) para a resolucdo da comunicagao
inteligivel-sensivel, este mesmo argumento é praticamente descartado por
Parménides, o qual sugere a Sécrates o exemplo da vela que cobre todos os
homens. Este argumento da vela levard Sécrates a ter que admitir uma
multiplicidade de formas, recaindo assim a uma regressdo ao infinito (ad
infinitun)'®;
quando algumas coisas, mudltiplas, te parecem ser grandes,
talvez te pareca,a ti que as olha todas, haver uma certa idéia
uma e a mesma em todas; donde acreditas o grande ser um.
Dizes a verdade, disse ele.
Mas... e quando ao grande mesmo e as outras coisas grandes?
Se olhares da mesma maneira, com a alma, para todos esses,
nao aparecera, de novo, um grande, um, em virtude do qual é
necessario todas aquelas coisas como grandes?
Parece que sim.
Logo, uma outra forma de grandeza aparecera, surgindo ao lado
da grandeza mesma e das coisas mesma e das coisas que
desta participam. E, sobre todas essas, <aparecera> de novo
uma outra, de modo a, em virtude dela, todas parecerem

grandes. E ndo mais sera uma cada uma das tuas formas, mas
ilimitadas em quantidade. (Parménides 132b)

Muito mais do que uma regressao ao infinito na quantidade de ideias,
poderiamos estipular uma criacdo de infinitas realidades inteligiveis para
justificar os antecedentes. Mas o mais importante a frisar é que a realidade
inteligivel foi criada por Platdo para solucionar a multiplicidade sensivel, e ndo
serviria de nada, se fosse criada uma nova multiplicidade, mas sendo agora
uma multiplicidade inteligivel. A resposta de Platdo para resolver a
multiplicidade efémera do sensivel foi criar uma realidade inteligivel una.

O argumento da participacao das ideias, tanto de forma parcial (exemplo
do dia), ou de forma total (exemplo da vela) implica na divisdo das ideias,

' E interessante ver a inversio de papéis. Ndo é Sécrates que conduz a conversa, mas sim Parménides.
Parece que ele estd tentando despertar em Sdcrates o exercicio dialético necessdrio para o pensar
filosofico, assim como estamos acostumados a ver Sdcrates fazer nos didlogos intermedidrios.

'® Introdugdo ao argumento do terceiro homem. 132b
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sendo que Platdo argumenta a favor da unicidade das ideias. Dessa forma a
participacdo nos leva a uma conclusao paradigmatica: como é possivel que o

inteligivel participe do sensivel e ao mesmo tempo seja uno?

3.3 Conseqiiéncias da teoria da participacao

A saida platdnica para a resolugdo do impasse é o classico argumento
do terceiro homem:

quando algumas coisas, mdultiplas, te parecem ser
grandes,talvez te parega, a ti que as olhas todas, haver uma
certa idéia, uma e a mesma em todas;donde acreditas o
grande ser um

Dizes a verdade, disse ele.

Mas... e quanto ao grande mesmo e as outras coisas grandes?
Se olhares da mesma maneira, com a alma, para todos esses,
nao aparecera, de novo, grande, um, em virtude do qual é
necessario todas aquelas coisas aparecerem como grandes?
Parece que sim. ”"(Parménides, 132a, grifos nossos)

Segundo Platao o fato de ver uma e a mesma idéia em todas, significa
ver a manifestacao da ideia, por exemplo, a ideia da grandeza citada acima.
Quando é a alma que visualiza, ela percebe a grandeza referente a todos as
coisas, levando-nos assim, a uma nova idéia da grandeza. Continuando nesta
linha de raciocinio, apareceria uma nova idéia da grandeza, e mais uma idéia
da grandeza até ad infinitun, como atesta Parménides na contestacdo da

exposigao socratica:

Logo uma outra forma da grandeza aparecera, surgindo ao
lado da grandeza mesma e das coisas que desta participam. E,
sobre todas essas, aparecera de novo uma outra, de modo a,
em virtude dela, todas essas parecerem grandes. E ndo mais
serd uma cada uma das tuas formas, mas ilimitadas em
quantidade. (Parménides 132b)

Essas infinitas ideias levariam a multiplicidade a esfera inteligivel, ou
criariam infinitas realidades que em nada resolveriam os problemas
epistemoldgicos de Platdo. Por isso Socrates abandona tal linha de raciocinio e
postula como nova hipétese para a resolucao desse impasse, que as ideias
sejam tratadas como pensamentos (Parménides 132b) e posterior paradigmas
(Parménides 132c-a 133a):
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Mas Parménides, disse Socrates, vai ver cada uma dessas
formas é um pensamento e nado Ihe cabe surgir em nenhum
outro lugar a ndo ser nas almas. Pois, sendo assim, cada uma
seria uma, e ndo mais seria afetada pelo que ha pouco foi dito.
Mas como? Disse ele. Cada um dos pensamentos é um, mas é
pensamento de coisa nenhuma?

Mas isso € impossivel, disse ele. (Parménides 132b).

Quando Sécrates sugere que as formas sdo pensamentos € possivel
perceber um grave erro, pois as formas sempre foram postuladas como sendo
objetos do pensamento e ndo como sendo elas, pensamento. Além disso, seria
absurdo pensar que as formas sdao pensamentos, visto que ocorreria uma
tautologia - quando afirmo que pensamos 0 nosso pensamento, € 0 NOSSO
objeto de estudo € o préprio pensamento. Quando pensamos, estamos
pensando em algo, e este algo ndo pode ser o préprio pensamento. Assim,
argumentar que pensamos 0 pensamento seria uma argumentacado falaciosa,
mas exatamente uma peticao de principio.

Por isso a introdugao do argumento dos paradigmas:

Mas Parménides, a mim esta sendo evidente que o que se
passa €, antes, o seguinte: que estas formas estdo na natureza
como paradigmas, e que as outras coisas se parecem com elas
e sdo semelhantes delas. E que essa participagéo nas formas,
para estas outras coisas, ndo vem a ser sendo o0 serem estas
feitas como imagens daquelas.

Se, entédo, algo se parece com a forma, disse Parménides, é
possivel essa forma ndo ser semelhante aquilo que é feito
como a sua imagem, na medida em que esta foi feita
semelhante a ela? Ou sera que ha um meio de o semelhante
nao ser semelhante ao semelhante?

Nao ha.

Mas sera que nao é fortemente necessario o semelhante
participar da mesma coisa uma que <seu> semelhante?
Absolutamente sim.

Logo, ndo é possivel algo ser semelhante a forma, nem a
forma a outra coisa. Sendo, ao lado da forma, sempre
aparecera outra forma, e se esta for semelhante a algo,
aparecera de novo outra, e nunca cessara de surgir sempre
uma nova forma, se a forma for semelhante ao que dela
participa. (Parménides 132d-e).

Entretanto no argumento dos paradigmas acontece 0 mesmo erro
apresentado no argumento do terceiro homem. So6crates novamente cai em

uma regressao ao infinito (ad infinitun).
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Os argumentos expostos por Sdcrates e posteriormente questionados e
refutados por Parménides ndo negam a existéncia das ideias, mas sim o fato
das ideias serem em si e por si. O em si e por si nao permite que as ideias
interajam com outras ideias, e também que elas se relacionem com coisas
sensiveis. Tais dificuldades s&o inerentes a comunicabilidade das ideias com

as ideias e das ideias com o sensivel:

Atribuimos a essas unidades inteligiveis uma total
imutabilidade, um ser sempre idéntico a si mesmo, Platdo
pretendeu afirmar, contra teses relativistas, a existéncia de
valores e de padrbes definitivos que poderiam ser objeto do
verdadeiro conhecimento. Essa insisténcia na identidade e
imutabilidade de cada ideia deve ter dado origem, ainda no
tempo de Platdo, a uma interpretacdo, que encontramos
discutida no Sofista,segundo a qual essa unidades eram
inteiramente isoladas, cada uma coincidindo com o seu proprio
ser e ndo havendo relagdes uma com as outras. No plano da
linguagem, isso significa a impossibilidade da predicacao e,
portanto, do proprio discurso. Como formulando pelo
estrangeiro no Sofista, do homem sé se pode dizer que é
homem, e do bom que é bom, mas nao se pode dizer que o
homem é bom. (IGLESIAS, 2003, p.9).

3.4 Incomunicabilidade das ideias: impossibilidade da predicacao

As ideias sao entidades unas em si e por si. Oral Nao € possivel que
elas sejam em si e por si e ainda se comuniquem com o sensivel. Dessa forma
tem-se uma imensa e instransponivel barreira que separa a realidade inteligivel
da realidade sensivel. Entretanto, se o exposto acima for corroborado na obra,
ter-se-ia de imediato uma total inutilidade da Teoria das |deias, para ser mais
exato, nem seria possivel falar em Teoria das ldeias, visto que tal teoria foi
criada para sanar as dificuldades inerentes ao sensivel. Sendo assim, o
caminho a ser tragado acaba em uma aporia.

Temos dessa forma uma total incomunicabilidade das ideias com as
ideias, e das ideias com o sensivel. As implicagdes desses argumentos séo
gigantescas e perigosas:

Entretanto, Sdcrates, disse Parménides, essas dificuldades, e
ainda muitissimas outras alem dessas, é necessario terem as
formas, se ha essas idéias dos seres e se define cada forma
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como algo em si mesmo. De tal modo que aquele que esta
ouvindo fica em aporia e contesta dizendo que ndo ha essas
coisas e que, se de fato houver, elas sdo, com toda a
necessidade, incognosciveis para a natureza humana. E dizendo
essas coisas ele parece dizer algo que faz sentido e, como
acabamos de dizer, ele é espantosamente dificil de dissuadir. E
€ um homem naturalmente muito bem dotado aquele que sera
capaz de compreender que ha, de cada coisa, um género, uma
esséncia em si e por si, e é um homem ainda mais admiravel
aquele que descobrira e podera ensinar todas essas coisas a
outrem, apds distingui-las cuidadosamente, de maneira
adequada.(Parménides, 135d)

N&o é possivel falar que 0 homem é bom, pois a ideia de homem é em si
e por si, assim como a ideia de bom é em si e por si. Nao existindo entre elas

alguma possibilidade de comunicac¢do. Parménides adverte sobre esta aporia:

Ha muitas outras dificuldades, disse ele, mas a maior é a
seguinte:se alguém dissesse que nem mesmo cabe serem elas,
as formas, conhecidas, se forem tais como dizem que deve ser,
a este alguém que assim falasse — a menos que acontecesse
ser o contestador, por um lado, de larga experiéncia e
naturalmente bem dotado, e que, por outro lado, estivesse
disposto a seguir aquele que, fazendo uso de argumentos muitos
numerosos e extensos, produzisse as provas -, hdo se poderia
provar que se engana; mas,permaneceria nao convencido
aquele que afirmasse como necessario serem elas
incognosciveis.

Como assim, Parménides? Disse Socrates.

Porque, Socrates, creio que tu e qualquer outro que pde haver
alguma esséncia mesma em si e por si de cada coisa
concordarieis antes de mais nada que nenhuma delas esta entre
nés. (Parménides 133b-c).

Assim, percebe-se que é impossivel a comunicabilidade das ideias com
elas mesmas e das ideias com o sensivel. Entretanto tal hipotese deve ser
descartada'®, pois as idéias foram “concebidas por Platdo como sendo, cada
uma, a unidade inteligivel de uma multiplicidade sensivel; ou, em outros
termos, o referente uno e inteligivel das coisas chamadas pelo mesmo nome.
(IGLESIAS, Maura. p. 09).

19 . . . .y . .-, s
A obra Sofista corrobora o descarte da incomunicabilidade entre o inteligivel e o sensivel.
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3.4 Sofista:comunicabilidade das ideias: predicacao

O Sofista serve de comprovagao que as ideias se comunicam entre si,

em uma nova estrutura ontolégica:

Essa versao da teoria vai ser refutada quando o Estrangeiro
revela a verdadeira estrutura do real, a tessitura das ideias: néo
héa ideia isolada;alem da participacdo necessaria de todas nos
géneros supremos, cada uma das ideias tem outras
articulagdes, algumas necessérias, outras possiveis; e é
justamente esse jogo das articulagdes necessarias e possiveis
entre as idéias que faz com que cada uma seja aquilo que é.”%°)

A aporia no final da primeira parte da obra Parménides, na qual Sécrates
e Parménides acabam por chegar em uma nova aporia, ndo representa a
rejeicdo da Teoria das Ideias. Tal impasse sé demonstra a necessidade de ir
mais fundo na sua estrutura onto-epistemica.

Os argumentos expostos por Soécrates levam a conclusdao da
impossibilidade da comunicagéo da ideias com as ideias e das ideias com o
sensivel. Esse impasse demonstra que no transcorrer do embate filoséfico os
dois interlocutores tomaram um caminho que os afastaram da verdade, pois
suas conclusdes vao de encontro com a natureza da criagao da prépria teoria.
Lembremos: a Teoria das Ideias foi construida por Platdo com o intuito de
resolver os problemas referentes as esferas de ordem prética (ética e politica)
que recaiam em um relativismo. Sendo assim, Platdo postula uma realidade
inteligivel que serviria de alicerce para o conhecimento e assim resolveria o0s
problemas referentes a efemeridade sensivel que impossibilitava o conhecer
Neste sentido, a realidade inteligivel tem que estar necessariamente ligada ao
sensivel, pois se tal ligacdo ndo existir, ndo teria sido possivel a criacao pelo
autor. Ou entdo, seria 0 mesmo que argumentar que todas as obras da
juventude ndo passaram de um devaneio do autor.

Pode-se considerar a obra Sofista, juntamente com as obras
Parménides, Politico e Filebo, uma das obras mais complexas e dificeis do
corpus platénico. E uma obra resultante de um pensador com um pensamento

maduro, donde se percebe claramente que Platdo sentiu a necessidade de

% Ibid, p. 10.
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criar uma nova estrutura ontolégica para reforcar os alicerces de sua Teoria
das Ideias, constituindo assim, um dos principais problemas a ser investigado
na obra, sem se esquecer,claro, da famosa defini¢cdo do sofista:

— Sébio, exatamente, é impossivel, pois ja afirmamos que ele
nao sabe nada. Mas, porque imita ao sabio, ele tera um nome
que se aproxime deste, e ja estou quase convencido de que é a
seu propdésito que devemos dizer: eis,verdadeiramente, nosso
famoso sofista. (Sofista, 268c)

3.6 Sofista: a construcao de uma nova ontologia

Na busca pela definicao do sofista Platdo demonstra, através do embate
travado entre o estrangeiro de Eléia e Teeteto, a sua nova estrutura ontoldgica.
Se no final do paragrafo 133b do Parménides chegou-se a conclusdo da
impossibilidade da comunicagdo existente entre as coisas sensiveis, e das
ideias com elas proprias, tendo assim que admitir a impossibilidade do discurso
e consequentemente da prépria filosofia, ndo podemos dizer o mesmo da obra
Sofista:

- Ja que, relativamente aos géneros, chegamos ao acordo de
que uns se prestam a uma comunidade mutua, outros ndo; de
que alguns aceitam essa comunidade com alguns, outros com
muitos, e de que outros, enfim, penetrando em todos os lugares,
nada encontram que lhes impeca de entrar em comunidade com
todos (Sofista 254b)

A saida encontrada por Platdo € a comunicabilidade existente entre os
géneros supremos. Para tanto, foi necessario cometer um parricidio, visto que,
admitir a existéncia do n&o-ser é algo impossivel de se pensar ou imaginar nas
obras da juventude. O nao-ser ndo deve ser entendido como algo que nao seja
0 ser, ou seja, algo diferente do ser, o outro, e ndo como par binomial
contraditério, pois este ndo se limita a contradicdo, ou melhor, ndo é
contradigcdo ou oposi¢cao, mas sim, outro. Sinteticamente o ndo-ser, ou o outro,
deve ser entendido como a diferenca ou alteridade.

Ao admitir a existéncia do n&o-ser na obra Sofista como alteridade,
Platdo dé inicio a uma nova ontologia. E a alteridade do n&o-ser, ou 0 nao-ser
como alteridade constitui a pedra angular dessa nova estrutura ontoldgica que

implicara em uma teia de relagdes entre as ideias.
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Platdo deparou-se com trés opgdes: primeira, nao existe a
comunicabilidade entre os seres; segunda, todos o0s seres estdo em
comunicabilidade; e terceira, a comunicabilidade entre alguns seres entre si.

A primeira tese apresentada acerca das ideias serem em si e por si,
gerou o problema da impossibilidade da predicacdo, exaustivamente discutido
nas paginas acima e no Parménides, donde acaba em uma aporia que poderia
ter destruida a prépria Teoria das Ideias. Entretanto, tal discussao serviu para
demonstrar a forga do exercicio dialético e algumas inconsisténcias que foram
sanadas em obras posteriores como Politico, Filebo e Timeu.

A segunda tese € “facilmente destruida pelo préprio Teeteto, pois a
comunicabilidade de todos os seres traria uma forma de repouso e o préprio
repouso teria que ser dito movimento” (GAZOLLA, 1993, p.168)

A terceira tese foi a escolha platdnica, ou seja, a existéncia de relagdes
necessarias e outras possiveis, a qual s6 faz sentido se for pensado em

relagdo com a alteridade:

by

Ao chegar-se a relacdo das idéias através da identidade e
contrariedade entre elas (...) pode-se afirmar que o outro é o
ndo-ser (como alteridade) com relagdo ao Ser, 0 que obriga a
aceitar o Nao-ser como um género supremo, por mais dificil
que seja tal afirmagéao: ele € o oposto do movimento, seu outro,
se relacionando ao repouso; ele € o outro de qualquer ser,
retirando-lhe a mesmidade. Entretanto,ndo equivale a negacgao
do ser. Na afirmacdo do néo-ser, aparentemente paradoxal, o
ser tem que ser afirmado negativamente, como alteridade.” 21

Neste sentido o ndo-ser s6 pode ser pensado como alteridade. O Ser é o
“mesmo”, e 0 ndo-ser é o outro. No paragrafo 254-d do Sofista sdo expostos 0s
géneros supremos: o ser, o repouso e o movimento, sempre tendo em vista
que o ser se associa a ambos, resultando em cinco géneros: o ser, 0 mesmo, o
outro, o repouso e o movimento. Dentre esses seres existem relacdes

necessarias e relacoes possiveis:

Estrangeiro — Ora, os mais importantes desses géneros séo
precisamente aqueles que acabamos de examinar: 0 proprio
ser, 0 repouso € o0 movimento.

Teeteto — De longe, 0os maiores.

Estrangeiro — Dissemos, por outro lado, que os dois ultimos
né&o podiam associar-se um ao outro.

2! (Ibid. p. 169)
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Teeteto — E exato.

Estrangeiro — mas o ser se associa a ambos: pois, em suma,
os dois sao.

Teeteto — Nao ha duvida.

Estrangeiro - Entao ha trés.

Teeteto — Evidentemente.

Estrangeiro — Assim, cada um é outro com relagdo aos dois
que restam, e 0 mesmo que ele préprio.

Teeteto — Sim.” (Sofista 254d).

Essa comunidade mutua que existe entre os géneros supremos

possibilita o discurso. E possivel argumentar sobre 0 homem e sobre o belo, e

mais importante ainda, é possivel argumentar que o homem ¢é belo. E possivel

a predicacdo. Mas, como sdo as relacbes existentes entre o0s géneros

supremos?

Entre os trés géneros supremos: O Ser, O repouso e o movimento.

existem relacdes, e entre essas relacbes percebemos o0 mesmo enquanto

identidade do ser, e o outro enquanto alteridade. Dessa forma, podemos

afirmar que:

O movimento € 0 mesmo, e ndo 0 mesmo: é necessario convir
nesse ponto sem nos afligirmos, pois, quando dizemos o
mesmo € nao o mesmo, ndo nos referimos as mesmas
relagdes. Quando afirmamos que ele € 0 mesmo € porque, em
si mesmo, ele participa do mesmo, e quando dizemos que ele
nao é o mesmo, é em consequéncia de sua comunidade com o
outro, comunidade esta que o separa do “mesmo” e o torna
nao-mesmo, e sim outro; de sorte que, neste caso, temos o
direito de chama-lo “ndo-o-mesmo” (Sofista 256b)

E corroborada pela professora Maura Iglesias:

Nao ha ideia isolada. Além da participagdo necessaria de todas
nos géneros supremos, cada uma das idéias tem outras
articulacbes, algumas necessérias, outras possiveis; e é
justamente esse jogo das articulagdes necessarias e possiveis
entre as idéias que faz com que cada uma seja aquilo que é.
(IGLESIAS, 2003, p. 09).

Na tentativa de esclarecer de forma definitiva a argumentacao

exposta acima, faz-se necessario expor a relacdo existente entre os

géneros supremos e a alma. Felizmente a Professora Raquel Gazolla de

Andrade nos oferece uma explicacao sucinta sobre tal fato:
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A alma é a mistura medida destes cincos géneros, se nos
lembrarmos de sua formacdo: ela é mistura que implica
movimento e repouso, analogos no Timeu ao Mesmo e ao
outro que por sua vez, guardam a geracao do indivisivel e do
divisivel. (GAZOLLA, 1993, pag.169)

Sanada a primeira dificuldade referente a comunicagdo das ideias com
elas mesmas, faz-se necessario caminhar para o segundo problema, ou seja, 0
da comunicacdo dos entes inteligiveis para com as coisas sensiveis.
Primeiramente é importante frisar que a prépria criacao da Teoria das Ideias ja
serve de argumento ou demonstracao da relacao sensivel-inteligivel, visto que
s6 é possivel falarmos da existéncia do discurso e da propria filosofia se estes
estiverem relacionados ao inteligivel. Como sédo evidentes, o discurso e a
propria filosofia tornam necessaria a comunicagao sensivel-inteligivel.

A nova estrutura ontologica criada por Platdo abre espaco para uma
visdo epistémica sobre o sensivel. Nessa nova estrutura o sensivel € definido

como um elemento importante no processo cognitivo:

Diferentemente dos dialogos anteriores, que parecem fazer do
inteligivel o objeto privilegiado de investigacdo, o que ja deu
margem, erroneamente, a pensar que, para Platdo, o sensivel
nao tinha a menor importancia, os dialogos posteriores revelam
uma preocupagcao com o sensivel como tal. ((IGLESIAS, 2003,

p.12).

7

Entretanto, ainda ¢é necessario esclarecer os mecanismos de
funcionamento da engrenagem sensivel. Para tanto, Platao escreveu obras nas
quais podem ter indicativos que nos apontem para uma solugdo plausivel,
obras como: Sofista, na qual se discute a possibilidade do discurso; Filebo,
onde a discussao ética refere-se diretamente ao prazer. E € claro, Timeu, no
qual podemos perceber uma preocupacdao em explicar os fenémenos
cosmologicos, ou mesmo, fendbmenos referentes a natureza dos movimentos
dos corpos.

A possibilidade do discurso e da propria filosofia que foram colocadas
em cheque no Parménides foram corroboradas e confirmadas no Sofista, como
exposto acima. Agora se faz necessario trazer a discussao ética do Filebo para

compreendermos 0s mecanismos que unem sensivel e inteligivel.
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3.7 Filebo: uniao entre teoria e pratica

Encontramos no didlogo Filebo uma unido entre teoria e pratica, e é
essa unido que usaremos como ponte para unirmos inteligivel e sensivel. A
discusséo levantada no Filebo envolve um tema corrente na época: o binbmio
felicidade e prazer. Filebo fara a exposicao e a defesa desse binbmio e sera
confrontado por Sécrates, como percebemos no paragrafo abaixo:

Socrates - Ora bem: o que Filebo afirma, € que, para todos os
seres animados, o bem consiste no prazer e no deleite, e tudo
o mais do mesmo género. De nossa parte, defendemos o
principio de que talvez nao seja nada disso, mas que o saber, a
inteligéncia, a meméria e tudo o que lhes for aparentado, como
a opinido certa e o raciocinio verdadeiro, sdo melhores e de
mais valor que o prazer, para quantos forem capazes de
participar deles, e que essa participacdo é o que ha de mais
vantajoso pode haver para os seres em universal, presentes e
futuros. Nao foram esses pontos, Filebo, mais ou menos, que
cada um de n6s defendeu? (Filebo 11b-c)

A tese platonica apresentada no didlogo Filebo pelo interlocutor Sécrates
€ que a felicidade s6 pode ser alcancada tendo em vista a ciéncia e a
inteligéncia, os quais sdo bens que trazem ou nos levam a felicidade. O prazer
enquanto hedonismo, ndo pode se relacionar com a felicidade, pois este tem
como referéncia a desmedida e a multiplicidade caédtica. Para Socrates,
somente a vida intelectiva pode ser relacionada com a felicidade, ja que o
intelecto se relaciona com o bem. Neste sentido, a tese socratica “estabelece
que, indiscutivelmente, a episteme (ciéncia) e o nous (intelecto) sao ta Agatha
(bens), e sé@o eles que trazem a felicidade, e ndo o prazer. (GAZOLLA, 1993, p.
176)

A juncao teorética (epistémica) e a pratica (ética) € demonstrada

quando:

O filésofo a vida intelectiva como Unico Solo possivel a agcdo que
busca a felicidade, participante que ela é da idéia de Bem (té
agathon), esta por si mesma inalcangavel. Essa via pode
alcancar a verdade (alétheia), a beleza (kallei) e a simetria
(symmetria) (Fil. 65a), o que implica na acao virtuosa, logo, na
felicidade. Vida virtuosa figura-se, desse modo, como a vida
verdadeira, bela e compativel com a medida.??

22 Ibid.
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E simples e notéria a passagem em que Sdcrates faz a seguinte
referéncia a vida investigativa: “a vida sem exame n&o merece ser vivida’.
.(Apologia de Sécrates 38a) Em que sentido essa vida investigativa se encontra
relacionada com a eudaimonia (felicidade)? A eudaimonia (felicidade), que é
claramente percebida como uma contemplagdo alcangcada mediante a vida
justa, ética e proporcional em Aristoteles, encontra em Platdo seu fundamento.
A investigagdo a qual Sécrates faz referéncia pode ser perfeitamente
relacionada a epistemologia platénica, enquanto que a felicidade relaciona-se
com a ética e a politica. Neste sentido, percebe-se claramente que H. F.
Cherniss tem razdo ao afirmar que em Platdo existe uma hierarquia entre as
esferas do saber, e que entre as hierarquias podemos encontrar uma base
ontolégica, que sustenta a esfera epistémica; esta por sua vez, sustenta as
esferas axiologias e politicas, constituindo assim, um todo harménico e
ordenado, um verdadeiro sistema econdémico e filoséfico.

Dessa forma, faz sentido a obra Filebo ser uma obra da maturidade,
como podemos perceber por uma escrita densa em relagdo as obras da
juventude. Entretanto, a tematica tratada no Filebo é tipicamente das obras da
juventude, diferenciando-se destas pela linguagem epistémica e ontoldgica.

O binémio prazer-felicidade comumente aceito na época nao faz sentido
para Platdo, visto que a felicidade enquanto bem s6 pode ser alcancado
mediante a vida investigativa, ou seja, mediante uma vida teorética. A vida
teorética deve servir de sustentaculo para a vida préatica na polis, sendo que a
investigacado aponta para uma vida pautada em uma dieta, ou seja, em regras
estipuladas pelo inteligivel ao sensivel. O que Platdo deseja apresentar ndo é
simplesmente uma vida pautada na mediania, propor¢ao ou simetria, mas sim,

que a idéia de simetria deve reinar na vida pratica da polis:

Mas o que Platdo quer resgatar da vida teorética para a via
pratica ndo é a verdade como visdo das idéias (exterior, de
resto, as multiplas agées que os homens se véem obrigados a
cumprir na sua vida relacional), mas é a idéia de simetria, de
boa proporcao, participe do kalds-agathds.”®.

A simetria sé pode ser alcancada no sensivel, ou melhor, sé se pode

falar de simetria no sensivel, tendo em vista que esta é fruto da simetria no

2 Ibid.
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inteligivel. A verdade € que o inteligivel é simétrico, por isso Platdo vé a
necessidade de esclarecer ndo a simetria que se manifesta no sensivel, e nem
a simetria do inteligivel, ma sim, a ideia de simetria. Tal ideia ndo € um género
supremo, mesmo sendo, as vezes, tratada com tal, como o: ser, 0 movimento,
0 repouso, 0 mesmo e o outro. Entretanto é uma das ideias mais importantes
na constituicdo da nova ontologia platdnica, visto que, nessa nova ontologia, é
levantada em questdao a natureza da ideia, como sendo esta o resultado de
uma mistura, ndo sendo assim una. Essa interpretacdo das ideias como sendo
mistura simétrica ndo é unanimidade entre os comentadores de Platdo.
Entretanto, segundo a professora Rachel Gazolla tém-se relatos de Aristételes

que apontam para essa via de interpretacao:

No entanto, uma noticia de Aristételes levou alguns interpretes
a pensarem a idéia como o terceiro género do Filebo — o que
transformaria a ontologia platbnica — exposta na metafisica.
Marcando a posicao dos intermediarios pertinentes aos seres
matematicos — que sao eternos, imutaveis, mas multiplos, a
diferenca das idéias (unas,imutaveis, eternas) e dos sensiveis (
multiplos e mutaveis) — Aristoteles afirma trés naturezas
apresentadas pelo mestre (o que, efetivamente, Platdo afirma),
e que o proprio discipulo afirma no inicio da Fisica. Na
sequéncia de seus comentarios, ele dird para embarago dos
interpretes que ‘... ha duas espécies de numeros (arithmous);
o que tem anterioridade e posterioridade, quer dizer as idéias
(tas idéas),e o matematico, exterior as idéias e as coisas
sensiveis” (GAZOLLA, 1993, p. 179).

Depois de uma exaustiva explanacdo de carater ontoldgico, mas de
consequéncias axioldgicas e politicas, (esfera pratica), a mistura proporcional
que forma a ideia € constituida de limite (peiras) e ilimitado (apeiron), pois
somente assim ela pode ser una e conter na sua unidade a multiplicidade. Tal
posicionamento necessita de uma explicacdo imediata sobre a jungéo do limite
(peiras) e ilimitado (apeiron), visto que € notdrio o carater opositor existente
entre o limite (peiras) e o ilimitado (apeiron), por isso no inicio do dialogo Filebo
Platao faz questao de esclarecer a natureza dessa relacéo:

Tudo o que nos aparece como passando do mais ao menos tudo
isto devemos juntar sob a unidade que constitui 0o género
ilimitado... tudo o que se comporta como numero a numero e
medida a medida, faremos bem em considerar tudo isto no
limite.(Filebo 25a-b).
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3.8 Filebo:binémio prazer-felicidade

Mas a grande novidade apresentada por Platdo no Filebo € a resolugéao
do bindmio prazer-felicidade. Tal resolugao sé foi possivel devido a aceitacao,
ou criacdo das ideias intermediarias e do fato de as ideias serem mistas®, ou
seja, conterem nela a multiplicidade, possibilitando assim uma interagao entre a
vida do prazer e a vida intelectiva: “portanto, € na mistura das duas primeiras
colocacgbes que se vai achar a via a preferir, uma via que tenha nous e hedoné”
( GAZOLLA, 1998, pag. 192).

Dessa forma percebe-se claramente o carater corretivo da obra Filebo,
pois tal posicionamento de aceitar uma via na qual esteja associada o prazer a
vida filoséfica era praticamente impensavel nos escritos da juventude. Por isso,
podemos afirmar que as obras da maturidade ndo negam as obras da
juventude, mas sim, representam acréscimos e algumas corre¢des. As
correcbes mencionadas sao de diversos tipos, como pequenas correcoes e
grandes correcdes. Por exemplo, os didlogos iniciais chegam a definir ou
apresentar o sensivel as vezes como sendo uma multiplicidade cadtica,
entretanto, j4 ndo podemos falar a mesma coisa dos dialogos da maturidade,
onde Platdo da inteligibilidade a multiplicidade:

Afastando daqueles que dividem o conhecimento e o0s seres
cognosciveis em duas instancias — 0s seres unos e os multiplos —
Platdo espanta-nos ao deixar pressuposto que a multiplicidade é um
‘efeito’ provocado pela medida do ilimitado. Ndo ha a multiplicidade
aprendida como quantidades indeterminadas, cadticas (no sentido atual
da palavra). Todas as unidades que compbéem a multiplicidade guardam
o0 uno, o multiplo, o ilimitado e o arithmds entre o uno e o ilimitado’
(GAZOLLA, 1993, p. 178).

E assim que Platdo soluciona um dos principais problemas das obras da
juventude, dando sentido cognoscivel ao sensivel. E nos lembra em um tom
sereno e conclusivo que “se ndo podemos alcangar o Bem sob uma sé
poténcia, apanhemo-los sob trés, beleza, proporcdo e verdade (kallei kai
symmtria kai aléthéia) (Filebo 65a).

2% A teoria das idéias mistas ndo € unanimidade entre os comentadores. Entretanto € adotada neste

trabalho, pois esta harmoniza e possibilita a existéncia da mistura na esfera pratica resolvendo o impasse
prazer- felicidade. Sempre lembrando que o intuito deste trabalho é demonstrar a harmonia e a hierarquia
existente entre as idéias, como mencionar H. F. Cherniss no seu famoso artigo A Economia Filosdfica da
Teoria das Idéias
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A idéia é bela por que nela esta contida a medida perfeita, sendo assim
proporcao e relaciona-se com a verdade por que € medida perfeita produzida
pelo demiurgo habitando assim, ou tendo como lugar de origem o inteligivel,
sendo por isso também bela.

Definitivamente, fica claro e evidente no Filebo, uma nova estrutura
ontoldgica construida de forma exaustiva que se originou na obra Parménides
com a critica a Teoria das Ideias, na qual o autor teve de cometer o parricidio,
admitindo a existéncia do ndo ser como alteridade. A alteridade do nao-ser
abriu caminho para a construcao do Sofista de uma complexa teia de relacées
entre as ideias, possibilitando assim a predicacdo e consequentemente o
discurso e a proépria filosofia. Encontramos no Filebo a explanagao, e jungéo
entre a vida teorética e pratica do dialético (filésofo).

E neste cenario que a obra Timeu aparece como um arcabouco
cosmoldgico, ontoldgico, fisico e biolégico. E perigoso afirmar que o Timeu
serve como fechamento ou coroamento do trabalho epistemolégico do autor,
mas podemos perceber certa mudanga no seu foco. A aparente volta aos pré-
socraticos ou pensadores da natureza, no minimo, demonstra que Platdo esta
a vontade para tratar de assuntos cosmoldgicos. E dessa forma que Platao

volta aos primérdios da filosofia, uma volta a origem.
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CONSIDERACOES FINAIS:

Jogo! E a palavra que melhor define o pensamento platénico. Mas néo
qualquer jogo. E um jogo sério® e dialético. Jogo do embate entre debatedores
ferozes que buscam incansavelmente a vitoria. Mas nédo a vitoria por meio do
convencimento ao modo sofista, mas a vitéria da verdade perante a persuasao
filoséfica, verdade talvez nunca alcancavel. O embate é a alma da filosofia
platénica

A filosofia platénica é fruto do embate, em verdade ela € puro embate
dialético. O importante ndo é o fim do jogo, mas o proprio jogo. Neste sentido o
percurso percorrido pelos debatedores constitui parte integrante e fundamental
da filosofia platénica. Mas como foi dito, constitui parte e ndo a filosofia. Por
isso ndo podemos descartar o resultado alcangcado durante o jogo dialético.

Ao estudar Platdo € nitida a mudanca, a transformacdo que sofre a
filosofia, e com ela, o autor ao longo de suas trés fases. Essa mudanca foi
denominada pelos estudiosos platénicos de fases ou etapas, que sao: o jovem
Platao, o Platao intermediario e o velho Platdo. Entre as trés fases existe uma
intersecdo, um tema comum na grande maioria das obras platbnicas, essa
intercessé@o € a priori de tematica ou carater epistémico, ou seja, sua Teoria
das Ideais. Em verdade estudar Platdo € estudar acima de tudo tal teoria.
Teoria essa que nao foi a mesma durante as trés fases. Foi necessaria uma
mudanca, uma reformulagdo no seio da prépria teoria, o que levou famosos
estudiosos do pensamento platonico a diferentes posigdes. Tao diferentes a
ponto de serem umas complementares e outras completamente opostas, como
é 0 caso de G. Ryle e Cornford: “a dificuldade é tdo séria que levou um
intérprete famoso, G. Ryle, a defender o ponto de vista de acordo com o qual o
Teeteto evidencia o abandono da Teoria das Formas por Platao”
(SANTOS,2007,p. 28).

E 6bvio que existe uma distincdo entre as fases, distingdo esta que
representa mudangas superficiais e mudangas mais densas que sdo, e devem
ser feitas por todo autor que necessite aperfeicoar seu trabalho. Essas
mudancas pela busca da perfeicdo é marca registratada do génio platénico que
nunca se deu por satisfeito na elaboracéo de seu projeto filoséfico.

2 PESSANHA, José Américo Motta. Platdo: as vdrias facetas do amor, p. 78.
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Foi necessario revisar e efetuar transformacdées no tronco de suas
teorias (a epistemologia), revisdao que nao alterou as folhas da arvore (esfera
ética e esfera politica), mas que causou significativas mudancas na esfera
epistemoldgica e na esfera ontoldgica. Esta, por sua vez, foi o grande alvo, a
grande investida de Platao, tanto que é evidente o carater ontolégico de seus
ultimos dialogos. Neste sentido, as primeiras obras sdo mais leves, pois tratam
de temas relacionados ao cotidiano da polis grega, tais como virtude, coragem
e amor, ou seja, constituem a esfera pratica. Adentrando, porém, mais um
pouco o corpus platbénico percebemos que as obras adquirem um carater mais
denso, com discussdes sobre o conhecimento e a natureza do conhecimento,
como € o caso da Republica, do Fédon e Fedro. Adentrando mais ainda,
encontramos obras extremamente pesadas como Filebo, Sofista e € claro
Parménides.

No meio deste poliedro constituido por diversas partes que é o corpus
platénico é dificil, mas necessario, encontrar uma harmonia entre as esferas
que constituem o corpus, pelo menos € o que aponta Cherniss no artigo “A
Economia Filosofica na Teoria das Ideias”, quando insiste em afirmar a
existéncia de um corpus harménico e econémico: econémico por que a saida
encontrada por Platdo para resolver todos os problemas foi adotar a Teoria das

ldeias como mola-mestre e propulsora de seu pensamento:

Creio que os didlogos de Platdo fornecem evidéncias para
mostrar que ele considerava necessario encontrar uma
hipétese unica que simultaneamente solucionasse o problema
dessas diversas esferas, e que também criasse um cosmo
racionalmente unificado, estabelecendo a conexdo entre as
separadas fases da experiéncia.”(CHERNISS, 1990, p. 110)

Um dialogo que deixa claro essa afirmativa é o Banquete, na qual Platdo
demonstra a diversidade de seu pensamento.
Na festa em homenagem ao jovem Agathao, o grande elogiado da noite

é o deus Eros, que em Platdo significa mecanismo ascensional de busca®. A

%% No diciondrio de filosofia Nicola Abbagnano vdrias sdo as defini¢des e caracteristicas apresentadas,
dentre as apresentadas por Platdo podemos enumerar estas que complementam a idéia platonica: “ [...]
Em primeiro lugar, o amor € caréncia, insuficiéncia,necessidade e, a0 mesmo tempo, desejo de conquista
e de ndo se conservar o que ndo se possui (O Bang,200a ss). Em segundo lugar, o amor volta-se para a
beleza, que outra coisa ndo € sendo o anuncio e a aparéncia do bem, logo desejo do bem (IBID., 205¢).
Em terceiro lugar, o amor € desejo de vencer a morte (...) e € portanto, a via pela qual o ser mortal procura
salvar-se da mortalidade, ndo permanecendo sempre o mesmo, como o ser divino, mas deixando apds si,
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busca pelo saber, pela verdade é alcancada pelo embate. Nesta festa existe
um grande debate formado por debatedores que representam os grandes
temas da filosofia, tais como: Pausanias (axioldgico), Eriximaco (medicina),
Aristofanes (poesia cobmica), Agathdo (poesia tragica) e € claro Sécrates
(filosofia).

A beleza harmdnica desta obra € um reflexo da harmonia existente no
corpus. O plano de fundo dos discursos no Symposium é a Teoria das Ideias.
Entre os discursos apresentados existe uma ordem hierarquica que tem inicio
no discurso de Fedro e auge no didlogo de Sécrates com Diotima.

Essa hierarquia ndo consiste em desprezo por uma das esferas, pelo
contrario, cada uma delas tem papel fundamental na constituicao da filosofia
platbnica. Sendo assim, € importante frisar que o0s pares corpo-alma,
mutabilidade-imutabilidade, sensivel-inteligivel sdo peg¢as do quebra-cabeca
que todo estudante ou especialista em Platdo tem que organizar.

Desta forma, a divergéncia dos dialogos iniciais com os dialogos finais é
na verdade aparente divergéncia, pois todas as afirmativas e posteriores
negativas, e todas as divergéncias entre sensivel e inteligivel fazem parte do
jogo platénico.

Neste sentido, as digressdes e progressoes dialéticas sdo necessarias.
Sendo assim, podemos perceber que mesmo sendo consenso entre quase
todos os autores que a obra Banquete é clara e distintamente uma obra da
juventude, por causa de uma linguagem mais leve, quando comparadas com
as obras da maturidade, ela apresenta a estrutura ou plano de fundo base a
filosofia platonica, ou seja, a epistemologia.

Outra obra singular que podemos inserir perfeitamente nesse contexto é
o didlogo Timeu. A principio com uma tematica claramente pré-socratica sobre
a criagdo do universo como um todo ordenado e provido de alma, acaba
adentrando em uma tematica linguagem Ontica.

Mas é claro que a grande obra que abala, ou poderia abalar, as estrutura
do sistema platdénico € escrita pelo préprio autor, e leva o nome de um dos

pensadores que mais o influenciaram: Parménides. E tida com a obra que

em troca do que envelhece e morre, algo de novo que se lhe assemelha (ibid., 208a,b). Em quarto lugar,
Platdo distingue tantas formas do amor quantas s@o as formas do belo, desde a beleza sensivel até a beleza
da sabedoria, que € a mais elevada de todas e cujo amor, isto é,a filosofia, € por isso mesmo o mais nobre.
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efetua a grande critica a Teorias das Ideias, representando uma das grandes
divergéncias entre os estudiosos no assunto. Platdo abandona ou n&o a Teoria
das Ideias. E claro que ndo temos a pretensdo de encerrar esse assunto neste
trabalho, e estamos longe disso. Entretanto, pelo exposto em todo o trabalho,
fica evidente que a busca por um corpus ordenado e harménico néo torna
possivel afirmar que o autor abandona a Teoria das ldeias, pois esta seria uma
posicao extremista, o que nao é compartilhada por Platao, visto que até mesmo
entre os pares de opostos corpo-alma, sensivel-inteligivel existe uma
cooperacgao.

Sendo assim, o didlogo Parménides representa a prépria filosofia
platbnica que vive do embate, do jogo, do conflito. Conflito este de
personagens épicos, o grande Parménides e o jovem Sécrates. O encontro do
filbsofo com o futuro filésofo. O didlogo Parménides consiste, neste sentido, no
direito do autor de reformar e reformular sua teoria, dando-lhes bases mais
resistentes como, por exemplo, a criagdo de uma nova ontologia no Sofista e
no Filebo, sempre lembrando da intima relacao existente entre a epistemologia
platdnica com a ontologia.

O final aporético do embate filosofico travado entre o velho e o novo, néo
pode ser entendido como a negacao e rejeicdo da teoria, mas sim, a
continuidade do embate que ndo se encerra com um vencedor, com um
perdedor ou um empate. O sublime no jogo filoséfico ndo é somente o
resultado, mas sim, o proprio jogo. Por isso o jogo continual!
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