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RESUMO: O iluminismo, em linha geral, fora um movimento intelectual do século XVIII
caracterizado pela valorizacdo da razdo humana, esta capaz de explicar as realidades no
campo natural, moral, politico e juridico. Reconhece-se o sentido da Histéria enquanto um
espaco dotado de inteligibilidade, que elaboraria um caminho para uma nova sociedade capaz
de dd ao homem sua verdadeira felicidade, crenca na perfectibilidade e progresso enquanto
condi¢des necessdrias para o sucesso da humanidade. Em contrapartida, Rousseau dard a
Histéria um sentido de desenvolvimento do mal pela sociedade, onde o progresso nao
permitiria ao homem a verdadeira liberdade, mas sim uma alteracdo em sua humanidade que o
afastaria de sua origem (o estado de natureza) e formaria uma trajetéria marcada pela
corrup¢do moral, politica e econdmica. Visdo da sociedade, cuja estrutura global
(propriedade, magistratura e despotismo) constitui os passos da humanidade em sua evolucao
intelectual, social, politica e econdmica e que determinariam as causas das quais procede a
degradacdo moral e a desigualdade. Processo de decadéncia que uma vez desencadeado, nao
poderd ser revertido, impossibilitando qualquer ideia de retorno. E nesse sentido que o
filésofo procura reconstruir racionalmente a histdria, utilizando os fatos apenas para
estabelecer leis e principios gerais sobre as sociedades humanas, sendo possivel se fazer
julgamento da histéria. E neste método, que ao procurar dar explica¢des racionais dos fatos,
que se encontra a filosofia da histéria em Rousseau. Fundamentada pela categoria da
antropologia que adquire uma feicdo de uma filosofia da histéria inspirada nos pressupostos
epistemoldgicos da ciéncia do direito natural, colocando o homem como ser dotado de
capacidade de aperfeicoar-se (linguagem, razdo e amor-proprio) € que, portanto, capaz de ser

criador do seu préprio mundo.

Palavras chaves: Estado de Natureza, Perfectibilidade , Filosofia da Histéria



ABSTRACT: The Enlightenment in general line without an intellectual movement of the
eighteenth century characterized by valuing human reason , this can explain the realities in the
field natural , moral , political and legal . It recognizes the sense of history as a space
endowed with intelligibility that it would establish a path to a new company able to give man
a true happiness , belief in the perfectibility and progress as necessary to the success of
mankind conditions . In contrast , Rousseau will give a sense of history of evil by society
development , where progress would not allow the man to true freedom , but rather a change
in his humanity estranged from their source ( the state of nature ) and form a trajectory
marked by the moral , political and economic corruption . Vision of society , whose overall
structure ( property, judiciary and despotism ) is the steps of humanity in their intellectual ,
social , political and economic developments and determine the causes of which proceeds to
moral degradation and inequality . Process of decay that a triggered time can not be reversed ,
precluding any idea of return. It is in this sense that the philosopher seeks to rationally
reconstruct the story , using facts only to establish general laws and principles on human
societies , it is possible to make the judgment of history . In this method , we seek to give a
rational explanation of the facts , which is the philosophy of history in Rousseau . Grounded
by the category of anthropology that gains features of a philosophy of history inspired by the
epistemological assumptions of science of natural law , placing man as endowed with ability
to perfect itself ( language, reason and self-love ) and, therefore , able to be the creator of your

own world .

KEYWORDS: State of Nature, Perfectibility, Philosophy of History
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INTRODUCAO

O filésofo Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), teve como ambito, em relacido ao seu
percurso intelectual e moral, o chamado Iluminismo. Isto €, diante de qualquer tentativa de
interpretar seus textos ou obras de doutrina (Discurso sobre as ciéncias e as artes € Discurso
sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens), tem-se como
necessidade, ressaltar em qual contexto o autor e as suas obras estdo inseridas, visto que
compreender o quadro no qual estas obras foram elaboradas, enquanto objetos de andlise, é
fundamental para oportunizar determinadas questdes, principalmente no que se refere ao seu

carater historico.

O Iluminismo consiste em um movimento intelectual do pensamento ocorrido na
Europa do século XVIII — “conhecido como século das luzes”-, por se tratar de um periodo na
histéria do espirito europeu, onde a politica, o direito, a literatura e a sociedade passaram a ser
“iluminadas”, ou seja, pensadas pelo viés de uma Razdo, cuja capacidade de autoconsciéncia,
possibilitava-a ser a tinica capaz de compreender, explicar e determinar a natureza humana em
toda sua realidade. O Iluminismo é, portanto, caracterizado por uma confianga ilimitada na
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razao humana, considerada capaz de proporcionar ao homem sua liberdade e “maioridade ”,

porquanto sujeito de seu proprio destino.

O que o movimento pregava, era a ideia da luz e da claridade, isto €, da razdo, em
detrimento as trevas, a ignorancia que predominava tradicionalmente, por intermédio da Igreja
e da instituic@o absolutista (monarquia). Este movimento, também conhecido como ilustragao,
tinha como pressuposto de que todos os homens, em esséncia, possuem uma luz natural ou
uma consciéncia individual capaz de conhecer a realidade, independentemente de qualquer
“outorgacao” divina, “revelacdo”, ou forma de “autoridade”, a ndo ser por jugo da propria

razdo, critério ou norma Unica da verdade que era posta em pratica através da filosofia e

' Essa maioridade consiste no conceito extraido do texto: Resposta a Pergunta: Que é “Esclarecimento”? de
Imanuel Kant, de 1783, cujo sentido corresponde a capacidade do ser humano de fazer uso de seu intelecto ou
pensamento,sem precisar da orientagdo de outro individuo. Diz Kant: Esclarecimento “Aufkldarung” é a saida do
homem de sua menoridade, da qual ele préprio € culpado. A menoridade é a incapacidade de fazer uso de seu
entendimento, sem direcdo de outro individuo. O homem € o culpado dessa menoridade se a causa dela ndo se
encontra na falta de entendimento, mas na falta de decisdo e coragem de servir-se de si mesmo sem direcdo de
outrem. Sapere aude! Tem coragem de fazer uso do teu préprio entendimento, tal € o lema do esclarecimento
“Aufklarung”. KANT, I. Resposta a Pergunta: Que ¢ “Esclarecimento”? Tradugdo: Floriano de Sousa Fernandes.
Textos Seletos. Petropolis: Vozes, 1974. p. 100.
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principalmente da ciéncia, pois a razdo ja ndo é mais definida como um conjunto de ideias
inerente a0 homem, oriunda da esséncia absoluta do existente, mas concebida e percebida
através da pratica, isto €, do que é capaz de fazer e produzir. Sendo assim, fica bem claro o
cariter pedagdgico do movimento e seu repudio e critica a qualquer doutrina, seja ela do
Estado, da sociedade ou da propria religido, baseada em uma origem divina, assim como todo
movimento de natureza instintiva ou fantasiosa. Sobre isso, Battista Modin nos diz que “a
razdo no iluminismo impera em todos os campos, tanto no cognitivo como no volitivo, tanto
no direito como na arte, tanto na ética como na religido. Ela suprime a fantasia, considera em
oposi¢cdo inferior os afetos e os movimentos instintivos, repudia a tradicio e opde-se a

qualquer forma de autoridade™.

Portanto, deve-se caracterizar o século XVIII como uma época da histéria do espirito
humano na qual se produz uma valorizacdao da razdo, em oposi¢do as outras faculdades do
homem, razdo que se afirma e se desenvolve ndo somente no campo cientifico-natural, como
também no campo da moral, da politica e do juridico. Em virtude disso, nada terd validade
sem antes passar pelo tribunal da Razdo e justificar-se diante de sua jurisdi¢do, ou seja, lei
suprema de toda a natureza, que se transforma em juiz onisciente de todas as realidades
naturais, sociais e historicas. Constituindo-se um pensamento essencialmente laico e
progressivo, otimista por principio e modelo paradigmético da verdade unica e indiscutivel.
Dado esse caracteres mais gerais do iluminismo, € relevante acrescentar as posi¢des do
movimento em relacdo as questdes de direito e do Estado. No campo juridico, o Direito é
concebido, a partir da prépria natureza do individuo, tornando a justica perfeita para todos,
uma vez que sua razio o torna capaz de formar todas as virtudes. E no campo politico, o
Estado assume compromisso, dentro de uma nova perspectiva de direito, com a esfera da

liberdade individual. Como observa o Professor Luciano Faganha:

Este século definiu, também, uma nova formula do Direito Natural e do Estado. O
novo Direito natural passa a levantar-se precisamente sobre a base dos direitos originérios e
naturais do individuo. As idéias de Estado e liberdade individuais fundem-se uma na outra, e
essa fusdo opera-se justamente dentro de uma nova idéia de lei e de direito. (FACANHA,

2006, pag. 47)

2 MODIN ,Battista. Curso de filosofia. Tradugdo: Benoni Lemos. Sdo Paulo: Paulus, 1981. p. 155.
10



O Iluminismo, embora tivesse caracteristicas proprias em cada um dos paises do
continente no qual fora gerado - implicando em uma realidade histérica distante de ser um
processo homogéneo -, preservara, enquanto um movimento intelectual, a certeza quanto a
racionalidade imanente ao homem e ao mundo. Isto €, torna-se um principio universal que a
tudo governa e submete, sendo assim apta a explicar tanto o mundo da natureza, quanto o
mundo das institui¢des sociais, ou seja, conhecer as leis que governam o mundo material e as
proprias sociedades criadas pelo homem. E € justamente essa consciéncia racional de auto-
regulacdo, que possibilitard ao homem adotar um ponto de vista caracterizado pela sua
dominacdo sobre o mundo natural, de ser criador do seu préprio destino, expressando sua
auténtica autonomizac¢do que condicionard um sentido de devir historico, constituido de
inteligibilidade perfectivel — o chamado progresso. Por ser uma ideia admitida dentro de uma
perspectiva de desenvolvimento temporal, o progresso corresponde a um processo, oriundo de
uma consciéncia capaz de perceber o sentido de movimento de mudanga, realizado
exclusivamente pela acdo humana no mundo de modo eficaz. Porquanto, uma razdo histdrica
que implica na afirmacdo da ordem cultural do homem, dissociacdo e extirpa¢do de um
“estado de trevas” gerador de egoismo, injusti¢as, misérias e violéncia, exaltando uma
esperanc¢a, fundamentada no desenvolvimento das ciéncias e das artes, que buscava aniquilar

toda forma de sofrimento do homem na terra.

Pode-se caracterizar o século XVIII, em que pese seus tracos gerais, como um periodo
marcado por uma diversidade de ideias, com tendéncias contrdrias que ora ressaltavam uma
vitdria da Razdo sobre a ignorncia, a saida do homem da obscuridade, esperanga na natureza
humana sob o amparo da Razdo que proporcionaria um progresso, onde culminaria com o
aperfeicoamento real do homem e consequentemente sua felicidade, ora denunciavam essas
concepgdes e criticavam seus caracteres assaz otimistas. E dentro deste cendrio do
[luminismo, a partir da visdo do curso da histdria a luz da idéia de progresso, que o filésofo
Jean-Jacques Rousseau operar-se-4 um pensamento na contramao de um espirito otimista,
elaborado por seus contemporaneos iluministas®, - espirito formado por uma autoconsciéncia

caracterizada por uma superioridade intelectual, em relagdo a toda forma de interiorizacdo

3 - - . A
Em se tratando do filésofo Rousseau, entende-se que o pensador ndo seria contra a esséncia iluminista, ao lado
de Voltaire, Condorcet, Diderot e d’Alembert teria partilhado certos valores e ideario. Pois sua influéncia para o

Tluminismo se deveu, principalmente a contribui¢cdo do fildsofo para a Enciclopédia, no verbete Economia
Politica.
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humana -, segundo Rousseau ¢é justamente essa interiorizacdo, contestada por certos
iluministas, o caminho mais provdvel para uma mudanca radical, seja no campo social ou
cultural. Uma vez que essas mudangas do mundo, regidas por um modelo de racionalidade,
onde por intermédio das ciéncias e das artes, que se julga capaz de dar ao homem sua
verdadeira liberdade e felicidade, nada mais € para Rousseau, como Starobinski, na sua obra A
transparéncia e o obstdculo, observa com razao “um cenario mentiroso, belo efeito de
retérica®, discursos que tornam os enciclopedistas muito mais sofistas do que filosofos,
porque as ciéncias e as artes ndao contribuiram para a liberdade e felicidade do homem, mas o
afastaram da sua origem, esvaziando-o de sua verdadeira natureza, visto que as ciéncias, as
letras e as artes sdo filhas do vicio (supersticdo, orgulho, lisonja) e, portanto, geram vicios,
contribuindo para a corrup¢do dos nossos costumes, sufocando o sentimento da liberdade

original e sua virtude, tornando-o fraco, mole e covarde. Citando Rousseau:

(...) um habitante de certas paragens longinquas, que
procurasse formar uma idéia dos costumes europeus
tomando por base o estado das ciéncias entre nds, a
perfeicdo de nossas artes, a decéncia de nossos
espetdculos, a polidez de nossas maneiras, a afabilidade
de nossos discursos, as nossas demonstracdes perpétuas
de benevoléncia, (...) e de todos os estados que parecem
avidos, desde a aurora até o deitar do sol, de se
obsequiarem reciprocamente, descobriria a
respeito de nossos costumes exatamente o
contrdrio do que sdao. (ROUSSEAU, 1973,

pag. 345).

Na obra Discurso Sobre as Ciéncias e as Artes , podemos ler:

Oh Fabricio! Que pensaria vossa grande alma, se,
voltando a vida, para vossa infelicidade, visseis a face
pomposa dessa Roma salva por vosso brago e que vosso
nome respeitdvel ilustrou mais do que todas as suas
conquistas? ‘Deuses!” — tereis dito — ‘em que se
transformaram esses tetos de choupanas e esses lares
risticos nos quais outrora habitavam a moderacdo e a

* STAROBINSKI, Jean. A transparéncia e o obstdculo: seguido de sete ensaios sobre Rousseau. Sdo Paulo.
Traducao: Maria Lucia Machado. Companhia das Letras, 1991. p. 15.
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virtude? Que esplendor funesto € esse, que sucedeu a
simplicidade romana? Que lingua estranha ¢
essa?...Vos, senhores das nagdes, vos vos tornastes os
escravos desses homens frivolos que vencestes! Sdo os
retéricos que vos governam! (ROUSSEAU, 1973, pag.
349).

Evidencia-se, entdo, que Rousseau buscard uma nova interpretagdo politica, estética e
moral, influenciado pela virtude socratica. Todavia, € importante ressaltar que apesar de sua
aparéncia paradoxal, o pensador ndo se colocaria contra a razdo, sua critica ndo se posiciona
para o saber propriamente dito, mas para um conhecimento que se caracteriza por uma
infertilidade no que se diz respeito a situagdo de miséria, degradacdo e exploragdo em se
encontra o homem, realidade que ndo consiste em um saber critico-reflexivo, contudo
politico-ideoldgico, ou seja, um conhecimento a servico do poder do status quo. Donde o
filésofo arquitetard, a partir de um método hipotético-dedutivo, uma trajetoria que consistird
na passagem do homem no estado de natureza para as sociedades civilizadas, processo de
degeneracdo, onde segundo Rousseau, terd como norteamento seu “aperfeicoamento”, como
por exemplo, o desenvolvimento da linguagem, resultante de sua perfectibilidade. Neste
sentido, marca-se no pensamento do século XVIII uma concepc¢do de histdria, cuja trajetoria
do homem, corresponderd muito mais a uma histéria de decadéncia do que a de um progresso.
Em vista disso - cabe ao filésofo descobrir a consci€éncia que o esclarecerd sobre sua
verdadeira natureza - que Jean-Jacques tracard um percurso literdrio negativo’ em relagio a

sua realidade, no que diz respeito a suas causas, origens e expectativas. E desse modo, que a

> O destaque da vida intelectual de Rousseau, tivera como circunstincia, o concurso proposto pela Academia de
Dijon, a respeito de saber se o Restabelecimento das Ciéncias e das Artes teria contribuido para Aprimorar os
Costumes. Onde a partir da obra Discurso Sobre as Ciéncias e as Artes, Rousseau elaborara teses, de aparéncias
paradoxais, de extrema hostilidade ao culto do progresso e a embriaguez racional de um modelo fisico-
matematico, além de uma interna paix@o pela civilizagdo antiga. Demais a histéria para o fildsofo tem como
propdsito, possibilitar ao homem conhecer sua auténtica natureza, por conseguinte boa e divina. Sobre isto,
Milton Meira do Nascimento nos diz que Jean-Jacques foi um grande critico no cendrio de seu tempo. Isto €, ao
idedrio defendido pela maioria dos filésofos do século XVIII a exaltacdo do progresso das ciéncias e das artes e a
crenca de que a difusdo do saber viria por fim as supersticdes, aos preconceitos, & ignorancia dos povos e
tornaria os homens melhores, Rousseau responderia com um certo pessimismo, com desconfianca que
desconcertaria o espirito otimista do século (NASCIMENTO,Milton Meira do. Preficio. In: Rousseau: A
educagdo na infdncia. Sdo Paulo: Scipione, 1990. p. 9). E conforme o professor Luciano Faganha a vida literdria
de Rousseau comeca pelo Primeiro Discurso, com sua resposta negativa a Academia de Dijon. Obra
intensamente paradoxal e que é notdria a tese hostil que levanta ao culto do progresso, sendo que desde o
comeco essa tematica aparece em suas obras. (FACANHA, Luciano da Silva. Para ler Rousseau: uma
interpretacdo de sua narrativa confessional por um leitor da posteridade. Sdo Paulo: El - Edi¢des Inteligentes,
2006. p. 111).
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histéria em Rousseau passa a ter um significado, ou seja, quando mostra, a partir de um estado
a-histérico, uma trajetéria de evolug¢do social, intelectual e politica, a formacdo de uma
realidade de desigualdade6 e de injusticas. Comprometido com sua época e com o futuro,
denuncia de modo severo, sua sociedade civil e o préprio individuo corrupto, cheios de males
e crises, produtor de uma cultura nascida da soberba e da aparéncia. Segundo observagdo de

Starobinski:

As “falsas luzes” da civilizagdo, longe de iluminar o
mundo humano, velam a transparéncia natural, separam
os homens uns dos outros, particularizam os interesses,
destroem toda possibilidade de confianga reciproca e
substituem a comunicagdo essencial das almas por um
comércio facticio e desprovido de sinceridade; assim se
constitui uma sociedade em que cada um se isola em seu
amor proprio e se protege atrds de uma aparéncia
mentirosa (...) um mundo de opacidade, de mentira, de
hipocrisia (STAROBINSKI, 1991, pdg.35).

Ora, postular sobre essa natureza é romper com uma tradicdo, onde a desigualdade
natural gerava um direito dos mais fortes sobre os mais fracos. Conforme Rousseau,
compreender que a instituicado de um poder comum € fundamental para impedir as relacdes de
forcas que reinam no estado de natureza, é enganar-se sobre a propria natureza humana, pois
“falavam do homem selvagem aprimorando o homem civil”. E criticando esse pressuposto,
Jean-Jacques procurard resolver o problema das desigualdades, interrogando-se, ndo somente
sobre seus fundamentos, mais também sobre suas origens. Origens necessdrias para livrar de
embaraco o que ha de natural e de social no ser humano, para compreender as causas da
formacdo das sociedades civis, do Estado e, por conseguinte, das desigualdades,

principalmente moral e politica.

Portanto, o [luminismo com seu racionalismo, teve contribuicdo para uma visdo da

Hist6ria como um espaco dotado de inteligibilidade prépria’,reconhece-se a histéria como

7 Francisco José Calazans ressalta que a expressdo “filosofia da Historia” criada por Voltaire em 1765, segundo
Gusdorf, correspondeu ao reconhecimento do sentido da Histéria — a grande contribui¢do do Iluminismo, onde o
sentido histdrico, ao ser liberto do dogma da Revelacdo, tornou-se escrava da Razao, fazendo seu destino algo
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algo que contém em si seu proprio sentido, caracterizada pela crenca no progresso que tem
como pressuposto a historicidade da existéncia humana como realidade autonoma na qual o
homem ¢ sujeito do mundo, ou seja, desenvolvimento temporal, marcha da Razdo que
consiste na saida do homem da animalidade(barbdrie) para a civiliza¢do. Ideia fundada pela
tese da perfectibilidade infinita da espécie humana, constituindo num movimento linear e de

carater otimista. Francisco José Calazans Falcon nos adverte acerca do progresso:

A ideia de progresso manifesta-se inicialmente 4 época
do Renascimento, como consciéncia de ruptura. Ela ird
implicar mais e mais, a partir de entdo, uma dissociag@o
entre ordem da cultura e a ordem natural, pois implica a
negacdo da repeticdo ciclica. No século XVIII tal idéia
associa-se a consciéncia do cardter progressivo da
civilizacdo...o progresso também € uma espécie de fé
para os iluministas.(FALCON, 1986, pag. 61)

A partir desse entendimento e tendo em vista 0 momento histérico em que viveu o
filésofo, sua concep¢do antropoldgica encandeada rigorosamente entre Natureza e a
Sociedade, estado natural e o estado social, e como diz Cassirer Rousseau foi o primeiro
pensador que ndo s6 questionou esta certeza (o poder basico da razdo) como abalou seus
préprios fundamentos® desdobra-se as seguintes questdes: é possivel haver uma filosofia da
histéria em Rousseau? Como no decorrer da histéria, deu-se o processo pelo qual o homem
de inicio estranho a histdria, tornou-se “progressivamente” um sujeito histdorico-corruptivel,

ou seja, como se dé essa corrup¢do do homem pela sociedade?

O primeiro capitulo, A Fungdo do Estado de Natureza, enfatiza a importancia da ideia
“estado de natureza” em Rousseau, como referéncia para o sentido de civilizagdo como
processo de degeneracdo moral, espago em que o ser humano transforma a si mesmo em um
ser artificial, ignorando suas verdadeiras necessidades, perdendo sua liberdade original e
independéncia, para diante de suas novas necessidades, viver em um estado de igualdade

baseada na escraviddo, numa situacdo de desigualdade moral e politica. O estado de natureza

incerto. Donde as “diversas aventuras das filosofias da historia (FALCON, Francisco José Calazans. Iluminismo.
Séo Paulo: Editora Atica, 1986. p. 55).
¥ CASSIRER, Ernst. A questdo Jean-Jacques Rousseau. Tradug@o de Erlon José Pachoal. Sdo Paulo: Editora

Unesp, 1999. p.380
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tem como funcdo estabelecer um ponto de partida e divisdo de momentos que norteard um
processo histérico e forma de compreensdo da origem do Estado, da sociedade e suas
desigualdades. Como observa Starobinski “Rousseau procura fundar um julgamento moral

< . s . A . z 9
referente a histdria, de preferéncia a estabelecer um saber antropolégico ™.

No segundo capitulo, O estado natural e a sua relagdo com o sentido da Historia em
Rousseau, examinam-se as caracteristicas do estado natural e sua relacdo para o sentido da
histéria. A importincia de caracterizar o homem no estado natural consiste em mostrar o
homem em sua vida atual e futura, cujo destino implica em uma infelicidade anunciada, uma
vez que o que caracteriza, em geral, o estado natural € a sua auto-suficiéncia e integridade
com a natureza, onde “a sensacgao se abre diretamente para o mundo, a ponto de o homem mal
saber distinguir-se daquilo que o cerca'®. Jean Jacques ao analisar o estado natural enquanto
um valor absoluto ético, coloca em jogo o problema da desigualdade tanto em seu aspecto
moral quanto politico na histéria - encadeada por uma série de momentos e situacdes que
levardo a saida do homem do estado natural para o estado social, determinando uma trajetoria
de sentido negativo'', pois 0 homem em razdo de sua capacidade de aperfeicoar-se, caminha
de um ponto de origem para um ponto de chegada, constituindo um percurso da histéria que
nio corresponde ao progresso das coisas, marcando um processo de corrup¢do do homem
tanto do ponto de vista moral quanto do ponto de vista de suas instituicdes. A proposito

escreve Maria das Gragas:

Estamos pois diante de uma concepcdo linear da
histéria, herdada da tradicdo cristd, mas que afasta dela
do ponto de vista da direcio do curso dos
acontecimentos: os homens caminham sim de um ponto
de origem a um ponto de chegada. Mas este percurso
ndo € da salvacdo, e sim da perdi¢cdo. (SOUSA, 2001,
pég. 75)

® STAROBINSKI,Jean. A transparéncia e o obsticulo: seguido de sete ensaios sobre Rousseau. Traducio: Maria
Lucia Machado. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1991. p. 36.
10 STAROBINSKI, Jean. Op. cit., p. 37.
"'Segundo Maria das Gracas de Sousa a andlise de declinio em Rousseau integra a nogdo de progresso e ao
mesmo tempo efetua uma avaliag@o de contetido deste conceito, na contra corrente de sua época, donde o sentido
negativo. (SOUSA, Maria das Gragas de. Ilustracdo e histéria: o pensamento sobre a histéria no Iluminismo
francés. Sao Paulo: Discurso Editorial, 2001. P. 76-77)
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Em vista disso, tem-se a problematica em Rousseau do “porqué” da saida da unidade
original, do processo de desnaturacdo. Surge entdo a nocdo de perfectibilidade, fundamento
filos6fico do Iluminismo, que para Rousseau, como nos diz Maria das Gragas serd um

12 . , o~ .
”, que alicercara uma visdo da sociedade como

elemento “fundamental de sua antropologia
de uma estrutura global, com sua lei de desenvolvimento progressivo-corruptivel e

irreversivel, reconstru¢do racional da histdria que caracterizard o seu método.

E no terceiro capitulo, A corrupcdo dos valores primitivos, ressalta-se as causas que
acarretaram a perda dos valores auténticos do homem, sua corrup¢do, destacando-se o
trabalho e a reflexdo como condi¢des determinantes para o processo de sua alienagdo,
possibilitando a lei do desenvolvimento da histéria: propriedade, magistrado e despotismo, €
que constituirdo os graus da desigualdade, estabelecendo assim a ligagc@o entre o problema da

moral com o problema da politica.

12SOUSA Maria das Gracas de. Op. cit., p. 77.
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2. A FUNCAO DO ESTADO DE NATUREZA

A filosofia de Rousseau se caracteriza pela relagdo entre natureza e sociedade, moral
fundada na liberdade e primazia do sentimento sobre a razao. Rousseau desenvolve a antitese
fundamental entre a natureza do homem e os acréscimos da civilizagdo. A civilizagcdo, que em
sumo, € vista como responsdvel pela degeneracdo das exigéncias morais da natureza humana
e sua substitui¢do por uma cultura intelectual, de maneira que a uniformidade artificial de
comportamento, enlacada por uma rede de artificios, por ser um homem perfectivel, ndo cessa

de produzir para além de seus dons naturais, ignorando suas necessidades naturais.

A vida do homem, em sua natureza original, seria mais feliz porque ele viveria de
acordo com suas necessidades inatas. Estas, que lhe eram suficientes para viver, € que nao
comprometiam sua liberdade e independéncia, foram trocadas por uma multiddo de novas
necessidades que acarretaram ao homem, torna-se escravo de seus semelhantes. Situacdo que,
conforme Rousseau distancia o homem de sua condicdo feliz em que vivera no estado de
natureza, para consolidar um estado presente que t€ém como caracteristicas principais, a perda
da liberdade natural e a desigualdade moral e politica. Desigualdades que ndo existiam no
estado de natureza, sendo diferencas que ndo determinavam os homens a se relacionarem de
modo regular, visto que ndo existia nenhuma lei dessa natureza para um ente livre. Citando

Rousseau:

Concebo, na espécie humana, dois tipos de
desigualdade: uma que chamo natural ou fisica, por ser
estabelecida pela natureza e que consiste na diferenca
das idades, da satide, das forcas do corpo e das
qualidades do espirito e da alma; a outra, que se pode
chamar de desigualdade moral ou politica, porque
depende de uma espécie de convencdo e que €
estabelecida ou, pelo menos, autorizada pelo
consentimento dos homens. (ROUSSEAU, 1973, pag.
241).

Em vista disso, o pensamento de Rousseau se organiza a partir de dois eixos: a-
historico versus o histérico. Pensamento que se estabelece em contraposi¢do a idéia de que a

instituicdo de um poder comum era necessario para impedir ou entravar as forcas destrutivas
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que norteavam o estado de natureza. Opondo-se a teoria da génese do Estado, influenciada
1 . . . ~ L .

por Hobbes 3 Rousseau sente a necessidade de aniquilar a confusdo que ha de natural e social

no homem, frisada por certos filésofos, para compreender de forma clara a origem do Estado,

da sociedade e suas desigualdades.

Citando Jean-Jacques:

Os filésofos que examinaram os fundamentos da
sociedade sentiram todos, a necessidade de voltar até o
estado de natureza, mas nenhum deles chegou até 14.
Uns nao hesitaram em supor, no homem, nesse estado, a
noc¢do do justo e do injusto, sem preocuparem-se com
mostrar que ele deveria ter nocao, nem que ela lhe fosse
util. Outros falaram do direito natural, que cada um tem,
de conservar o que lhe pertence, sem explicar o que
entendiam por pertencer. Outros dando inicialmente ao
mais forte autoridade sobre o mais fraco, logo fizeram
nascer o Governo, sem se lembrarem do tempo que
deveria decorrer antes que pudesse existir entre os
homens o sentido das palavras autoridade e governo.
Enfim, todos, falando incessantemente de necessidade,
avidez, opressdo, desejo e orgulho, transportaram para o
estado de natureza idéias que tinham adquirido em
sociedade; falavam do homem selvagem e descreviam o
homem civil. Nao chegou mesmo a surgir, no espirito
da maioria dos nossos, a divida quanto a ter existido o
estado de natureza ... (ROUSSEAU, 1973, pag.242).

Rousseau, ao criticar a modernidade, sobre a concepcdo do estado de natureza, traz
uma problemaética da sua existéncia, que induzird seu pensamento a conceber o estado de
natureza como um estado histérico-ficcional. E quem diz ¢ o proprio Rousseau: “um estado
que ndo existe mais, que talvez jamais tenha existido e que provavelmente nao existird jamais,
mas do qual é necessdrio ter noc¢des justas para julgar bem nosso estado presente'*”.
Conforme Starobinski adverte: “Rousseau interpde multidoes de séculos (...) como saber de

um periodo tdo longinquo? A razao ndo pode deixar de formular didvidas: o estado de natureza

" Segundo Rousseau, para Hobbes a liberdade natural seria uma espécie de estado de guerra do homem, em
estado natural, no qual o mais forte tenderia a sempre ter vantagem em relagdo ao mais fraco. Diz Rousseau:
“Hobbes pretende que o homem ¢ naturalmente intrépido e ndo procura sendo atacar e combater”. (ROUSSEAU,
Jean-Jacques. Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens. Traducdo: Lourdes
Santos Machado. Os pensadores. Sdo Paulo: Abril, 1973. p. 245).

¥ ROUSSEAU, Jean-Jacques. Preficio. Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os
homens. Traducao: Lourdes Santos Machado. Os Pensadores. Sdo Paulo: Abril, 1973. p. 234).
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sempre existiu ou, é uma ficcdo elaborada para reconstruir especulativamente a histéria a

partir de uma origem"’?”

. O estado de natureza, em Rousseau, desvela-se como um postulado
especulativo, cujo objetivo é determinar os aspectos corrompidos e inseridos na natureza,
demonstrar os elementos caracteristicos do individuo transcendente ao estado social. Hip6tese
que busca distinguir o que € inato e, portanto, necessirio no ser humano, e o que é social,
histérico. Demonstrando, entdo, que as desigualdades nada tém de natural e que, portanto, a
ideia de institui um Estado como necessario, € fruto do desconhecimento do homem sobre
sua propria natureza. Isto é, ponto de partida de uma histdria hipotética — dedutiva, como
afirma Rousseau: “Nao se devem considerar as pesquisas, em que se pode entrar neste
assunto, como verdades histéricas, mas somente como raciocinios hipotéticos e condicionais,
mais a esclarecer a natureza das coisas'® (...)”, que apoiada em uma série de causas e efeitos
buscara explicar, de modo genético, o mundo tal como se mostra em sua realidade opressora,
constituindo-se num ideal normativo, cuja funcdo € interpretar o estado atual da humanidade,
separando o que had de original daquilo que hd de artificial na natureza do homem.
Empreendimento, conforme observa Starobinski, para o filésofo - “ndo constitui
empreendimento trivial”, pois o afastamento ¢ imenso, € a “luz da primeira felicidade pareceu

e A . 1
se apagar na distancia das eras'"”.

Diante do problema da autenticidade do estado de natureza, Jean-Jacques, por via de
uma racionalidade — hipotética, buscard compreender e descrever a natureza primeira do

, . . . 1 . 1 . A . . .
homem, préximo da animalidade'® e em si mesmo'”, ou seja, as condi¢des primeiras e mais

' STAROBINSKI, Jean. A transparéncia e o obsticulo: seguido de sete ensaios sobre Rousseau. Tradugio:
Maria Licia Machado. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1991. p. 25).
" ROUSSEAU, Jean-Jacques. Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens.
Tradugdo: Lourdes Santos Machado. Os Pensadores. Sao Paulo: Abril, 1973. p. 242).
" STAROBINSKI, J. Op. cit., p. 25.
18 Conforme as notas de Paul Arbousse-Bastide sobre o segundo discurso, Rousseau, contestando o método dos
filésofos que descreveram o homem primitivo como o ser do estado de natureza, utilizou-se do homem
selvagem, apenas como forma de verificacdo de suas hipéteses, e sua psicologia ndo lhe serviu de base para sua
inducdo cientifica. (ROUSSEAU, Jean. Discurso sobre a origem e fundamento da desigualdade entre os homens.
Tradugdo: Lourdes Santos Machado. Os Pensadores. Sao Paulo: Abril, 1973. p. 242).
' Para Jean Starobinski a distdncia histérica ndo é mais que uma distincia interior, visto que para Rousseau o
recurso 2 interioridade atinge a mesma realidade que a exploragdo do comeco dos tempos. Porque o homem da
natureza que se buscava na profundeza das eras, seus tracos originais, segundo o filésofo, estdo presentes na
profundeza do préprio eu. O sentimento, ponto chave da filosofia de Rousseau, era o elemento estrutural
fundamental para a penetracdo na esséncia da alma original e de sua consciéncia universal, consciéncia de sua
unidade com seus semelhantes e com todos os outros seres. (STAROBINSKI, J. Op. cit., p. 30).
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simples opera¢des da alma humana, sua identidade natural ou, condicdo original, a histéria

auténtica da espécie inteira do homem em geral. A propdsito nos diz Rousseau:

A religido nos ordena a crer que, tendo o préprio Deus
tirado os homens do estado de natureza logo depois da
criacdo, sdo eles desiguais por que assim o desejou; ela
ndo nos proibe, no entanto, de formar conjecturas
extraidas unicamente da natureza do homem e dos seres
que o circundam, a cerca do que se teria transformado o
género humano se fora abandonado a si mesmo...
Interessando meu assunto ao homem em geral, esforgar-
me-ei por empregar uma linguagem que convenha a
todas as nagdes, ou melhor, esquecendo os tempos € 0s
lugares para s6 pensar nos homens a quem falo (...).
(ROUSSEAU, 1973, pag. 242).

Rousseau ao consistir o estado de natureza como ponto de referéncia para
caracterizacdo do estado atual, demonstra conhecer as ideias que afirmavam uma evolugdo do
homem do estado natural para o estado social, e influenciado por um antropocentrismo das
“Luzes”, redefinira a relagdo entre o homem e Deus, ¢ entre o homem e a Natureza, ao
substitui a tradicional concepcdo de um estado social criado por Deus, por uma visdao
imanentista ou naturalista, tornando a sociedade obra humana. Contudo sua diferenciacdo tem
como cardter a nao afirmacdo de um caminho ao longo do qual a humanidade progride da
selvageria a civiliza¢do, uma vez que esta transformacao corresponderd a uma trajetdria, cuja
alma humana e suas institui¢des constituiram um sentido histérico, onde o ponto de partida é
um estado de liberdade original e o ponto de chegada um estado civilizado, na qual os homens

se encontram acorrentados a ferros que eles mesmos construiram. Citando-o:

(...) as ciéncias, as letras e as artes, menos despdticas e
talvez mais poderosas, estendem guirlandas de flores
sobre as cadeias de ferro de que estdo eles carregados,
afogam-lhes o sentimento dessa liberdade original para
a qual pareciam ter nascido, fazem com que amem sua
escraviddo e formam assim o que se chama povos
policiados. (ROUSSEAU, 1973, pag. 342).
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Enfim, Rousseau ao falar do homem no estado natural, muito mais do que uma
categoria tedrica ou, um periodo histérico — “enquanto um moralista que busca escrever a
historia da moral”, diz Starobinski -, por mais paradoxal que seja, tem além de criticar uma
realidade sustentada por pilares artisticos e cientificos, oriundas de uma dimensao temporal
que desfigurara e depravara de modo irremedidvel sua identidade natural, salvaguardar uma
consciéncia de alma pura para quem sabe possibilitar uma felicidade futura do género
humano. Nesta perspectiva, cabem as seguintes questdes: o que caracteriza esse estado

natural? E qual é sua relevancia para o sentido da histéria?
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3. O ESTADO NATURAL E A SUA RELACAO COM O SENTIDO DA
HISTORIA EM ROUSSEAU

Jean-Jacques Rousseau, contrariando a pedagogia influenciada pelo progresso da razao
- como 0 Unico caminho possivel no sentido da igualdade -, detalhard no Segundo Discurso a
“verdadeira natureza do homem”, caracterizada por um conjunto de ensinamentos que
objetivam preservar uma “inocéncia” e a “voz do coragdao”, ameacados pelos costumes
corrompidos, frutos da sociedade. Diante de uma sociedade, cujo modo de relagdo era voltado
para o desenvolvimento da razdo em detrimento dos sentimentos, o filésofo levantard a
hipétese do homem no estado natural, conferindo-lhe retrospectivamente uma moral
bondosa®’, valorizacdo do sentimento aquém de toda e qualquer experiéncia distintiva entre

. . .21
bem e mal. A nostalgia se volta para uma “vida anterior”™ .

Segundo Starobinski, “Rousseau é em sua €poca o testemunho mais importante da
descoberta da histéria e da temporalidade™...”, e essa regressdo temporal ¢ 0 momento em que
a historia passa a ter um sentido, mostrando os homens como realmente sdo, uma histdria
indissocidvel da moral, onde se possa conhecer a natureza e extrair licoes de vida atuais e
futura. Deparar com os homens como foram e sdo, conhecer seus primeiros tragos do coracao,
€ colocar o destino em jugo, a histéria em duas eras, dividi-la em um antes e um depois, num

antepassado enaltecido e num estado presente de perdicdo e de infelicidade anunciada.

O estado natural em Rousseau corresponde a uma condi¢do humana, cuja liberdade se
restringe a sua capacidade de escolha, querer e ndo-querer, determinada por paixdes e

vontades que constitufam a espiritualidade de sua alma, que formavam desejos

? Influenciado pela literatura francesa do século XVI, contextualizada pelas grandes descobertas maritimas e
geograficas que deram inicio a idealizagdo dos povos primitivos (o mito do “bom selvagem”), Rousseau terd seu
pensamento orientado, enquanto um dever fundamental do homem, para o retorno a natureza, critério supremo
de toda bondade e felicidade humana. Como afirma Giovane Reale que no “século XVIII o gosto pelos costumes
exoticos e o fascinio por tudo o que parecia estranho a civilizagdo européia se acentuaram e se difundiram”
(REALE, Giovane. Histéria da filosofia Moderna: Do humanismo & Kant. Sao Paulo: Paulus, 1991 p. 761,) e
Rousseau afirma no Discurso sobre as ciéncias o seguinte: “Ndo se pode refletir sobre os costumes sem se
comprazer com a lembranca da imagem da simplicidade dos primeiros tempos. E uma bela praia, ornada
unicamente pelas maos da natureza, para qual com tristeza se sente afastar-se”. (ROUSSEAU, Jean- Jacques.
Discurso sobre as ciéncias e as artes. Tradugdo: Lourdes Santos Machado. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1991. p. 354).
2! STAROBINSKI, Jean. Transparéncia e o obsticulo: seguido de sete ensaios sobre Rousseau. Tradugio: Maria
Lucia Machado. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1991. p. 23.
22 STAROBINSKI, J. Op. cit., p. 24.
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exclusivamente voltados para suas necessidades fisicas, onde os Unicos bens que conhecia
eram a alimentacdo, o sexo e o repouso, € os males a dor e a fome. O homem nesse estado,
por agir baseado unicamente no seu instinto, possuia o que lhe era suficiente para viver,
estabelecendo uma vida de equilibrio e seguranca, pois regido pelo amor de si mesmo e pela
repugnancia ao sofrimento, vivia tranquilamente sua felicidade. A desigualdade natural ou
fisica ndo proporcionava nenhum estado de guerra ou direito do mais forte sobre o mais fraco,
visto que o homem vivia numa realidade vigente, sem previdéncia, tampouco curiosidade,
pois mal sabia se distinguir daquilo que o cercava, seus sentimentos o abriam para o mundo
de tal modo que ndo existia sujeito e objeto, sua relacdo com as necessidades ndo eram
intercedidas por qualquer “aperfeicoamento”, a linguagem era pouco necessdria, ou seja, sua
alma expressava um sentimento de existéncia preso ao presente sem nenhuma ideia de futuro,
condicdo atemporal que impossibilitava ou n3o favorecia um desenvolvimento fisico-

J4

. 0 homem que medita ¢ um animal

(13

psiquico, grau de consciéncia reflexiva de posse,
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depravado™”, conflito entre o fato e o direito, distingdo do bem e do mal, isto ¢, consciéncia

limitada incapaz de fazer qualquer juizo moral, portanto, de fazer o mal. Consciéncia sensitiva
que bastava a si mesma, porquanto, amoral, pois sua verdade consistia em uma experiéncia
pré-reflexiva. Enfim um estado de natureza onde ndo havia oposi¢do entre o homem e o
mundo, tampouco entre os proprios homens, oposi¢do que se tornard possivel somente a partir

de suas necessidades “relacionais”. Como observa Starobinski:

A culpa da sociedade ndo € a culpa do homem essencial,
mas do homem em relagdo... O mal, a partir dai, podera
confundir-se com a paixdo do homem por aquilo que lhe
¢é exterior, pelo de fora, o prestigio, o parecer, a posse
dos bens materiais. O mal é exterior e € a paixdo pelo
exterior: se o homem se entrega inteiro a seducgdo dos
bens externos, serd inteiramente submetido ao império
do mal. (STAROBINSKI, 1991, pag. 31).

E na obra Discurso sobre a desigualdade, a propdsito escreve Rousseau:

» ROUSSEAU, Jean. Discurso sobre a origem e fundamento da desigualdade entre os homens. Traducdo:
Lourdes Santos Machado. Os Pensadores. Sdo Paulo: Abril, 1973, p. 247.
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Concluamos que, errando pelas florestas, sem industria,
sem palavra, sem domicilio, sem guerra e sem ligacdo,
sem qualquer necessidade de seus semelhantes, bem
como sem qualquer desejo de prejudica-los, talvez sem
sequer reconhecer alguns individuos, o homem
selvagem, sujeito a poucas paixdes e bastando-se a si
mesmo, nido possuia sendo os sentimentos e as luzes
préprias desse estado, no qual s6 sentia suas verdadeiras
necessidades, s6 olhava aquilo que acreditava ter
interesse de ver, ndo fazendo sua inteligéncia maiores
progressos do que vaidade. Se por acaso descobria
qualquer coisa, era tanto incapaz de comunicd-la quanto
nem mesmo reconhecia os proprios filhos. A arte
perecia com o inventor. Entdo ndo havia nem educacio,
nem progresso; as geracdes se multiplicavam
inutilmente e, partindo cada uma sempre do mesmo
ponto, desenrolavam-se os séculos com toda a grosseria
das primeiras épocas; a espécie ja era velha e o homem
continuava sempre crianga. (...) devendo destruir antigos
erros e preconceitos inveterados, achei que devia
pulverizd-los até a raiz e mostrar, no quadro do
verdadeiro estado de natureza, como a desigualdade,
mesmo natural, estd longe de ter nesse estado tanta
realidade e influéncia quanto pretendem nossos
escritores. (ROUSSEAU, 1973, pag. 262).

Evidencia-se, entdo, que Rousseau ao analisar o estado natural tem como diretriz o
problema da desigualdade, tanto em seu aspecto natural quanto nos aspectos moral e politico.
Descreve um estado primitivo, cujo objetivo é demonstrar em que momento a natureza, moral
fundada na liberdade, submete-se a lei e a violéncia, onde o fraco se serve do forte e 0 homem
trocara sua suficiéncia perfeita por uma “felicidade desarmonica”, ou melhor, por
necessidades artificiais. Em vista disso ele sentird a necessidade de apreender o principio
dessa sociedade civil, determinando uma trajetéria do estado a-historico a uma realidade
historica da sociedade. Encontrar-se-4, entdo, no curso do tempo, as causas das desigualdades
e injusticas; o mal é fruto da histéria e da sociedade, pois 0 homem individualmente € incapaz
de cultura, sendo o homem em relacdo, condi¢dao fundamental para toda forma de negacdo da
natureza. Em outras palavras, a miséria, as guerras, os males, sdo substancialmente

construidas pela vida em sociedade.

Desse modo, para Rousseau toda diferenca presente na atualidade que consiste na
fonte de todos os males do ser humano, € convencional, nada tem de natural. As
desigualdades a partir de um ponto de vista do estado de natureza, em nada comprometem a

condicdo feliz do homem, contudo sdo fundamentais para condenar as desigualdades
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derivadas de uma estrutura histérico-social que distanciara o homem de sua condicdo
primitiva e atrofiara seus sentimentos mais profundos e originais. Ressalta-se que para Jean-
Jacques o devir histérico é mais responsdvel por uma deformacido do que por um progresso
qualitativo. Isto é, é no movimento da histéria que o homem se desfigura; se deprava; se
corrompe, uma vez que no estado de natureza ndo era servo do tempo, ndo existia a
consciéncia meditativa sobre o passado ou sobre o futuro, o estado original era anterior a toda

mudanca. Starobinski, ao comentar sobre Rousseau, diz:

O Discurso sobre a origem da desigualdade é uma
histéria da civilizagdo como progresso da negacdo do
dado natural, progresso ao qual corresponde uma
degradacdo da inocéncia original. A histéria das
técnicas € exposta em estreita ligacdo com a histdria
moral da humanidade. Mas, a diferenca do esforco
filos6fico do século XIX, e em contraste com as
pretensdes  positivistas de  alguns de  seus
contemporineos, Rousseau procura fundar um
julgamento moral referente a histéria, de preferéncia a
estabelecer um saber antropoldégico. (STAROBINSKI,
1991, pag. 36).

E justamente esse saber antropoldgico”* - toda obra humana ultrapassa e transforma as
existéncias individuais - que servird de base para Rousseau estabelecer uma nova visdao da
Histdria. Concepgdo da historia, cujo sentido € marcado pela degeneracdo e enfraquecimento,
uma visao radicalmente pessimista, comum a visdo acumulativa negativa, tanto do ponto de
vista das transformacdes pelas quais passa a alma humana, quanto do ponto de vista de suas
institui¢des. Ao refletir sobre os passos da humanidade em sua evolugdo intelectual, social,

politica e econdmica, Rousseau sentird a necessidade explicar a saida do homem de sua bem-

* Segundo Rousseau, a condicio para conhecer o homem na sociedade civil corresponde a um
autoconhecimento que consiste em saber como “o homem era originalmente, ou seja, como € sua natureza, sendo
necessario separa-lo daquilo que lhe fora acrescentado ao longo da historia”. (FACANHA, Luciano da Silva.
Para Ler Rousseau: uma interpretacio de sua narrativa confessional por um leitor da posteridade. Sdo Paulo: El —
Edicdes Inteligentes, 2006). Concepgao antropologica influenciada pela filosofia socratica, “o conhece-te a ti
mesmo”, contudo sua diferenca € que para Jean-Jacques, o homem deve ser conduzido pelo sentimento e nao
pela razdo. Diz Rousseau: “o mais sabio dos homens no julgamento dos deuses € o mais sabio dos atenienses na
opinido de toda Grécia, Sdcrates, fazendo o elogio da ignorancia”. (ROUSSEAU, Jean-Jacques. Discurso sobre
as ciéncias e as artes. Tradugdo: Lourdes Santos Machado. Sdo Paulo: Companhia das letras, 1991. p. 348).
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aventurada origem, onde o tempo “transcorria” sempre do mesmo ponto, isto ¢, sem historia,

para uma nova relacdo com o tempo, permeado por um progresso corruptivel.

7

E nesse sentido que com objetivo, Rousseau procura reconstruir racionalmente a
histéria humana, ao invés de se basear apenas nos dados geoldgicos e teolégicos™, sendo
assim possivel se fazer julgamento da histdria, justificando-a ou, condenando-a. Visto que por
uma série de causas histéricas que se € levada em consideracdo, encontram-se eventos
naturais e faculdades ou potenciais, enquanto um processo de desnaturagdo, indispensdvel a
ideia de progresso, ou seja, o processo pelo qual o homem de inicio estranho a histéria,

tornou-se “progressivamente” um sujeito historico-corruptivel.

A problematica acerca da conciliagdo da bondade natural do homem com sua
degradacao moral fora solucionada pelo devir histdrico e o surgimento da sociedade, produtos
das necessidades relacionais, tornando a histéria um elemento fundamental para apreensdo da
natureza do homem. Todavia, a concep¢ao antropoldgica esquematizada pela relagdo entre o
homem e a sociedade, em Rousseau, implicard numa nova problematica que correspondera a
transformag¢do de um estado bondoso e livre para um estado mau, douto e escravo, ou seja, se
0 homem € bom como pode este, construir um estado de corrup¢do da alma? Se o homem ¢é
bom porque entre suas maos tudo se degenera? Rousseau enfrentard dessa forma, de maneira
significativa, a questdo do “aperfeicoamento”, isto €, do progresso que serd integrado a nocao
de declinio, interposta pela afirmac¢do da evolugdo psicoldgica, resultante da oposicao entre o
homem e o mundo. Donde a necessidade de imaginar a causa que transpds a condi¢do

primordial, e estabeleceu a histéria. A propdsito escreve Rousseau:

(...) é a faculdade de aperfeicoar-se, faculdade que, com
o auxilio das circunstancias, desenvolve sucessivamente
todas as outras e se encontra, entre nds, tanto na espécie
quanto no individuo (...) sua perfectibilidade faculdade,
distintiva e quase ilimitada, a fonte de todos os males do
homem; que seja ela que, com o tempo, o tira dessa
condicdo original na qual passaria dias tranquilos e
inocentes; que seja ela que, fazendo com que através
dos séculos desabrochem suas luzes e erros, seus vicios

2 .~ .. . . , . . .
® Visdo tradicional, de natureza finalista ou teleolégica, baseada por um universo mental caracterizado pela
Revelacdo Divina.
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e virtudes, o torna com o tempo o tirano de si mesmo e
da natureza (ROUSSEAU, 1973, pag. 249).

Neste trecho Rousseau ressalta a no¢ao de perfectibilidade, condi¢do essencial para
sua antropologia e elemento imprescindivel para sua ideia de progresso. Ideia paradoxal por
ter um conteido que anunciava no contexto do século XVIII, ndo o fim da barbérie, mas o
inicio de uma nova barbarie. Consequéncia de um processo de “aperfeigoamento”, produzida
por uma “faculdade quase ilimitada” que com o auxilio de determinadas circunstancias ou
obsticulos, estabelece uma cultura cuja caracteristica fundamental é a negatividade em
relacdo ao estado de natureza. Este aperfeicoamento € um processo de desnaturagdo,
exatamente por romper os lacos entre o homem e a natureza primordial, dissociando-os por
uma rede de artificios ou novas necessidades fortuitas, por ndo bastarem a si mesmas, que
acarretard de fato uma relacdo do homem com o tempo (o trabalho), com as coisas (a

propriedade) e com os outros (o orgulho). A proposito ressalta Starobinski:

O homem desenvolvendo sucessivamente todos os
recursos de sua perfectibilidade, entregou-se a serviddao
do tempo, a deriva nas grandes dguas da historia,
tornou-se sociavel e mau, douto e escravo das
aparéncias enganosas, senhor da natureza a custa de sua
prépria desnaturacdo. (STAROBINSKI, 1991, pag.
242).

E sendo o homem perfectivel, cabe a Rousseau a fun¢do de determinar o transcurso
que acarretara as desigualdades e a tornaram a marca da sociedade atual e sua histdria

universal. No Segundo Discurso, ele nos diz:

Depois de ter mostrado que a perfectibilidade, as
virtudes sociais e as outras faculdades que o homem
natural recebera potencialmente jamais poderdo
desenvolver-se por si proprias, pois para isso necessitam
do concurso fortuito de intimeras causas estranhas, que
nunca poderiam surgir e sem as quais ele teria
permanecido eternamente em sua condi¢do primitiva,
resta-me considerar e aproximar os varios acasos que
puderam aperfeicoar a razdo humana, deteriorando a
espécie, tornar mau um ser ao transformd-lo em ser
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social e, partindo de tao longe, trazer enfim o homem e
o mundo ao ponto em que conhecemos. (ROUSSEAU,
1973, pag.264).

Dessa forma, Rousseau ao tentar compreender a histéria dos homens, busca através de
uma explicacdo genealdgica, mostrar a partir de uma categoria historica toda uma serie de
causas e efeitos, interligados entre si e condicionando uns aos outros, constituindo um
percurso que o homem percorre em razdo de suas potencialidades. “Ao obstaculo natural se
opoe o trabalho; este provoca o nascimento da reflexdo, que produz o primeiro movimento de
orgulho”®”. Diante das circunstincias fortuitas, admite-se que o desenvolvimento do homem §é
casual, contudo ao ser processada, agird de acordo com uma lei de desenvolvimento
progressiva e irreversivel. Dimensdo historica, cujo progresso do espirito humano fornecera o
fio condutor para o sentido da histéria negativa em Rousseau, critica de um progresso que tem
como causa o proprio humano e como conseqiiéncia a decrepitude da espécie. Em vista disso
o filésofo mostra-se influenciado por uma tradicdo historiogrifica’ na qual a idéia de
aperfeicoamento corresponde a uma visdo da mudanca como declinio. Uma teoria do
progresso na contramdo do Século das luzes®®, relacionada com a corrup¢ao da alma, e o
estabelecimento da sociedade, explicada por razdes bem humanas, devido a sua natureza

perfectivel.

Citando Rousseau:

0 STAROBINSKI, Jean. A transparéncia e o obsticulo: seguido de sete ensaios sobre Rousseau. Tradugdo:
Maria Lucia Machado. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1991. p. 39.

7 Maria das Gragas ressalta que conforme Peter Burke, no seu livro O mundo como teatro, a visdo de mudanca
como declinio fora tirada de véarios aspectos da realidade, como por exemplo, da medicina essa visdo esteve
relacionada com a ideia de degeneracdo. E que entre os séculos XV e XVIII a idéia de mudanga como declinio
era mais comum na historiografia e na literatura do que a ideia de aperfeicoamento. (SOUSA, Maria das Gracas
de. Ilustragdo e Histéria: pensamento sobre a histéria no Iluminismo francés. Sdo Paulo: Discurso Editorial,
2001. p. 76).

28 Segundo Francisco José Calazans, tanto as filosofias da natureza quanto da cultura conduziram de imediato ou
ndo, as doutrinas evolucionistas e as filosofias da histéria baseadas na ideia de progresso, admitidas na
historicidade da existéncia humana, como realidade auténoma. E no ambito cultural Francés, lumiéres (“Luzes”)
€ ao mesmo tempo uma palavra de ordem e um estado de espirito que expressa 4 no¢do de um movimento
intelectual e que implica uma filosofia da histéria. (FALCON, Francisco José Calazans. [luminismo. Sdo Paulo:
Atica, 1986. p. 13).
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Vé-se com facilidade, como o estabelecimento de uma
Unica sociedade tornou indispensdvel o de todas as
outras e como foi preciso se unirem, por sua vez, para
enfrentar ~ for¢cas  conjuntas. As  sociedades,
multiplicando-se ou estendendo-se rapidamente, logo
cobriram toda a superficie da terra e ndo mais se pdde
encontrar um Unico ponto do universo em que se
conseguisse escapar ao jugo e subtrair-se ao gladio,
frequentemente mal dirigido, que cada homem
perpetuamente passou a ver suspenso sobre a sua
cabeca. (ROUSSEAU, 1973, pag. 276).

E evidente que para Rousseau o mal é fruto da sociedade e da histéria, pois o homem
social, cuja existéncia ja4 ndo € mais autOnoma, mas relativa e situacional, seus meios se
tornam seus fins e escravo das coisas, ndo se reconhece mais em si mesmo. O progresso
determina as desigualdades entre os homens, uma vez que suas faculdades, o distancia da
natureza e o transforma no “homem lobo do homem?"”. O homem tornou-se mal ao tornar-se
socidvel, condi¢des de seu aperfeicoamento que fizera nascer o trabalho, a reflexdo e
consequentemente a comparagdo, o amor-proprio, progressos que levaram o homem e o

mundo 2 situacdo presente.

Conforme adverte Rousseau o homem “‘tornando-se sociavel e escravo, torna-se fraco,
medroso e subserviente e sua maneira de viver, frouxa e afeminada, acaba por debilitar ao
mesmo tempo sua forga e sua coragem”. Essa ideia denuncia a duplicidade do progresso que
a0 mesmo tempo em que protege o homem dos fendmenos da natureza e promove mais
facilmente sua subsisténcia através do trabalho, acarreta o enfraquecimento de sua alma, pois
passa a experimentar novas paixdes que o enfraquece, e de seu fisico, tornando-o doentio e

dependente, ndo mais auto-suficiente.

Tendo em vista essa perspectiva de que o homem ao progredir intelectual e
tecnicamente, simultaneamente, sofre uma degradacdo moral que Rousseau, percebe a
linguagem como um dos fatores que contribuiu para a corrupcdo da alma, para as
transformacdes do homem e da sociedade que se estabeleceu por intermédio de uma
linguagem possessiva, injusta, constituindo uma evolucdo psicoldgica enveredada pelo

caminho do amor-préprio. Fatores que se remetem a uma posi¢do contra a concep¢do da

2 . . ~ N
? Valei-me desse julgamento, que ndo corresponde as palavras de Rousseau, mas de Hobbes para estabelecer
uma ponte entre os filésofos de forma a chamar atenc¢do da vivaz oposi¢do de Jean-Jacques a essa teoria.
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trajetéria da histéria tendo como motor de sua causalidade a Providéncia Divina, e contra o
avanco da cultura e aperfeicoamento da civilizagﬁo30, pois sendo o homem dotado de uma
faculdade de aperfeicoar-se, de adquirir novas capacidades, torna-se o principal responsavel
pelos males que softi; as desigualdades sdo produtos de uma historia que ele mesmo forjou. A
propria natureza passa a ser mediada pela sociedade que se desenvolve por um processo de
afastamento dos obstdculos naturais e 0 homem, contra as suas proprias disposi¢des naturais,
faz de si mesmo um ser artificial, afastando-se da felicidade que experimentava no seu tempo
primordial. Segundo Jean Starobinski “a linguagem de Rousseau denuncia as alienagdes do
. 1 . . .
estado social®'”. E no segundo discurso Rousseau diz o seguinte:
O verdadeiro fundador da sociedade civil foi o primeiro
que, tendo cercado um terreno, lembrou-se de dizer isto
€ meu e encontrou pessoas suficientemente simples para
acredita-lo. Quantos crimes, guerras, assassinios,
misérias e horrores ndo pouparia ao género humano
aquele que, arrancando as estacas ou enchendo o fosso,
tivesse gritado a seus semelhantes: “Defendei-vos de
ouvir esse impostor; estareis perdidos se esquecerdes

que os frutos sdo de todos e que a terra nao pertence a
ninguém !”(ROUSSEAU, 1973, pag. 265).

Assim para Rousseau, a fonte dos males humanos, encontra-se nos fendmenos
historicos, na conjuntura dos fatos, como o “direito” de propriedade, a institui¢do da
magistratura € o poder arbitrario (despotismo) que se deram a partir de um processo de
desnaturagdo (A perfectibilidade), processo de “aperfeicoamento” que fez do homem um ser
gradativamente artificial, de paixdes ficticias, sem fundamento natural. Desse modo o filésofo
concebe uma histdria seguida pela triade: trabalho, reflexdo e amor-préprio que tanto do
ponto de vista moral quanto do ponto de vista politico, acarretaram transformacgdes que
constituiram uma trajetéria de decadéncia e corrup¢ao progressiva. Isto é, uma concepcao da

e L. .. - . .32 , .
histéria, onde por uma espécie de laicizacdo de matriz cristd’”, estabelecerd um caminho de

% Na origem do pensamento iluminista a nogio de civilizagio inserida nas ambigiiidades existentes no século
XVIII, designa o movimento da humanidade, seja em seus aspectos de polidez ou cortesia, quanto de costumes
ou instituicdo de um povo, na mudanga do estado de natureza ao estado politico-social.
' STAROBINSKI, Jean. A transparéncia e o obsticulo: seguido de sete ensaios sobre Rousseau. Traducdo:
Maria Lucia Machado. Sao Paulo: Companhia das letras, 1991. p. 40.
32 Segundo Starobinski, “Rousseau transporta o mito religioso para a propria historia; divide-a em duas eras:
uma, tempo estavel, da inocéncia, reino tranquilo da pura natureza; a outra, histéria em devir, atividade culpada,
negacdo da natureza pelo homem”. (STAROBINSKI, Jean. A transparéncia e o obstaculo: seguido de sete
ensaios sobre Rousseau. Sdo Paulo. Tradug@o: Maria Licia Machado. Companhia das letras, 1991. p. 24.).
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um ponto de origem a um ponto de chegada, cuja direcdo do curso dos acontecimentos, se
dard de uma condicdo livre e feliz do homem a condi¢do de miséria e escraviddo. Critica de
um progresso na qual seu percurso ndo corresponde a saida das trevas a luz, da rusticidade a
civilizacdo, em dire¢do ao melhor, mas sim um percurso de degeneracdo, declinio do homem

e das suas institui¢des.

Citando Rousseau:

(...) o homem, de livre e independente que antes era,
devido a uma multiddo de novas necessidades passou a
estar sujeito, por assim dizer, a toda natureza e,
sobretudo, a seus semelhantes dos quais num certo
sentido se torna escravo, mesmo quando se torna
senhor: rico, tem necessidade de seus servicos; pobre,
precisa de seu socorro, e a mediocridade nao o coloca
em situacdo de viver sem eles. E preciso, pois que
incessantemente procure interessa-los pelo seu destino e
fazer com que achem, real ou aparentemente, residir o
lucro deles em trabalharem para se préprio. (...) em uma
palavra, ha, de um lado, concorréncia e rivalidade, de
outro, oposicdo de interesses e, de ambos, o desejo
oculto de alcancar lucros a expensas de outrem. Todos
esses males constituem o primeiro efeito da propriedade
e o cortejo insepardvel da desigualdade nascente.
(ROUSSEAU, 1973, pag. 273).

A histéria dos homens para Rousseau ¢ a “historia da decadéncia”, que retrata uma
situacdo em que o homem ao transformar sua materialidade, transforma-se a si mesmo, sua
transformacdo moral equivale a de suas instituicdes, pois suas conseqiiéncias nao se
restringem a sua dimensdo individual, mas alcanca a sociedade em geral. Os homens ao
buscaram satisfazer suas necessidades ficticias, as “criadas pelo seu orgulho”, tornam-se
estranhos a si mesmos (oposi¢cdo de interesses) e escravos uns do outros, visto que suas novas
necessidades ja nao podem ser saciadas de forma imediata, apenas por meios e reduzindo-se a
esses meios. Enfim, a partir dos Discursos, Jean-Jacques tracard a histéria do homem, cujo

sentido € a saida do homem de seu estado de pureza para a sua corrupg¢do atual e que, segundo
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o filésofo, esta transformacdo € irremedidvel, logo linear®®. Por mais que possa ser evitado ou,
retardado por um povo virtuoso ou uma boa instituicdo, o processo de decadéncia, uma vez
desencadeado ndo pode ser revertido, porque as condi¢des de vida do homem estdo sujeita a
uma inteligibilidade, interferida a circunstancias casuais, que por viés de sua “qualidade
distintiva”, desenvolvera suas outras faculdades que proporcionardo seu processo de

desnaturagdo. Citando Rousseau:

(...) destruiram irremediavelmente a liberdade natural,
fixaram para sempre a lei da propriedade e da
desigualdade, fizeram de uma usurpacdo sagaz um
direito irrevogavel e, para lucro de alguns ambiciosos,
dai por diante sujeitarem todo gé&€nero humano ao
trabalho, a serviddo e a miséria. (ROUSSEAU, 1973,
pag. 275-276).

Portanto, a visdo da historia em Rousseau é pessimista, apocaliptica®, onde seu
percurso, guiado por seus produtos culturais, ndo fard da civilizacdo uma realidade livre de
opressoes, misérias e desigualdades. Em vista disso, a histéria das origens para o filésofo tem
como papel fundamental, verificar a decrepitude da espécie humana pela sociedade, onde por
um tipo de teologia laicizada da historia, ele buscara determinar quais foram os elementos que
induziram os homens a sairem de sua condi¢do de felicidade para a consecucdo da chamada
civilizagdo e que nio € sendo a corrupcdo progressiva dos valores primitivos. Valores, que
conforme Starobinski, Rousseau sentira a necessidade de imaginar o que pdde ter dado fim a
eles, e conjecturando filosoficamente reconstréi o acontecimento decisivo que, rompendo o
equilibrio primordial do estado de natureza, dera inicio a histéria. Com isso, Jean-Jacques
mostrard como pelo trabalho, pela reflexdo e pelo amor-préprio, o homem saiu de sua
condi¢do animal e descobriu a oposicao, a “concorréncia” entre: o fora € o dentro, o eu e 0

3 No século XVIII trava-se um confronto dentro da filosofia da histéria entre as concepgdes linear e circular,

com vantagem para a primeira, a visdo da historicidade presente no pensamento ilustrado apela para um telos
necessdrio em direcdo a qual caminharia a humanidade. Alids, tal conceito de histéria linear é inaugurado por
Santo Agostinho na obra Cidade de Deus (AGOSTINHO, Santo. La cite de Dieu, Vol. 2, p. 22), levando em
consideracdo a perspectiva do progresso, que, diga-se de passagem, ndo € a mesma utilizada nesse novo
contexto. No Renascimento tem-se um retorno a teoria circular da histéria, devido a influéncia grega, e ao
retorno dos cldssicos. Dessa forma, no Século das Luzes as duas doutrinas se situam lado a lado. Segundo Maria
das Gragas para Lowith, o embate entre circulo e cruz, que aponta para a oposi¢do entre a histdria ciclica e a
histéria linear, é absolutamente insolivel. E no caso de Rousseau, a trajetéria dos dois discursos, ele parece
alinhar-se a de uma histéria de sentido linear. (SOUSA, Maria das Gragas. Ilustragdo e histéria: o pensamento
sobre a histdria no [luminismo francés. Sdo Paulo: Discurso Editorial, 2001, p. 70).

4 Segundo Maria das Gragas, € o cardter da histéria que possibilitard dividi-la em caracteres retrospectivo e
prospectivo, voltado para o passado, isto de acordo com as a¢des presentes, e para o futuro, suas consequéncias.
Divisdo que ¢ a “marca da concepc¢do linear moderna da histdria e tipica heranga laicizada do cristianismo”.
(SOUSA, Maria das Gracas de. Ilustracdo e histéria: o pensamento sobre a historia no Iluminismo franc€s. Sao
Paulo: Discurso Editorial, 2001. p. 70).
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outro, o bem e o mal, a falsidade e a verdade, o poder e a servidao. Tudo isso com o propdsito
de demonstrar uma evolu¢do do homem, de modo coeso, seguindo cronologicamente o seu
desenvolvimento fisico-psiquico, a ordem natural das ideias, remontando as origens para nelas
encontrar as fontes ocultas de sua realidade presente. Assim, diz Rousseau no Segundo
Discurso, para compreender a historia dos homens, “é preciso seguir o progresso das coisas”,
estudar, “no progresso das coisas as ligagdes escondidas que o vulgo ndo percebe™”. E o que
enfatiza Starobinski acerca do filésofo:

Rousseau recompoe a origem da sociedade, interroga-se
sobre a origem das linguas, remonta a experiéncia
infantil do individuo. Busca, em tudo, a explica¢dao
genealdgica, que exibe a partir de um termo inicial toda
uma cadeia de efeitos e de conseqiiéncias bem ligados.
No que estd de acordo com o espirito de seu século.
(STAROBINSKI, 1991, pag. 281).

Com tal objetivo, Rousseau construird uma histéria de modo quase totalmente
hipotético, onde de maneira isenta® critica a histéria dos livros técnicos e procura dar
explicagdes racionais aos fatos. A propdsito Rousseau escreve no prefacio do Segundo

Discurso:

Que meus leitores ndo pensem que ouso iludir-me
julgando ter visto o que me parece tdo dificil de ser

» ROUSSEAU,Jean-Jacques. Discurso Sobre a Origem e os Fundamentos da Desigualdade Entre os Homens.
Tradugdo: Lourdes Santos Machado. Os Pensadores.Sao Paulo: Abril, 1973, p. 241.

3% A consciéncia da historicidade grega e moderna de Rousseau, tem como pressuposto a ideia de que o processo
€ mais relevante que as relagdes dos fatos ocorridos, pois este implica no problema das verdades dos fatos
histéricos que por resultar de uma operacao intelectual, defrontam-se com sua origem subjetiva. Problema, que
servira de critica de Rousseau para os historiadores da época, principalmente os modernos, que ao invés de
verem as coisas como sao, sé as véem através de seus preconceitos, de seus julgamentos; assim como forma de
orientag@o para a sua teoria da histéria. De acordo com Francisco José Calazans as andlises de E. Cassirer e G.
Gusdorf mostram o que foi, no século XVIII, “a conquista do mundo histoérico” (CASSIRER, Ernst. Filosofia de
La [lustracion. México, Fondo Cultura Economica, 1950. p. 224) ou “o despertar do sentido historico”
(GUSDOREF, Georges. Introduction aux sciences humaines. Paris, Ophrys, 1974. p. 247-67). Sentido que
acarreta problemas, uma vez que, estabelece o conflito entre verdades racionais e eternas da esfera do
contingente e do individual. (FALCON, Francisco José Calazans. Iluminismo. Sdo Paulo: Editora Atica, 1986. p.
54). Diz Rousseau: “Comecemos por afastar todos os fatos... esfor¢ar-me-ei por empregar uma linguagem que
convenha a todas as nag¢des, ou melhor, esquecendo os tempos e os lugares para s6 pensar nos homens a quem
falo, supor-me-ei no Liceu de Atenas, repetindo as licdes de meus mestres...” (ROUSSEAU, Jean-Jacques.
Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens. Traducdo: Lourdes Santos
Machado. Os Pensadores. Sao Paulo. Abril, 1973, p. 242-243).
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visto. Iniciei alguns raciocinios, arrisquei algumas
conjeturas, antes com intencdo de esclarecer e de
reduzir a questdo ao seu verdadeiro estado do que na
esperanga de resolvé-la. Outros poderdo,
desembaragadamente, ir mais longe na mesma direcdo,
sem que para ninguém seja facil chegar ao término pois
ndo constitui empreendimento trivial separar o que ha
de original e de artificial na natureza atual do homem, e
conhecer com exatiddo um estado que ndo existe, que
talvez nunca tenha existido, que provavelmente jamais
existird, e sobre o qual se tem, contudo, a necessidade
de alcancar nocdes exatas para bem julgar de nosso
estado presente. (...) “Quais as experiéncias necessarias
para chegar-se a conhecer o homem natural e quais os
meios para fazer tais experiéncias no seio da
sociedade?” (ROUSSEAU, 1973, pag. 234).

Para Rousseau, na ordem dos valores, a vida se posiciona anteriormente a qualquer
livro cientifico que “s6 nos ensinam a ver os homens como eles se fizeram”. Donde, a
necessidade de utilizar o método gené‘tico37 que, como dito, consiste em uma reconstru¢ao
racional da histdria, e que se encontra as raizes de sua filosofia da historia, filosofia esta, que
se consolida nas relagdes morais e econdmicas que fundamentam sua critica do progresso e
assinalam a crise moral e social que marcam seu século de contradi¢cdes. Método, que a
principio racional, € complementado pela experiéncia, pois Jean-Jacques pretende chegar ao
homem natural retirando tudo o que presume como origindrio da vida social. E na andlise da
histéria, ou seja, do progresso do homem, que se percebe o que € préprio de sua natureza e
aquilo que é devido a vida em sociedade. Neste sentido que a antropologia de Rousseau
adquire a feicdo de uma filosofia da histéria baseada nos pressupostos epistemologicos da
ciéncia do direito natural, ideia patenteada pela propria natureza do homem, onde a
constituicdo de seu estado € fundamental para se deduzir os principios que expressam as
relacOes gerais entre homem-natureza. Todavia, Jean-Jacques, diante dessa visdo
essencialmente terrena, pautada pelos pressupostos da imanéncia, ndo reduzird seu método a

uma forma totalmente dedutiva, j& que dentre a série de causas historicas que ele leva em

37 z . . . 12 ~
O método de Rousseau ratifica seu conhecimento sobre as idéias que afirmavam uma evolucdo natural,

contudo discordara dos filésofos e juristas que as desenvolveram, tendo como ponto de vista a ordem natural das
coisas, a fatalidade das leis sociais, excluindo qualquer critério de distingdo moral e ética. Pois para Jean-Jacques
a passagem do estado natural para o estado civil € puramente contingente, possui causas externas, que o levam a
esse novo estado. Como ressalta Lourival Gomes Machado, em notas sobre o Segundo discurso, que Rousseau
tem como objetivo reencontrar, por meio da hip6tese, a histéria da revolugdo, no decorrer da qual os homens se
elevaram até o estado social. (ROUSSEAU, J-J. Op. cit., p. 234).
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consideragdo, encontram-se eventos naturais que o homem percorrerd em razdo de sua

perfectibilidade.

Rousseau enxerga a histéria insepardvel dos seguintes fatos, consecutivamente:
faculdade perfectivel, obstdculos naturais e novas capacidades, e a sociedade corruptivel. Elo
indissocidvel e de estrutura dialética®® que terd como desfecho o despotismo, forma extrema
da serviddao, em que o homem se tornard tanto escravo de seus semelhantes, quanto de suas
proprias necessidades, estabelecendo, paradoxalmente, uma igualdade funesta, fundada na

sociedade servil e de desigualdades.

Percebe-se, portanto, uma concep¢do linear da histéria, percurso de desnaturacdo
sofrida pela natureza humana no decorrer de sua histéria, onde o homem, no estado de
reflexdo, caminha de um ponto de origem pura e inocente, de liberdade pré-social, para um
ponto de chegada, cujo estado nega a natureza, constituindo uma igualdade de indiferenca,
artificial, em que sua realidade consistird numa desigualdade manifestada por um poder

arbitrario.

Rousseau no Primeiro discurso, em nome da moral, denuncia e expde um trajeto
marcado por uma degeneragcdo, ao mostrar que o progresso intelectual, suas ciéncias, suas
letras e suas artes “estendem guirlandas de flores sobre as cadeias de ferro com eles (os
homens) sdo esmagados”, ou seja, mascara uma realidade que ndo tem condigdes atuais de
proporcionar o aperfeigcoamento real do homem e de suas institui¢des politico-social, mas um
destino, cujo ponto extremo, é a perda de sua liberdade original e a formagdo de uma
sociedade constituida pela escraviddo e pela miséria. A histdria segue, pois, um trajeto linear:

o homem, diz Rousseau, corrompe-se na medida em que desenvolve suas capacidades, na

medida em que nossas ciéncias e nossas artes avancaram em direcdo a sua (aparente)

* No Discurso Sobre a Desigualdade Rousseau parece utilizar tanto a concepgio circular quanto a linear de
histéria, pois ao final da obra, ele faz uso da metifora do circulo, quando diz que o despotismo se estabelece,
alcanga-se o ponto extremo da desigualdade, “o circulo se fecha, e volta-se ao ponto de onde se partiu”
(ROUSSEAU, J-J. Op. cit., p. 286). Entretanto, em se tratando de sua teoria da histéria, € importante ressaltar
que Jean-Jacques utiliza-se da idéia de circularidade para mostrar o processo da desigualdade que por graus
transformou a alma humana e suas instituicdes. Essa chegada ao ponto de onde se partiu de que fala o autor,
corresponde a volta do homem a um estado de natureza, que em sua esséncia € a negacdo do estado primordial.
Seria possivel imaginar que o uso da metafora indicaria uma espécie de retorno da histéria da humanidade,
alinhando assim Rousseau a tradi¢do do tempo ciclico? Segundo Maria das Gragas parece que ndo. Rousseau
afirma que os homens voltam a um outro estado de natureza, mas, na sua esséncia, diferente do primeiro do qual
ele é a sua negacdo (SOUSA, Maria das Gragas de. Ilustracdo e histéria: o pensamento sobre a histéria no
Tluminismo francés. Sdo Paulo: Discurso Editorial, 2001, p. 74).
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perfeicdo. Com isso, o filésofo transfere para a dimensao temporal da existéncia humana uma
divisdo em um antes e um depois: um antes representado por um estado original, puro e livre,
e que serd perdido num depois, que € representado por um estado civil que consiste na
degradacdo das exigéncias morais da natureza humana e da sua troca por uma cultura
crescente de artificios, do qual o homem se vé preso por uma prisdo que ele mesmo construiu.

Citando Starobinski:

Entdo vai comecar a divisdo ativa entre o eu e o outro; o
amor-proprio vem perverter o inocente amor de si, 0s
vicios nascem, a sociedade se constitui. E, enquanto a
razdo se aperfeicoa, a propriedade e a desigualdade se
introduzem entre os homens, 0 meu € o teu se separam
sempre mais. A ruptura entre ser e parecer passa a
marcar o triunfo do “facticio”, a distancia cada vez
maior que nos afasta ndo apenas da natureza exterior,
mas de nossa natureza interior. (STAROBINSKI, 1991,

pag. 39).

E o triunfo do facticio € para Rousseau a consecug¢do daquilo que é chamado de
civilizagdo, constituida de valores viciosos e seres “policiados”, que diante das mascaras e
ilusdes do mundo que cria, afoga nossos sentimentos naturais e nos afasta cada vez mais de
nossa liberdade original ao nos acorrentar por toda parte, acelerando a corrup¢do dos nossos

valores primitivos. E no Primeiro discurso Jean-Jacques escreve:

(...) as ciéncias, as letras e as artes, menos despoéticas e
talvez mais poderosas, estendem guirlandas de flores
sobre as cadeias de ferro de que estdo eles carregados,
afogam-lhes o sentimento dessa liberdade original para
o qual pareciam ter nascido, fazem com que amem a
escraviddo e formam assim o que se chama de povos
policiados. (ROUSSEAU, 1973, pag. 342-343).

Enfim, a luz dos dois Discursos, concebe-se uma histéria que por mais contingente,
dependente das circunstancias, - “que podiam nunca nascer € 0 homem permanecer em sua
condi¢do primitiva”-, obedece a uma “ordem natural” que o tira de seu estado natural e o faz
socidvel e, portanto, mal. Ordem, constatada na sua natureza perfectivel, que diante de

obstdculos, transforma-se a si mesmo, ao transformar sua realidade ameacadora,
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materializando, simultaneamente, sua originalidade e seu tempo. E regidos por suas “maos
que trabalham”, estabelecendo meios que lhe proporcionard artificios e novas necessidades, o
homem ofuscard o espelho fiel de suas consciéncias, assim como desajustard o equilibrio de
sua condi¢@o primordial. A histéria ao entrar em cena, com seu paradoxo desenvolvimento, a
partir de uma rede de relacdes, efetivarda um mundo de mentira (opacidade) e miséria, onde o
homem ndo se reconhecera mais como auto-suficiente, buscando na exterioridade das coisas
fugaz sua felicidade, e encontrando sua real escraviddo e depravacdo atual, afastando-se de
sua alma original, e levado pelo devir a uma “progressiva” corrup¢ao moral. O homem ao
transformar a natureza nega a si mesmo, e negando, afirma-se no tempo, mobilidade real do
desenvolvimento da histéria que terd por base a formacdo da sociedade e suas vertentes:
propriedade, institui¢cdes e poder arbitrdrio, - fontes de todos os males da humanidade. A
necessidade da histdria para Jean-Jacques € para justificar o mal, invertendo o ponto de vista
Hobbeseano e a visao iluminista da historia como reino da liberdade, e a natureza reino dos
fatos calculdveis e violentos. Portanto ha um reconhecimento de declinio do sentido da
historia em Rousseau, delimitado por aspectos mutdveis, contingentes, mas de cardter
universal e intemporal. Pois o0 homem ontologicamente é de uma inocéncia indestrutivel, mas
coletivamente estd sujeito a corrup¢do, a degenerescéncia politica, as desigualdades. Basta
saber de uma nacdo seu grau de desenvolvimento que proporcionalmente se determinard o
processo de civilizacdo e consequentemente seu grau de decadéncia dos costumes, e da

corrupg¢do de suas instituigdes.
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4. A CORRUPCAO DOS VALORES DO ESTADO PRIMITIVO

O século XVIII se caracteriza como o tempo em que se afirma a perfectibilidade do
homem como condicdo fundamental para a aceleracdo do curso do progresso, situacdo
ocasionada pela harmonia entre a filosofia e a histéria ou, a sociedade. No entanto, Rousseau,
nostalgico de um modelo voltado para os sentimentos mais profundos do espirito humano,
elaborard a no¢do de um estado de natureza, ontologicamente bom, em que condicionado a
uma situagdo atemporal, tinha uma consciéncia imediatista que o impossibilitava de qualquer
valoragdo acerca de sua realidade circundante. Condicdo irreflexiva que o incapacitava de
fazer o mal, pois diante de um mundo amoral ou pré-social o homem n@o tinha consciéncia de
discernimento, portanto, ndo existe confronto entre o fato e o direito. Entdo, essencialmente
integro, fisicamente sadio e espontaneamente moral, a desigualdade e as injusticas nao
correspondem a desequilibrios naturais, mas sim a um desequilibrio derivado e de ordem

social.

Com Rousseau o sentido da histéria, adquire uma perspectiva oposta, encontrar-se-ia
no passado a condi¢do feliz do homem, visto que o “progresso das coisas” ndo destruira a
desigualdade entre os povos, por trazer sim a sua degradacdo moral e o declinio das
institui¢des, frutos de seu aperfeicoamento, onde o contexto de uma consciéncia de ruptura,
dissociacdo entre a ordem natural e a ordem cultural, implica na negacdo dessa condicao
original. Segundo o filésofo, a histéria se orienta a partir dos valores estabelecidos por uma
Razdo escoltada pelo vicio, que organizard sociedades suscetiveis de necessidades artificiais,
como o luxo e a polidez, uma vez que ela impde ao homem uma uniformidade que € artificial,
e faz os seres humanos ignorarem os valores inerentes as suas necessidades naturais. E a
trajetoria da “progressiva” corrupcao dos valores primitivos serd constituida por uma lei do
desenvolvimento da histéria da desigualdade, - acumulacdo de conhecimentos-, determinada
pelos seguintes fatores: nascimento da propriedade, criagdo dos magistrados e a formacao da
sociedade despdtica. Fatores que equivalem a momentos que sdo os graus da desigualdade
que efetivardo a corrupc¢ao da alma humana e a decadéncia de suas instituicdes. Assim,quando
Rousseau, como fora dito, nos Discursos, refere-se a decrepitude da espécie, enfatiza uma
historia da civilizagcdo como progresso da negagdo da natureza, processo de corrupg¢do, tanto
do ponto de vista moral quanto do ponto de vista de suas instituigdes. Desse modo, como se

dera esse processo-corruptivel? Rousseau, destacando novamente seu método, adverte:
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Confesso que os acontecimentos que tenho de descrever
podendo sobrevir de inimeros modos, sé por conjeturas
posso decidir-me na escolha. Mas, além dessas
conjeturas se tornarem verdadeiras razdes quando s@o as
mais provaveis que se possam extrair da natureza das
coisas e os tnicos meios que se possa ter para descobrir
a verdade, as conseqiiéncias que eu quero deduzir das
minhas conjeturas, por isso ndo serdo conjeturais,
porquanto, sobre os principios que acabo de assentar
ndo se poderia estabelecer qualquer outro sistema que
me fornecesse os mesmos resultados e do qual pudesse
inferir as mesmas conclusdes. (ROUSSEAU, 1973, pag.
265).

Os primeiros passos rumo a vida em sociedade sdo dados quando o homem na luta
contra os obsticulos naturais, passa a contar com a ajuda dos seus semelhantes em relacdo a
caca e outras atividades. E utilizando-se de ferramentas, o homem sofre transformagdes
psicoldgicas, chega-se a habitacdes coletivas e os primeiros nucleos familiares, esboco de
sociedade que, de acordo com Rousseau devera ser a época mais feliz e duradora da histéria
humana. Enquanto presos a uma consciéncia limitada a necessidades que ndo o colocara em
oposicdo a natureza e a consciéncia de apreciacdo mutua, baseada no sentimento de piedade
(amor de si) que ndo o colocara em conflito com seus semelhantes, 0 homem vivera na época

chamada pelo filosofo de “juventude do mundo™”

e que para ele deveria ser o grau de
desenvolvimento final da histéria. Todavia, dadas as circunstancias funestas, surgird o
trabalho e suas artes que possibilitard o desenvolvimento de uma consciéncia reflexiva e
previdente - o amor de si € transformado em amor préprio -, que por uma série de momentos,

tornard o individuo perfeito e decrépito em espécie. Assim, diz Jean-Jacques: “A metalurgia e

¥ Estado de desenvolvimento, consoante Rousseau, era o intermédio entre o estado regido pela piedade natural e
o estado de atividades guiadas pelo amor-préprio, insuscetivel a revolug¢des, onde sua mudanga sé fora possivel,
devido a perfectibilidade e suas faculdades serem submetidas a circunstancias fortuitas, como por exemplo, o
surgimento da propriedade. O momento do Discurso que remete a idéia da apreciacdo mutua € justamente
chamado por Rousseau de “juventude do mundo”, considerado a época mais feliz e duradora da historia dos
homens (SOUSA, Maria das Gracas de. Ilustragdo e histéria: o pensamento sobre a histéria no Iluminismo
franc€s. Sdo Paulo: Discurso Editorial, 2001. p. 46). Diz Rousseau que os primeiros progressos do coracio
formaram os primeiros nicleos sociais que consolidaram o hdbito de viver junto, formando uma primitiva
sociedade, “ainda mais unida por serem a afeicao reciproca e a liberdade os tinicos liames” (ROUSSEAU, Jean-
Jacques. Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens. Tradugdo: Lourdes Santos
Machado. Os Pensadores. Sao Paulo: Abril, 1973. p. 268).
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a agricultura foram as duas artes cuja invencdo produziu essa grande revolucdo™ ’, ou seja,

suas invengoes, frutos de uma espécie de reflexdo, que instaurando a divisdo do trabalho,
levaram ao fim da “juventude do mundo” ¢ dando um rumo de declinio a historia. Citando

Rousseau:

Enquanto os homens se contentaram com suas cabanas
risticas, enquanto se limitaram a costurar com espinhos
ou com cerdas suas roupas de peles, a enfeitar-se com
plumas e conchas, a pintar o corpo com vdrias cores, a
aperfeicoar ou embelezar seus arcos e flechas... —
enquanto s6 dedicaram a obras que um unico homem
podia criar, e a artes que ndo solicitavam o concurso de
varias maos, viveram tdo livres, sadios, bons e felizes
quanto o poderiam ser por sua natureza, € continuaram a
gozar entre docuras de um comércio independente; mas,
desde o instante em que um homem sentiu necessidade
do socorro de outro, desde que se percebeu ser util a um
s0 contar com provisdes para dois, desapareceu a
igualdade, introduziu-se a propriedade, o trabalho
tornou-se  necessdrio e as  vastas  florestas
transformaram-se em campos apraziveis que se impds
regar com o suor dos homens e nos quais logo se viu a
escraviddo e a miséria germinarem e crescerem com as
colheitas. (ROUSSEAU, 1973, pag. 270-271).

E a partir das causas originais da civilizac¢io, que se observa como a desigualdade, que
no estado de natureza praticamente nio existia, progride com o surgimento da propriedade. E
exatamente a propriedade que tornard o homem alienado em sua aparéncia, € que sentird
desejos que ndo pode satisfazer por si mesmo, precisando de prestigios e riquezas que
acelerara o processo de disting¢do social, o primeiro grau de desigualdade: divisdo entre ricos e
pobres. Em decorréncia disso, € imposta a necessidade de se parecer diferente do que se é
realmente, surgi a vontade de dominar consci€ncias € possuir objetos, 0 amor-proprio se
floresce e se reconhece no valor do ter em detrimento do ser. Assim, o homem que era livre se

torna escravo, € ndao somente de seus semelhantes, como também daquilo que lhe € exterior,

da posse, ou seja, escravo das coisas. Disse-o muito bem Starobinski:

“ ROUSSAEU, Jean- jacques. Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens.
Traducao: Lourdes Santos Machado. Os pensadores. Sao Paulo: Abril, 1973. p. 271.
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A relacio ja ndo se estabelece diretamente de
consciéncia a consciéncia: ela agora passa por coisas. A
perversao que daf resulta provém ndo apenas do fato de
que as coisas se interpdem entre as consciéncias, mas
também do fato de que os homens, deixando de
identificar seu interesse com sua existéncia pessoal,
identificam-no doravante com os objetos interpostos que
acreditam indispensdveis a sua felicidade. O eu do
homem social ndo se reconhece mais em si mesmo, mas
se busca no exterior, entre as coisas; seus meios Se
tornam seu fim. O homem inteiro se torna coisa, ou
escravo das coisas... Rousseau denuncia essa alienacio e
propde como tarefa um retorno ao imediato.
(STAROBINSKI, 1991, pag. 35-36).

Rousseau ao estabelecer a diferenca de vida do homem antes e depois do surgimento
da sociedade condena o trabalho ao esbogar a ideia de que ¢ “entre as maos do homem que
tudo degenera®'”, isto &, ao trabalhar o homem nega a natureza, afastando-se de sua ontologia,
e que pelo devir histdrico constréi um mundo de exterioridade, produzindo, com o tempo, as
formas de desigualdades presentes nas nagdes e entre os proprios individuos. Ideia que
também tem como objetivo tentar conciliar a problemdtica entre a indestrutibilidade da

bondade natural, seu retorno, com a mobilidade degenerativa da historia.

Nascido da mao-de-obra, a propriedade, a principio sustentada por uma espécie de
direito baseado na forga, trouxe desvantagem a relacdo entre rico e pobre, por fazer da
sociedade nascente um estado de guerra, estado que fizera com que o rico buscasse razdes ou
justificativas que garantissem o direito de posse, em contrapartida ao direito natural,
institucionalizando suas forgas. Quem diz ¢ o proprio Rousseau: “reunamo-nos num poder
supremo que nos governe segundo sdbias leis, que protejam e defendam todos os membros da
associacao e nos mantenham em concoérdia eterna”. Com o estabelecimento da propriedade, a
partir de seus meios, os homens induzidos pelas novas necessidades e pelo temor de perdé-las,
no caso seu “luxo” e “conforto”, para conservar seus vicios, ou melhores, seus bens
particulares, sentiram a necessidade de criar governos e leis que legitimassem sua posse, ja

que a forca ndo bastava para a manutencao da riqueza. O estado natural, ilhado por artificios,

' ROUSSEAU. J.-J.Emilio ou Da Educagdo. Livro Primeiro. Traducdo Roberto Leal Ferreira. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2004. p. 07.
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“barreiras imaginarias que separam os povos”, torna-se uma estitua de Glauco ™, e nesse
instante se esvai a liberdade e o direito natural, substituido pelo direito civil. “Eis a origem da
sociedade e das leis, que estabeleceram novos entraves ao pobre, ¢ novas for¢as ao rico”,

como diria Jean-Jacques, a partir de suas regras de justica, de igualdade ou de interesse geral.

Os corpos politicos, deste modo permanecendo, entre si,
em estado de natureza, logo se ressentiram dos
inconvenientes que haviam forcado os particulares a sair
dele, e tal estado tornou-se ainda mais funesto entre
esses grandes corpos do que fora, antes, entre os
individuos dos quais se compunham. Dai nasceram as
guerras nacionais, as batalhas, os assassinatos, as
represdlias que levam a natureza a agitar-se e chocam a
razdo, e todos esses preconceitos horriveis que
consideram como virtude a honra de derramar o sangue
humano. As pessoas de bem passaram a incluir entre
seus deveres o de degolar seus semelhantes; viu-se por
fim, os homens se massacrarem aos milhares sem saber
por que e cometeram-se mais assassinatos num s dia de
combate e mais horrores na tomada de uma tnica cidade
do que se cometera, no estado de natureza, em toda face
da terra, durante séculos inteiros. (ROUSSEAU, 1973,
pag. 276).

Com os corpos politicos e suas caracteristicas inconstantes e irregulares no que diz
respeito a suas leis e a demanda do povo, deu-se o proximo passo para o estabelecimento da
desigualdade entre os homens que fora a criacdo dos magistrados, promovendo a separacio
entre poderosos e fracos. As justificativas para tal atitude sdo vdrias, passando desde uma
suposta tendéncia natural do homem para obedecer (que ndo passa de uma tentativa de
confundir o estado de natureza com o estado em que se encontravam, o chamado civilizado),

até a teoria de que o poder politico seria uma extensdo do poder paterno.

A sociedade delegada ao magistrado ndo corresponde a um poder arbitrdrio, pois ha

como que um pacto entre o povo e os seus governantes, configurado nas leis. No entanto, tais

>0 mito de Glauco tem como propdsito em Rousseau resolver a problematica da esséncia da alma humana e
sua relagdo com a histdria corruptivel, visto que se sua alma degenera irremediavelmente, como serd possivel
reconhecer sua pureza original? . Sobre isso, diz Rousseau, no prefacio do Segundo discurso: “Como a estatua de
Glauco, que com o tempo, o mar e as intempéries desfigurado de tal modo que se assemelhava mais a uma
animal feroz do que a um deus, a alma humana, alterada no seio da sociedade por milhares de causas sempre
renovadas, pela aquisicdo de uma multiddo de conhecimentos e de erros, pelas mudangas fisica-psiquicas, por
assim dizer mudou de aparéncia a ponto de tornar-se quase irreconhecivel...”(ROUSSEAU, 1973, pag. 233).
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leis ndo bastam para garantir a sociedade, faz-se necessdrio também a religido, a intervengao

divina.

A desigualdade tem seu dpice no despotismo, quando um poder que € legitimado de
alguma forma, torna-se arbitrdrio. Nesse momento surge a diferenca entre senhor e escravo.
Esta desigualdade é a consequéncia das desavencas politicas, onde as paixdes dominam
totalmente os governantes. O despotismo como que fecha o circulo da evolugdo, extremo da
serviddao universal e que levard o homem a um novo estado de natureza, mas como foi dito,
em esséncia difere do estado original, na qual todos sdo iguais “porque ndo sdo nada”, no
sentido de uma igualdade fundada por uma sociedade de rebanho que ao colocar todos os
homens nas mesmas condi¢des de serviddo, fard deles servos. Nesse novo estado € o direito
do mais forte que decide, e ndo existem mais nem virtude nem bem. Uma provavel revolucao

nesse momento € o que mais pode acontecer. Citando Rousseau:

Se seguirmos o processo da desigualdade nessas
diferentes revolugdes, verificaremos ter constituido seu
primeiro termo o estabelecimento da lei e o direito de
propriedade; a magistratura, o segundo; sendo o terceiro
e dltimo a transformagdo do poder legitimo em poder
arbitrario. Assim, o estado de rico e de pobre foi
autorizado pela primeira época; o de poderoso e de
fraco pela segunda; e, pela terceira, o de senhor e
escravo, que € o ultimo grau da desigualdade e o termo
em que todos os outros se resolvem, até que novas
revolucdes dissolvam completamente o Governo ou o
aproximem da institui¢do legitima. (ROUSSEAU, 1973,
pag. 283).

Contudo, essa possivel mudanca anunciada por Rousseau na histéria, ndo consiste na
destituicdo do despotismo e a instauracao da igualdade essencialmente primitiva, visto que a
linha evolutiva € irremedidvel, pois o sentido da histéria € de degeneracdo moral e politica do
homem. A situacdo da revolugdo € apenas uma etapa irreversivel da corrupcdo moral da
humanidade que uma vez desencadeada seguird uma ordem natural que nao terd como
término a destruicdo de uma sociedade corruptivel e o estabelecimento de uma igualdade na
liberdade civil, mas sim a fixa¢do de sua natureza social, dada ao acaso, de forma imperfeita,
porquanto mal. Ideia onde Jean-Jacques dird essa igualdade que consiste nos “homens que

formam o rebanho que se chama sociedade, colocados todos nas mesmas condicdes, e fardo
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todos as mesmas coisas, desde que motivos mais fortes ndo os desviem” 3. Embora Rousseau
apresente uma eventual situagdo favoravel, “a dissolu¢do do governo ou a possibilidade de
uma instituicdo legitima”, deve-se levar em consideracdo o que nos adverte Jean Starobinski

acerca do pensamento do filésofo:

A revolugdo contra o déspota ndo instaura uma nova
justica; tendo perdido a igualdade na independéncia
natural, o homem conhece agora a igualdade na
serviddo: Rousseau ndo faz apelo & esperanga e nao nos
diz como os homens poderiam superar seu destino e
conquistar a igualdade na liberdade civil (de que tratard
o Contrato Social). Ele conta apenas com “curtas e
freqiientes revolugdes”, isto ¢, com um estado de
anarquia permanente. A humanidade, no tdltimo grau de
sua decadéncia moral, € incapaz de escapar a desordem
da violéncia. Assiste-se a um fim da histéria, mas a um
fim cadtico: a partir de entdo, o mal é irremedidvel.
(STAROBINSKI, 1991, pag. 41).

Enfim, falar-se de um pensamento revoluciondrio em Rousseau, talvez seja possivel a
partir da perspectiva histérica do século XVIII, o [luminismo, e suas obras, principalmente os
discursos. Situadas nesse contexto, foram obras que buscaram diagnosticar os males
resultantes da corrup¢do do homem, tanto do ponto de vista moral, quanto do ponto de vista
social, onde no Primeiro Discurso, os males sdo frutos da cultura que se coloca contra o
préprio homem ao sujeitd-lo a uma aparéncia de virtude polida. Também, quando Rousseau,
no Segundo Discurso, elabora passo a passo a evolugdo intelectual, social, econdmica e
politica do homem, trazendo a cena as origens das desigualdades, denunciando-a a partir de

uma trajetoria linear do estado a-histérico a uma realidade histérica da sociedade decadente.

# ROUSSEAU, Jean-Jacques. Discurso Sobre as Ciéncias e as Artes. Tradugdo: Lourdes Santos Machado. Os
pensadores. Sdo Paulo: Abril, 1973, p. 344.
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CONSIDERACOES FINAIS

Para Rousseau o homem no estado primitivo € “bom”, dimensao existencial da virtude
natural, devido sua condi¢do atemporal que o torna incapaz de qualquer discernimento ou
juizo valorativo, sendo a sociedade, por meio do progresso (ideia sustentada pela nocdo de
perfectibilidade infinita da espécie humana), a verdadeira causa de sua maldade e escravidao.
Consciéncia que considera o homem livre por natureza, mas que por necessidades
circunstanciais correra ao encontro de seus grilhdes. Situagdo que se dera a partir de uma nova
relacdo do ser humano com o tempo, dando inicio a histéria e consequentemente a sua
decadéncia que é concebida por graus de desigualdades estabelecidos pela sociedade,
proporcionando a humanidade todos os males da qual sua realidade é constituida, seja no

ambito moral quanto politico. Entdo uma certeza de progresso que nos permite olhar para o

futuro com pessimismo, a partir do ponto de vista de uma existéncia, auténtica, outrora feliz.

Entretanto a sociedade, propriamente dita, ndo € responsavel pela corrupcdo do
homem, pois a critica de Rousseau consiste a sociedade enquanto negadora da natureza
humana, ou seja, enquanto uma ordem constituida por uma cultura fundada no primado de
uma razdo, que ao se julgar Unica e absoluta, destina-se a salvar a humanidade de seus males
pelo viés de seus avancgos técnicos e cientificos, em detrimento aos sentimentos mais
profundos da natureza humana. Com isso ndo fez sendo fixar a decrepitude da espécie nos
fendmenos histéricos que se constituiu pelos processos de formagdo da propriedade (estado de
riqueza e de pobreza), da instituicdo da magistratura (estado de poder e de fraqueza), e por
fim da transformacdo do poder legitimo em poder arbitrario (estado de senhorio e de
escravatura), organizacdo social que diante de suas iniquidades, tornava impossivel a vida
virtuosa. Sua contestacdo diz respeito a sociedade que molda a conduta humana de modo
artificial, onde “a polidez impde, a decéncia obedece”, e estabelece uma cultura intelectual
que ndo contribuiu para a verdadeira virtude do homem, tampouco sua felicidade, mas
permitiu progressos materiais que determinaram costumes baseados no luxo e na vaidade. As

ciéncias e as artes foram geradas dos vicios e servem para fortalecé-los.

Citando Rousseau:
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A astronomia nasceu da supersticdo; a eloqiiéncia da
ambic¢do, do 6dio, da adulagdo, da mentira; a geometria,
da avareza; a fisica; de uma curiosidade infantil; todas
elas, e a prépria moral, do orgulho humano. As ciéncias
e as artes devem, portanto, seu nascimento a nossos
vicios... (ROUSSEAU, 1973, pag. 351)

Sdo os abusos da vida social que fazem com que o homem se encontre em situagao
pior do que aquela que seria no estado primitivo*’. Esses abusos sdo a perda da consciéncia
transparente do homem (benevoléncia que permitia a relacdo entre os homens de forma
imediata, de forma espontanea e evidente), as mentiras, as ostentagdes, e tantos outros mais.
As artes a0 mesmo tempo em que proporciona ao homem conforto, transforma-o em um ser
facticio, voltado para exterioridade, ou seja, para o aparato e o luxo, distanciando-o de sua
origem, de sua natureza. De fato o problema econdmico esté sensivelmente relacionado com o
problema moral em Rousseau, onde nos Discursos, diferentemente de Voltaire, considera o
luxo fonte capital para a corrup¢io dos costumes e decadéncia de na¢des, o0 homem social se
torna corruptor a partir do momento em que seus interesses correspondem a uma alienacao
das coisas materiais, pois o ser humano que depende de coisas supérfluas perde sua liberdade.

Isto, ratifica-se na seguinte afirmac¢do de Starobinski:

Tendo retragado a progressdo da cultura e tendo-a
definido como negagdo da natureza, Rousseau opde a
cultura uma recusa, uma nova negacdo, que &
conseqiiéncia de um juizo moral e que se vale de um
absoluto ético. A indignacdo de Rousseau (ele préprio
homem natural) contra a sociedade (cria¢do histdrica) é
a expressao patética desse conflito. Ele toma a palavra
para dizer ndo a antinatureza. A situacdo presente, com
seu luxo e sua miséria, é ao mesmo tempo
historicamente motivada e moralmente inaceitdvel.
Rousseau compreende a sociedade de seu tempo, mas
lhe opde uma reprovagdo escandalizada. O pensamento
de Rousseau ndo poderd, portanto, deter-se ai.
(STAROBINSKI, 1991, pédg. 36)

* Essa visdo sobre as condi¢des de vida real do homem apresentadas por Rousseau teve como objecdo a ironia
de Voltaire que ao qualificar o Discurso sobre a Desigualdade, escreveu o seguinte: “lendo o vosso livro, da
vontade de andar de quatro”. Porém isso ndo significa que Voltaire ndo tenha feito critica a sociedade vigente,
visto que para o fil6sofo, ndo é a riqueza o fruto dos males da humanidade, mas sim sua ignorincia e sua
hipocrisia religiosa.
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Assim Rousseau sentird necessidade de um modelo moral, que serd o estado de
natureza, “ele proprio homem natural”, e também um modelo social, onde conforme o
fil6sofo, a sociedade ideal serd aquela na qual os homens sejam livres e iguais, de modo que
ele dird no final do Segundo Discurso que “¢ manifestamente contra a lei da natureza, seja
qual for a maneira por que a definamos, (...) um punhado de pessoas regurgitar superfluidades
enquanto & multiddo faminta falta o necessario”™. O problema que Jean-Jacques enfrenta é
como preservar a liberdade natural sem prejudicar a seguranca e o bem-estar proporcionados
pela vida em sociedade, isto €, como conciliar a natureza com a cultura em uma sociedade,
superando assim suas injusticas. Tal problema serd encarado na obra Contrato Social, apesar
de desde o Primeiro Discurso admitir a possibilidade da justica estd relacionada com um
verdadeiro pacto fundador, quando em relagdo a sua visdo da historia, comentard sobre uma
possivel cura dos males da sociedade. Porém € justamente a histéria, que por causas
necessdrias e fatais, condenou a humanidade a corromper-se irremediavelmente, evitando
assim qualquer solucdo para a transformagdo de uma sociedade iniqua em uma sociedade
plenamente justa. Em visto disso, como Starobinski observa com razdo que a perspectiva de
que o Contrato Social € sequéncia, ou mesmo desfecho do Segundo Discurso “¢ seguramente
tentadora”, contudo diante de determinada condi¢do, isso porque ao analisar as obras
isoladamente, perceber-se-a4 que ambas ndo se solicitam, uma vez que no Segundo Discurso a
situacdo revoluciondria “é infértil”,e conforme Maria das Gracas em sua obra llustracdo e
historia do ponto de vista da histdria, existe apenas a visdo escatoldgica e ndo parece anunciar
uma alteracdo nas circunstincias trazidas pelo progresso, pois culmina com o despotismo,
etapa final da desigualdade®® e no Contrato Social “a ideia do contrato s6 se situa no comego
da vida social, a saida do estado de natureza”, sendo assim inaugural e ndao revolucionaria,
visto que o pacto situa-se num registro normativo, fora do tempo histérico*’. Como afirma

Starobinski:

Embora coloque nitidamente o problema do legislador,
Rousseau ndo situa sua hipdtese juridica em uma fase

* ROUSSEAU, Jean-Jacques. Discurso Sobre a Origem e os Fundamentos da Desigualdade entre os Homens.
Traducao: Lourdes Santos Machado. Os pensadores. Sdo Paulo: Abril, 1973, p.288.
% SOUSA, Maria das Gragas de. Ilustracdo e histéria: pensamento sobre a histéria no iluminismo francés. Sdo
Paulo: Discurso Editorial, 2001. p. 92.
* SOUSA, Maria das G. de. Op. cit., p. 91.
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determinada da histéria concreta da humanidade: nao
determina o género de acdo que poderd tornar possivel
sua realizacdo. O pacto social ndo se cumpre na linha de
evolucdo descrita pelo segundo Discurso, mas em uma
dimensdo, puramente normativa e situada fora do tempo
histérico. (STAROBINSKI, 1991, pag. 42).

Sendo assim, a sociedade ndo pode ser curada com simples reformas internas,
tampouco com os progressos das ciéncias e das artes. A racionalidade iluminista, toda
exteriorizada, é preciso se opor uma racionalidade interiorizada, em condi¢des de tornar o
homem novamente capaz de ouvir a voz de sua da consciéncia, imperativo da virtude, tinico
capaz de reintegrar a unidade social desintegrada pelo desenvolvimento das ciéncias e das
artes, apesar de Rousseau delegar tanto a politica quanto a cultura papeis fundamentais para a
possibilidade da recuperacdo da confianca entre as consciéncias, da reconciliagdo entre a
natureza e a sociedade, ou para a construcao de uma nova Era de felicidade. A proposito dird

Rousseau:

(...) que os sabios de primeira ordem encontrem nas suas
cortes asilos dignos; que nelas obtenham a tnica
recompensa digna deles, que é a de contribuir com a sua
parte para a felicidade dos povos a quem ensinardo a
sabedoria. Entdo, somente, ver-se-4 o que podem a
virtude, a ciéncia e a autoridade animadas por uma
emulag@o nobre e trabalhando concordes em favor em
favor da felicidade do género humano. Mas, enquanto o
poder estiver sozinho de um lado e, de outro, sozinhas
as luzes e a sabedoria, os sdbios raramente pensardo
grandes coisas, os principes mais raramente fardo belas
coisas e 0s povos continuardo a ser abjetos, corrompidos
e infelizes. (ROUSSEAU, 1973, pag.359)

Todavia, no Segundo Discurso nao ha um anuncio de restauragdo de uma condi¢io
feliz do homem, através de determinados meios que poderdo alterar as circunstincias
provocadas pelo progresso intelectual, pois primeiramente Rousseau ao falar de uma idéia de
circularidade fora pra mostrar o crescimento da desigualdade e ndo a possibilidade de um
retorno ou resgate de um passado, segundo trata-se de saber como se deu a passagem do
estado natural para o estado civil. Problema que serd apresentado a partir do estudo da
natureza humana, as formacdes de seus povos e suas comparagdes, semelhancas e diferencas
para possiveis prevencdes ou previsdes, onde a partir de um método genético, mostrard os

sucessivos progressos do homem, e que o levaram a uma desigualdade politica, apresentando
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uma concepgao linear da histdria, de sentido escatoldgico. Dessa forma, € impossivel se voltar

no tempo e viver novamente uma Idade de Ouro ou “juventude do mundo”.

Percorrendo o itinerdrio de sua teoria da histéria podemos observar o seguinte: que a
desigualdade politica somente é possivel na vida em sociedade, jd4 que no estado natural o
homem ¢é auto-suficiente e, portanto, vive s6, sem precisar de companhia. Dessa vida solitaria
e presa ao sentimento de existéncia imediata, o homem dotado de livre-arbitrio e
perfectibilidade passar a viver em grupos e com os entraves da natureza, condi¢do para o
aparecimento do trabalho e com ele o amor-préprio, surge entdo o meu e o teu, pois nasce a
propriedade. A propriedade estabelece a diferenca entre ricos e pobres, sendo que agora sao
necessdrias leis para garantir as posses. Por fim, as leis se mostram insuficientes, e entao
surgem os magistrados, que diferenciam fortes e fracos. A sociedade caminha para um ponto
onde o poder é despdtico, onde os homens voltam a serem iguais novamente. Desse modo,
chega-se a um estado natural, contudo diferente essencialmente do original, por ser esse novo

estado de natureza produto de um excesso de corrupg¢ao.

Enfim, com suas ideias de liberdade Rousseau influencia profundamente o iluminismo
e a Revolucdo Francesa. Gracas ao fil6sofo o direito de liberdade é visto como inalienével e
fundamental a prépria natureza espiritual do homem. A sociedade dd época estd cheia de
desigualdade e injustica. Ou seja, € aquela que torna o homem um tirano ou um escravo. Os
ideais iluministas almejam criar uma sociedade onde, segundo Jean-Jacques, cada um unindo-

se a todos, obedeca apenas a si mesmo, e assim permaneca livre.
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