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RESUMO

Buscou-se investigar os aparatos filoséficos presentes na hipétese desenvolvida por
Beauvoir no trabalho intitulado O Segundo Sexo, especificamente o discurso referente
ao Destino e a Historia que condicionaram a constru¢do do Outro Sexo, bem como
analisar a sua influéncia para as teorias contemporineas na discussdo de género. Para
tanto, problematizou-se, pela luz da filosofia existencialista, os conceitos-chaves dessa
andlise, como as dicotomias: Natureza/Cultura, Sujeito/Objeto, Mesmo/Outro,
Imanéncia/Transcendéncia. E necessdrio ressaltar que o método utilizado foi o
hermenéutico, consistindo na andlise da obra e dos principais termos técnico-filosoficos

que a constitui.

Palavras-chave: Género. Filosofia. Natureza. Cultura.



ABSTRACT

This paper investigates the philosophical apparatus present in the hypothesis developed
by Beauvoir in the work entitled The Second Sex, specifically the discourse regarding
Destination and History that have conditioned the construction of the Other Sex, as well
as analyze their influence to the contemporary theories in the discussion of gender. In
order to do so, by the light of the existentialist philosophy, the key concepts of this
analysis, dichotomies such as: Nature/Culture, Subject/Object, Same/Other and
Immanence/Transcendence were problematized. It is necessary to emphasize that the
method used was hermeneutic, consisting in the analysis of the work and the main

technical and philosophical terms that constitutes it.

Keywords: Gender. Philosophy. Nature. Culture.
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1. INTRODUCAO

Esta pesquisa surgiu de uma observacdo por parte da autora, da falta em estudos
filos6ficos que tomem como objeto a condigdo feminina. Em decorréncia disso,
chegou-se ao que poderiamos definir por filosofia de género e ao trabalho intitulado O
Segundo Sexo da filésofa Simone de Beauvoir. O referido trabalho é reconhecido
hodiernamente como referéncia tedrica para a compreensao da problemaética na filosofia

de género e um marco para histéria dos movimentos feministas.

Dentro do discurso filoséfico tradicional muito se falou sobre a mulher, porém
todo discurso elaborado ndo passou de tolices proferidas. Tomavam muitas vezes a
divisdo do sexo como um dado. De Aristételes a Rousseau encontramos discursos hostis
a respeito da mulher. Foi com Paullain de La Barre que se fez o primeiro discurso de

. . . 1
reconhecimento da igualdade dos sexos na filosofia “masculina” .

Situando-se no ambito da filosofia existencial, Beauvoir destaca que o drama da
mulher estd na reivindicacdo de todo sujeito que se pde sempre como essencial e as

A . . ~ .. . . 12
€xigencias de uma situacao que a constitur como inessencial”.

A tematica abordada por Beauvoir € vista na problematica do sexo feminino ser
visto como Outro perante o sexo masculino. Para a autora a alteridade ¢ uma
modalidade fundamental ao pensamento humano, pois toda coletividade se define como

una colocando imediatamente a Outra diante de si.

A rejeicdo e a opressdo do Outro sexo fundamenta-se por bases idealistas,
considerando o antagonismo das consciéncias uma justificativa para a oposicao entre o

Mesmo e o Outro. O homem € o Sujeito, o Absoluto; A mulher € o Outro.

A partir das dicotomias natureza-cultura, sujeito-objeto, Mesmo-Outro,
imanéncia-transcendéncia, Beauvoir discute a situacdo feminina procurando uma
explicacdo filoséfica para a opressdo da mulher, entendendo que o grande problema
desta, € a incapacidade para a transcendéncia, que decorre ndo da sua esséncia, mas

pelas possibilidades de fazer escolhas.

A filésofa afirma que ninguém nasce mulher, torna-se mulher. O género é

construido, ndo é o destino bioldgico, psiquico, econdmico que define a forma que a

1 . . . . .
Por filosofia masculina compreende o discurso elaborado pelos filésofos.
2 . .
Ao decorrer do trabalho iremos esclarecer essa assertiva.
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fémea humana assume no seio da sociedade, mas o conjunto da civilizacdo que elabora

esse produto intermedidrio entre o macho e o castrado que qualificam de feminino”.

Esta pesquisa limitou-se a compreensdo dos pressupostos filos6ficos na andlise
de Beauvoir sobre a condi¢do feminina, no que concerne ao Destino e a Histéria que
norteiam a formacdo da mulher como um sujeito & margem na constru¢do social. A
principio, serdo abordados os principais conceitos da filosofia ontoldgica fenoménica,
como: o conceito de intencionalidade, existéncia, situa¢do, ma-fé, o outro e por dltimo,
o conceito de liberdade. Para em seguida, abordar-se a problemdtica da ambiguidade da

condi¢do humana e os discursos construidos sobre o segundo sexo.

O trabalho encontra-se dividido em quatro partes: 1) Notas sobre a ontologia
fenomenoldgica; 2) As anotacdes sobre a moral da ambiguidade; 3) Comentarios sobre

o Destino; 4) Comentarios sobre a Historia.

No primeiro capitulo de desenvolvimento do trabalho, foram analisados os
principais conceitos estudados pela ontologia fenomenolégica. Com esse objetivo,

escolheu-se trabalhar as compreensdes dadas por Husserl, Sartre e Beauvoir.

No segundo capitulo, estudou-se a moral, que Beauvoir define como a moral
existencialista. Partindo da compreensdo de sua ética pela andlise dos conceitos de
liberdade e do agir humano. Entende-se por liberdade a condi¢do original de toda
justificacdo da existéncia; onde surgem todas as significagdes e todos os valores. Dessa
forma, o agir humano s6 adquire sentido védlido quando é assumido como movimento

rumo a liberdade.

Nos capitulos seguintes serd exposta a maneira como a situacdo singular
feminina tornou-se um drama existencial para a mulher, iniciando a compreensdo das
exigéncias de uma situagdo que a constitui como inessencial na participagdo do
movimento construtor da humanidade. Pelas contribuicdes da biologia, da psicandlise e
do materialismo histérico, compreende-se o peso desse destino na constru¢do da

existéncia feminina.

A relevancia da pesquisa encontra-se no caminho escolhido, pois ainda causa

estranheza tratar de assuntos como a questdo de género pelo ambito filoséfico pela

> BEAUVOIR, Simone de. O segundo sexo. Tradugio de Sérgio Milliet. 2* ed. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 2009. 2v. p.361.
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predominancia masculina com que sao tratados os temas referentes ao género. A
pesquisa empreendida por Beauvoir foi pioneira nesse caminho, analisando a situacdo
da mulher em termos universais e abrindo caminhos para tantas outras questionarem

esse sujeito no discurso.
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2. NOTAS SOBRE A ONTOLOGIA FENOMENOLOGICA

Este capitulo tratard de esclarecer os principais conceitos da filosofia ontolégica
fenoménica, dada pelos seus principais expoentes. Escolheu-se analisar pelas filosofias
de Husserl, de Sartre e Beauvoir as seguintes categorias: 1) intencionalidade; 2) a

existéncia; 3) a situacdo; 4) a ma-fé; 5) o outro; e 6) a liberdade.

2.1. A intencionalidade

A ideia da intencionalidade dada pela ontologia fenomenoldgica principia com
Husserl. Husserl diz que toda a consciéncia € consciéncia de alguma coisa. Com essa
assertiva, adentra-se no campo da epistemologia contemporanea, a qual converteu o
dualismo da realidade da coisa vista como esséncia e aparéncia pela no¢do de finito e
infinito.

A teoria do fendmeno surge com o progresso do pensamento moderno e
compartilha do pressuposto que “o ser de um existente ¢ exatamente o que o existente
aparenta™ |, ou seja, o ser é revelado por uma série de aparicdes e ndo mais por uma

esséncia que estaria no objeto.

7z

Sendo assim, a fenomenologia dada por Husserl, é contraria as filosofias
digestivas que compreendiam ser a realidade das coisas certo conjunto ou ordem de
conteddos da consciéncia e que seriam apreendidos por processo de assimilacio,

unificacdo ou identificacdo dos mesmos.

[...] Por isso, enfim, podemos igualmente rejeitar o dualismo da aparéncia e
da esséncia. A aparéncia ndo esconde a esséncia, mas a revela: ela é a
esséncia. A esséncia de um existente ja ndo é mais uma virtude embutida no
seio deste existente: é a lei manifesta que preside a sucessdo de suas
aparicdes. [...]°

* Sartre, Jean-Paul. O Ser e o Nada. Traducio de Paulo Perdigdo. 20° ed. Petrépolis, RJ: Vozes, 2011. p.
16.
°Id. p. 16
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Torna-se entdo necessario pontuar que a fenomenologia dada por Husserl ndo é
realista, ela ndo acredita que a coisa € absoluta e nem que esta entraria em comunicagao
com consciéncia, mas que a consciéncia e o mundo surgem simultaneamente; o mundo

é relativo a ela.

[...] Contra a filosofia digestiva do empiriocriticismo, do neokantismo,
contra todo o “psicologismo”, Husserl ndo se cansa de afirmar que ndo se
pode dissolver as coisas na consciéncia. Véem esta arvore, seja. Mas estdo a
vé-la no préprio lugar em que estd: a beira do caminho, no meio do pé, sé e
retorcida pelo calor, a vinte léguas da costa mediterranea. Nao poderia entrar
na vossa consciéncia, porque ndo ¢ da mesma natureza que ela. Julgareis
reconhecer aqui Bérgson e o primeiro capitulo de Matiére et Mémoire. Mas
Husserl ndo ¢ realista: essa arvore colocada num pedaco de terra gretada nio
constitui um absoluto que entraria mais tarde em comunicagcdo conosco. A
consciéncia e o mundo surgem simultaneamente: exterior por esséncia, o
mundo € por esséncia relativo a ela [...]6

O processo de consciéncia para os fenomendlogos ndo se limita a pura
representacdo. A consciéncia ndo é uma substancia, ndo é possivel dissolver as coisas
nela. Husserl chama de intencionalidade esta necessidade que tem a consciéncia de

existir como consciéncia diferente dela.

2.2. A existéncia

O existencialismo € uma reflexao filosofica sobre o homem, ou melhor, sobre o
ser do homem enquanto existente. Propde que primeiro o homem existe no mundo e, s6
depois, se define por meio do que faz na vida. O ponto de partida fundamental dessa
filosofia esta expresso na seguinte frase: “a existéncia precede a esséncia”. Assim se
posicionando na histéria da filosofia, o existencialismo se opde as filosofias
essencialistas que antepdem a esséncia a existéncia.

Afirma Sartre que o homem nada mais é do que aquilo que ele faz de si mesmo,
inicialmente o homem € um nada, para posteriormente ser alguma coisa e serd o que se

fizer ser. A escolha sempre € possivel para o existencialismo.

® SARTRE, Jean-Paul. Situacoes I. Lisboa: Publicagdes Europa-América, 1968. p. 1
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Entdo, o sentido tradicional de natureza humana é substituido pela condicdo
7 . , , . o~ . ~
humana’ que nada mais é que um pré-engajamento, “uma condi¢cdo que ainda ndo se

encontra verdadeiramente engajada naquilo que o existencialismo chama de projeto™®.

2.3.  Glosa sobre a situaciao

[...] Sem duvida, a mulher é, como o homem, um ser humano. Mas tal

afirmacdo € abstrata; o fato é que todo ser humano concreto sempre se situa
: 9

de um modo singular. [...]

Ao afirmar que todo ser humano concreto sempre se situa de modo singular,
Beauvoir abre uma janela para compreensdo do conceito de situagdo, que se encontra
ligado ao conceito de liberdade. Ao refletir sobre a ontologia fenomenoldgica destacam-
se as seguintes consequéncias: a) ser homem € ser liberdade; b) a existéncia se funda da
livre escolha que faz de si mesmo; e ¢) o homem € inteiramente responsavel por si e

pelo mundo'.

Para tanto, falar do conceito de liberdade nestes moldes é falar da liberdade
situacional, ou liberdade singular. Que o ser homem ¢ ser liberdade € fato, contudo essa
liberdade se dd em situagdes concretas através de escolhas que ndo recusam o curso da
histéria e nem sdo por ela determinadas. Porém s3o comprometidas em vista de

interesses comuns.

(194

Contudo, o que o existencialismo chama por situagdo “é€ justamente o conjunto

de condi¢cdes materiais e psicanaliticas que, em determinada época, definem com

- . 1
precisdao um conjunto” .

7 Com essa nocdo de condicio humana permite ao existencialismo conceber uma nova concepgio de
humanismo.

¥ SARTRE, Jean-Paul. O Existencialismo é um Humanismo. A imaginacio: Questio de método.
Selecdo de textos de José Américo Motta Pessanha. Traducdo de Rita Correira Guedes, Luiz Roberto
Salinas Forte, Bento Prado Junior. 3. Ed. Sdo Paulo :Nova Cultural, 1987. p. 25.

°. 0 segundo sexo, Op. cit., p. 14.

10 SILVA, Luciano Donizetti da. Filosofia, Literatura e Dramaturgia: liberdade e situacao em Sartre.
Disponivel em http://ojs.c3sl.ufpr.br/ojs/index.php/doispontos/article/view/6506 ( endereco do site )

' O Existencialismo é um Humanismo, Op. cit., p. 31.
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2.4. Glosas sobre o conceito da ma-fé

Com intuito de compreender as informacdes necessdrias para o estudo de O
Segundo Sexo, se faz imprescindivel aclarar alguns conceitos estruturais da ontologia
fenomenoldgica, como por exemplo, o conceito da ma-fé, que serd aqui delimitado pela

filosofia sartreana.

Na obra O Ser e o Nada, de Jean-Paul Sartre, € encontrado logo na primeira
parte o entendimento da ma-fé como sendo uma fuga realizada pelo homem, com intuito
de aliviar imediatamente a angustia no peso da responsabilidade do existir. Em Sartre, o
homem ¢€ liberdade, e esta, é acdo e autonomia de escolha na autocriagdo da existéncia,

haja vista que a existéncia humana “precede a sua esséncia”.

Assim, a ma-fé é compreendida como o ato de mentir a si mesmo, para mascarar
uma verdade desagraddvel ou apresentar como verdade um erro agraddvel. Possui na
aparéncia a estrutura da mentira, divergindo com esta na inexisténcia da dualidade do

enganado e enganador.

2.5. O Outro

[...] Outro é indispensdvel a minha existéncia tanto quanto, alids, ao
conhecimento que tenho de mim mesmo. Nessas condigdes, a descoberta da
minha intimidade desvenda-me, simultaneamente, a existéncia do outro como
uma liberdade colocada na minha frente, que s6 pensa e s6 quer ou a favor ou
contra mim. Desse modo, descobriremos imediatamente um mundo a que
chamaremos de intersubjetividade e € nesse mundo que o homem decide o
que ele é e o que sdo os outros.'?

Na terceira parte de O Ser e o Nada, Sartre trabalha a problematica da existéncia
do Outro diante da consciéncia subjetiva, respondendo a duas questdes primordiais na
filosofia do séc. XX: a) sobre a existéncia do Outro; e b) sobre a relacdo de ser com o
ser do Outro. O Outro, aqui, € visto como um mediador indispensdvel entre “si e si
mesmo”, onde ndo apenas se revela o que se €, mas constitui-me em um novo tipo de

ser que deve sustentar novas qualificacoes.

2 Ibid., p. 16.
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Esta relacdo aparece na filosofia sartreana como uma dependéncia que se
constitui de duas maneiras, a saber: ontologicamente e gnosiologicamente. Isso quer
dizer que o conhecimento que se tem de si mesmo depende do Outro bem como a sua

constitui¢do ontoldgica.

O outro s6 tem interesse por mim a medida que ele é um outro Eu, um Eu-
objeto para mim e inversamente, 2 medida que ele reflete meu Eu, isto é,
enquanto sou objeto para ele. Por essa necessidade na qual me encontro de
ndo ser objeto para mim sendo nele, no outro, devo obter do outro o
reconhecimento de meu ser [...] Sou tal qual apareco ao outro. Além disso,
visto que o outro € tal qual aparece para mim e que meu ser depende do
outro, o0 modo como eu apareco para mim depende do modo como ele me
aparece. O valor do reconhecimento de mim pelo outro depende daquele do
outro por mim."

Sartre exemplifica trazendo o sentimento de vergonha. Ter vergonha é ter
vergonha de si. Mas a condi¢do de possibilidade de tal sentimento reflexivo € a presenca
observadora de um outrem. Ter vergonha € ter vergonha de si perante outrem. Isto
significa que todas as experi€ncias de vergonha (e de outros sentimentos do mesmo tipo
como, por exemplo, o orgulho ou a vaidade) dao a certeza indubitdvel da existéncia de

outro.

Contrariamente a filosofia de Descartes, através do cogito ou penso, isto &,
através da consciéncia que se apreende a si mesmo, se atinge a si proprio em face do
Outro, e o Outro € tdo certo para si como si mesmo. Isto significa dizer que todos,
enquanto homens dependem ontologicamente uns dos outros para existir. Pelo cogito
descobre-se todos os outros homens como condi¢do de sua existéncia. Para obter uma
verdade qualquer sobre si, necessdrio € que se passe pelo Outro. O Outro ¢é
indispensavel a existéncia, tal como, ao conhecimento que se tem de si. Sartre introduz
assim a questdo do olhar que toma relevancia conflituosa nesse contato com outra

consciéncia, por ser ele 0 meio que a constitui.

A teoria do Outro em Sartre tem como base constitutiva a experiéncia do olhar

como relagdo concreta e cotidiana que se experimenta a cada instante quando se depara

B Ibid., p. 245
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com outra consciéncia. O olhar do Outro toma uma significacdo fundamental tornando-
se um intermedidrio que remete de si a si mesmo qualificando os seus atos.

O olhar divide-se em Sartre em trés momentos: o “ser-visto-pelo-outro” como
um objeto retirado do contexto; em seguida, numa relacdo com a paisagem, uma relacdo
que escapa dele, sendo a0 mesmo tempo, objeto e sujeito; e por dltimo o homem em

relacdo a si, onde ele passa de objeto a sujeito.

[...] O “ser-visto-pelo-outro” ¢ a verdade do “ver-o-outro”. Assim, a nog¢do de
Outro ndo poderia, em qualquer circunstincia, ter por objetivo uma
consciéncia solitdria e extramundana, na qual sequer posso pensar: homem se
define em relacdo ao mundo e em relagdo a mim préprio; ele é este objeto do
mundo que determina um escoamento interno do universo, uma hemorragia
interna; ele € o sujeito que se descobre a mim nesta fuga de mim mesmo em
direcdo a objetivagdo [...]."

O Outro, obriga o préximo a se ver através de seu pensamento como ele,
reciprocamente, € obrigado a se ver através do dele. Ele depende do Outro que depende
dele. A presenca do Outro o coloca em perigo, pois este se petrifica, como objeto. De
certa forma, ele poderia gozar dessa escraviddo sob o olhar do outrem, pois se perde sua
liberdade, perde, consequentemente, suas responsabilidades, porém, isso nao passa de
uma ilusdo, porque sua reducdo ao estado de objeto ndo permite a ele escapar de sua
posicdo de sujeito e, ainda, solicita esta posi¢do, pois da mesma forma que € olhado,

também olha. O Outro, o obriga a se ver através do seu pensamento.

2.6. Glosa sobre a liberdade

O existencialismo do qual Beauvoir concorda parte da premissa que o homem
estd condenado a ser livre, isto significa que o homem € liberdade, ele se cria a si
mesmo, ndo é determinado ou formatado por alguma vontade metafisica; ele esta
lancado no mundo, portanto, é responsdvel pelos seus atos. Estd desamparado no
mundo e s6 conta com a vontade ou com o conjunto de probabilidades que tornam a

acdo possivel.

3. ANOTACOES SOBRE A MORAL EXISTENCIALISTA

" Ibid., p 332
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Antes de atentar para compreensdo da pesquisa empreendida por Beauvoir a
respeito da condi¢@o feminina, se faz necessario o entendimento das bases de seu estudo
sobre a existéncia humana e sobre a moral da ambiguidade, haja vista que se considera

como um estudo ontoldgico existencial.

Em seu trabalho intitulado Por uma moral da ambiguidade, datado em 1947,
Beauvoir chama atencdo para o fato de que € preciso assumir as ambiguidades da
condi¢do humana em vez de tentar evitd-las. Dessa forma, o termo ambiguidade torna-
se fundamental para compreensdo da existéncia e da ética no trabalho beauvoireano

sendo a categoria primeira do homem ser no mundo e para o mundo.

Caracterizar-se inicialmente a moral da ambiguidade como diferente da ideia de
absurdo, nestes termos, a ideia de absurdo remete a uma representacdo mental, na qual a

condi¢do do homem no mundo seria sem sentido e sem razao.

Nao se deve confundir a no¢do de ambiguidade com a de absurdo. Declarar a
existéncia absurda € negar que ela possa dar a si um sentido, € afirmar que
seu sentido jamais € fixado, que ele deve incessantemente ser conquistado. O
absurdo recusa toda moral, mas a racionaliza¢do acabada do real também nao
deixaria lugar para a moral; € porque a condicio do homem é ambigua que
através do fracasso e do escindalo ele tenta salvar sua existéncia. Assim,
dizer que agdo deve ser vivida em sua verdade, isto é, na consciéncia das
antinomias que comporta, ndo significa que se deva renunciar a ela.

N

Posteriormente, serd considerada como distinta e oposta a moral vigente, no
sentindo em que esta tratava de suprimir a ambiguidade fazendo-se pura interioridade
ou pura exterioridade, evadindo-se do mundo sensivel ou abismando-se nele,

. . 1
alcancando a eternidade ou encerrando-se no instante puro. 6

A compreensio do homem neste estudo passa pelo entendimento do laco
concreto que hé entre liberdade e existéncia. A liberdade é a condicdo original de toda
justificacdo da existéncia e a fonte onde surgem todas as significacdes e valores. A
existéncia é uma maneira de ser da falta de ser que o ser €; uma possibilidade de ir além

do dado em um movimento de perpetua constru¢cao; um empreendimento inacabado.

'> BEAUVOIR. Simone. Por uma moral da ambiguidade. Tradugio de Marcelo Jacques de Moraes.
Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2005. P. 105.
" Ibid., p 14.
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Para o existencialismo beauvoireano, seguindo a linha da filosofia de Sartre, o
ser primeiramente ¢ um nada e a justificacdo de sua existéncia presente surge na
expansdo para um futuro indefinidamente aberto por meio de projetos’’ como uma
transcendéncia. Portanto, a razdo do agir humano se fundamenta no conhecimento das

condic¢des auténticas da vida.

Dessa forma, segundo Midrcia Vianals, a existéncia humana em Beauvoir se
caracteriza por dois pilares: um positivo, que € a assuncdo da liberdade, e um negativo,
que € a demissdo desta condicao de ser livre. O homem precisa “se fazer falta de ser a
fim de que haja ser”", porém pelo jogo da ma-fé pode ocorrer de exercer sua liberdade
de forma abstrata, afirmando mentirosamente como ser, hesitando em se fazer falta de

SEr.

Para tanto serdo apresentadas algumas situacdes, descritas por Beauvoir, em que
ocorre a retencdo do movimento original do existir e, portanto essa demissdo da
liberdade. Sao os casos: do sub-homem, do homem sério, do niislista, do aventureiro e

do homem apaixonado.

O sub-homem caracteriza-se pelo medo diante da existéncia, “ele gostaria de

. - 20
esquecer de si, ignorar-se, ficar ausente do mundo e de si mesmo”

, porém, ndo € dado
ao homem o recurso de ndo existir, por mais que negue sua presenca no mundo ele ndao

tem como apagar a evidéncia angustiante de sua liberdade.

J4 no universo da seriedade caracteriza-se pelo mascaramento do movimento do
existir; O homem sério renega a tensdo subjetiva da liberdade em proveito de fins que se
pretendem que sejam absolutos. O homem sério reconhece nao ser deus, porém o quer

ser. Busca na exterioridade as justificacdes de sua vida.

No entanto, existem casos de homens que se encontram no universo da
seriedade e vivem com boa-fé¢, sdo os casos de sujeitos mantidos num estado de
serviddo e de ignorancia, aos quais € negado todo instrumento de evasdo. Aqui entra a

reflexdo da situacdo da mulher ocidental, que adota escolhendo ou ao menos

7.0 termo projeto, na acepcio dada pela filosofia existencialista, é entendido como que o homem decide
ser na construcdo existencial, o sentido dado para si, visto que nao pode definir-se de fora. O projeto s6 é
possivel e coerente na medida que um homem existe, e existe desde que um homem o faz existir.

' VIANA, Mircia Regina. Demissdo ou Assuncio da Existéncia: Uma questdo moral em SIMONE
DE BEAUVOIR. Rio de Janeiro: Editora Annablume, 2009. p. 163.

" Essa descrigio é feita pelo Sartre em seu ensaio O Ser e o Nada para a compreenséo do fracasso
ambiguo que caracteriza o0 homem.

%% Por uma moral da ambiguidade. Op.cit., p 41.
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consentindo, o mundo construido pelo marido ou amante. As suas a¢des s6 devem se

definir e se julgar no seio desse dado limitado.

No caso do niislita o homem € consciente da impossibilidade de ser, ele sabe que
a existéncia auténtica s6 se realiza com comprometimento de sua liberdade, porém
recusa o movimento de constru¢do. Contudo “essa vontade de negacdo desmente
perpetuamente a si mesmo, pois no momento em que se desdobra se manifesta como
presenca”! no mundo, visto que “é verdade que o homem néo é, também & verdade que

ele existe”??.

O homem aventureiro € descrito como aquele que se lanca com ardor a
empreendimentos, ndo com intuito ao fim visado, mas apenas ao movimento da
conquista. Para tanto, torna-se indiferente aos meios de atingi-lo. Niao leva em

consideragdo o sentido humano da sua acdo, sendo apatico a existéncia de outrem.

E por ultimo tem-se o homem apaixonado, no qual a subjetividade fracassa em
confirmar-se no movimento do existir. Ele busca no objeto de paixdo suas justificativas

e consequentemente demite-se da existéncia.

Desta forma, a moral em Beauvoir é compreendida como uma adesdo e
comprometimento a existéncia auténtica, ndo fornecendo receitas prontas como a moral
vigente, mas propondo como método para os fins da acdo humana o individuo. A moral
existencialista recusa todas as justificativas prévias que se poderiam tirar da civilizacdo,

da idade, da cultura- € a recusa de qualquer principio de autoridade. =

A partir dessas anotacdes referentes a moral existencialista € que se iniciard a
apreensdo da sua importancia para os fundamentos da pesquisa sobre a condi¢do
humana feminina. Pois a mulher é como todo ser humano, uma liberdade autonoma,

porém descobre-se e escolhe-se num mundo construido pelos valores dos homens.

4. DISCURSO REFERENTE AO DESTINO

O capitulo que se inicia tratard do discurso do destino que limita a mulher ao

posicionamento de segundo sexo na histéria da humanidade. Esta parte subdivide-se em

' Ibid., p. 49
*1d., p. 49
¥ Ibid., p. 100
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tré€s itens: discurso bioldgico, discurso psicanalitico e discurso dado pelo materialismo
histérico. Serdo compreendidos os aspectos do corpo no discurso biolégico; o aspecto
da libido no discurso psicanalitico; e o aspecto da técnica no discurso do materialismo

historico.

4.1. Destino biolégico

“[...] E sem duvida a partir de suas possibilidades fisiologicas que cada um se
langa, mas o préprio corpo ndo é um fato bruto, ele exprime nossa rela¢do
com o mundo e € por isso que ele préprio é objeto de simpatia ou de repulsa e
que, por outro lado, ndo determina nenhum comportamento [...].”**

A compreensdo da corporeidade realizada por Beauvoir encontra eco pelos
estudos da antropologia filos6fica contemporanea, que € vista como forma de presenca
do homem no mundo enquanto dimensdo constitutiva e expressiva do seu ser.

Nestes termos, segundo Henrique C. de Vaz Lima®, a presenca do homem no
mundo pela categoria da corporalidade é dada por duas formas: a presenca natural ou
simples estar-ai, onde 0 homem estd no mundo ou na natureza em situacao passiva; € a
presenca intencional ou ser-ai, na qual o homem estd no mundo em situacdo ativa.

E partindo dessa concepcio fenomenoldgica da presenca intencional do homem
no mundo que o corpo € estudado no trabalho beauvoireano sobre a condi¢ao feminina.
Em O Segundo Sexo, Beauvoir analisa filosoficamente a condi¢do feminina. Partindo da
compreensdo existencial do ser, a existencialista reflete sobre as possibilidades de
constituicdo de uma trajetéria existencial auténtica na situacdo do ser fémea na
humanidade.

A fémea humana caracteriza-se por um destino bioldgico pesado, este moldaria,
segundo Beauvoir, sua trajetoria existencial, limitando suas capacidades individuais
numa sujei¢io A espécie em que a coloca numa situagdo’® diferente ao do ser macho no

mundo.

* Ibid., p. 40

® VAZ, Henrique C. de Lima. Antropologia Filoséfica I. 4* Ed. Sdo Paulo: Edicdes Loyola, 1998, p.
158.

%% Para esclarecimento sobre os termos técnicos utilizados na interpretagio do ensaio em questio, faremos
uso da compreensdo dada pelos estudos de Marcia Viana em seu livro Demissdo ou Assungcdo da
existéncia: uma questdo moral em Simone de Beauvoir a respeito do significado dos conceitos de
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Entretanto, a compreensao cientifica da corporalidade humana tem como objeto
0 corpo em suas caracteristicas fisicas e biologicas como € dado na natureza e ndo como
o processo de objetivizacdo em suas peculiaridades subjetivas e intersubjetivas.

No que concerne ao destino da situagdo da mulher, o conceito de corpo pelo viés
biolégico, evidencia-se pelo cardter limitado, visto que seu corpo possui uma
funcionalidade a mais que o corpo do homem: a reprodugdo da espécie.

Porém essa situacd@o limitada e pesada ndo constitui um destino imutdvel, j4 que

a situagcao humana s6 deve ter sentido no mundo concreto.

Esses dados bioldgicos sdo de extrema importincia: desempenham na
histéria da mulher um papel de primeiro plano, sdo um elemento essencial de
sua situagdo. Em todas as nossas descri¢cdes ulteriores, teremos que nos
referir a eles. Pois, sendo o corpo o instrumento de nosso dominio do mundo,
este se apresenta de modo inteiramente diferente segundo seja apreendido de
uma maneira ou de outra. [...] Mas o que recusamos € a ideia de que
constituem um destino imutdvel para ela. Ndo bastam para definir uma
hierarquia dos sexos; nao explicam por que a mulher € o Outro; ndo a
condenam a conservar para sempre essa condicdo subordinada. %’

Sendo assim, a andlise sobre a problemdtica do corpo serd analisada pela
fenomenologia. Beauvoir cita trés concepgdes que indicam a linha utilizada em sua
pesquisa: a no¢do de corporeidade em Heidegger, em Sartre e Merleau Ponty. Contudo,
serdo feitas apenas algumas consideracdes sobre as descri¢cdes dadas por Beauvoir
acerca das concepgdes de corpo desses autores, isto ndo serd aprofundado nesta

pesquisa por ela ter um carater monografico.

4.1.1. A concepcio de corpo em Heidegger

A compreensado de corpo em Heidegger deve ser vista pelo ponto de divergéncia
a concep¢do moderna cientifica que toma o corpo como corpo material, tornado
maquina animado por uma alma, mas que pode ser dissecado e examinado em suas

partes elementares.

condicdo humana e situagdo existencial. Para tanto, a especialista em Beauvoir nos define o termo
“ontologia” como a reflexdo que se detém no movimento do sujeito em revelar-se através do
desvelamento do mundo dado; A condi¢do humana é a condicdo para estabelecimento das relagdes
humana; J4 a situacgdo existencial se refere ao ponto de inser¢do do sujeito no mundo dado.

*7 0 Segundo Sexo, Op. Cit., p 65.
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[...] e embora, talvez, [...] eu tenha um corpo ao qual estou muito estritamente
ligado, todavia, [...] na medida em que ele € apenas uma coisa extensa, e que
ndo pensa, € certo que este eu, isto é, minha alma, pela qual sou o que sou, é
inteira e verdadeiramente distinta do meu corpo.”

Essa concepcdo moderna de corpo contribuiu para formacdo das ciéncias da
natureza, pois impulsionou as pesquisas nas dreas da fisiologia e anatomia, as quais
traziam uma abordagem do corpo como um conjunto fisico de sistemas relacionados

entre si.

A visdo de corpo heideggeriana € situada na discussdo sobre o sentido do ser,
apesar de ndo ter feito men¢do do assunto em seu principal trabalho, O Ser e o Tempo.
A discussdo do ser em Heidegger constitui um problema na histéria da filosofia, pois
padece de uma confusdo entre os conceitos de ser e de ente, sendo a maior parte dado o
conceito de ser referente ao ente, por sua andlise, o ser foi historicamente esquecido

dentro da filosofia.

Entao, direcionando-se pelo método fenomenoldgico, entende a existéncia como
o modo de ser deste ente que € 0 homem. Caracteriza o ente homem como inacabado o
qual € constituido pelo seu estar-no-mundo. Divergindo do estar-no-mundo dos objetos,
o homem encontra-se lancado no mundo como possibilidade de ser pelos atos, num

continuo projetar-se.

Posto isto a andlise serd realizada com base no trabalho de Semindrios de
Zollikon, onde a problematica da corporeidade € apreendida. A nocdo de corpo neste
trabalho € resultado do entendimento do seu método fenomenoldgico. Portanto, o corpo

€ visto em relagdo direta com o mundo, um modo singular de ser do homem no mundo.

[...] Se o corpo é, em cada caso, meu corpo. Isso faz parte do fendmeno do
corpo. [...] Se o corpo como corpo é o meu corpo em cada caso, entdo este
modo-de-ser € o meu e, portanto, o corporar é co-determinado pelo meu ser
homem no sentido da permanéncia ek-stitica no meio do ente iluminado. O
limite do corporar (o corpo sé é: corpo uma vez que corpora) é o horizonte-
da-ser no qual eu permaneco. Por isso o limite do corporar se modifica
constantemente pela mudanca do alcance de minha estada. O limite do corpo

*» DESCARTES, René. Meditagdes. Sdo Paulo: Difusio Européia do Livro, 1973, p. 115.
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material, ao contrdrio, geralmente ndo se modifica, a ndo ser talvez, ao
engordar ou emagrecer. Mas a magreza também ndo € fendmeno do corpo
material, mas sim do corpo. [...] Apenas ndo podemos confundir nosso ser-
corporal existencial com a materialidade-corpérea de um objeto inanimado
simplesmente presente.”

Irrefutavelmente o corpo humano € aceito nesta compreensdo como
qualitativamente organico e bioldgico, porém, ontologicamente essas categorias sao
insuficientes para determinar a sua corporeidade. Sendo assim, o modo de ser que a
cada vez se é, estrutura a corporeidade de cada um e orienta em dire¢do a0 mundo como

um "ser-corporal existencial". 30

4.1.2. A concepc¢io de corpo em Sartre

No trabalho O Ser e o Nada de Jean-Paul Sartre, especificamente na terceira
parte, referente a relacdo com o outro, pode ser visto a sua teorizacdo sobre o corpo
como descri¢des das respectivas dimensdes ontoldgicas: a) o corpo como ser-para-si; b)

0 COrpo-para-outro; € ¢) 0 Corpo como ser-ai-para-outro.

Influenciado pelo método fenomenoldgico, compreende a separacdo entre o
corpo e consciéncia como um problema, pois nessa visdo o corpo € dito como uma coisa
dotada por leis proprias e sendo possivel de defini¢do do lado de fora e a consciéncia

com algo intimo, de dentro.

A primeira dimensdo trabalhada por Sartre € definida como corpo concreto ou
corpo como ser em si. Nessa dimensdo o corpo e a consciéncia sdo percebidos sem
qualquer distancia, capturados por uma consciéncia perceptiva e espontanea. O corpo é
definido como a forma contingente que a necessidade de sua contingéncia assume. Vale
ressaltar que o homem encontra-se numa situacdo com a qual estd engajado. Para tanto,
segundo Sartre, existir e situar-se constituem a mesma coisa, 0 corpo representa a minha
individualizacdo do comprometimento no mundo.

Na segunda dimensao ontoldgica o corpo € tido como abstrato ou corpo- para-
outro, o qual compreende a maneira COmo um corpo surge para o outro € como o corpo

do outro se apresenta. Aqui as estruturas de um ser para o outro sdo idénticas as do ser

» HEIDEGGER, Martin. Seminarios de Zollikon. Sdo Paulo: EDUC; Petrépolis, RJ: Vozes. p. 114, 245.
* FERREIRA, Acylene Maria Cabral. A constituicio ontolégico-existencial da corporeidade em
Heidegger. Sintese-Revista de Filosofia, Belo Horizonte, v. 37, n. 117, p 107-123, 2010.
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do outro para um. Desse modo, o outro pode submeter a um, e um se submeter ao outro,

. . 1
como 1nstrumento, s€m que um € o outro se reduzam a ser apenas 1nstrumento.3

Existo meu corpo: esta é sua primeira dimensdo de ser. Meu corpo € utilizado
e conhecido pelo Outro: esta, a segunda dimensdo. Mas, enquanto sou Para-
outro, o Outro desvela-se a mim como sujeito para qual sou objeto. Trata-se
inclusive, como vimos, de minha relacdo fundamental com Outro. Portanto,
existo para mim como conhecimento pelo o Outro — em particular, na minha
proépria facticidade. Existo para mim como conhecido pelo Outro a titulo de
corpo. Esta, a terceira dimensdo ontolégica de meu corpo. **

A ultima dimensao do corpo, o ser-ai-para-outro, compreende o que um € para o
outro, enquanto o outro se revela o sujeito para o qual um € objeto. Pelo instrumento do
olhar, um ¢ revelado pelo seu ser-objeto ao outro, como revelacdo da transcendéncia
como transcendida. No momento em que o outro o captura pelo olhar, aquele é
revelado em seu mundo, como objeto. O outro cumpre uma fungdo pelos dois para qual

sdo0 incapazes de realizar: sdo vistos como sao.

4.1.3. A concepcio de corpo em Ponty

Quer se trate do corpo do outro ou de meu préprio corpo, ndo tenho outro
meio de conhecer o corpo humano sendo vivé-lo.”

No trabalho intitulado Fenomenologia da Percepcdo do filésofo francés Maurice
Merleau-Ponty, hd uma concepcdo da corporalidade humana como mediadora no
processo de conhecer o mundo. Herdeiro da fenomenologia husserliana, rejeita a ideia
tradicionalista da epistemologia, dado por uma abordagem intelectualista ou empirista,

mas acredita que o sentido aparece na relacdo que emerge entre o sujeito e objeto.

' PINTO, Fébio Machado; FUCK, Lara Beatriz. O corpo e suas dimensdes ontolégicas na obra de
Jean Paul Sartre. Corporalogia. Cérdoba, Ano 1, n. 2, secc 2, p. 35-56, Junho de 2009.

2.0 Ser e o Nada. Op. cit., p. 441.

3 MERLEAU-PONTY, Maurice. Fenomenologia da Percepcao. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006.
p-269
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Nosso corpo, enquanto se move a si mesmo, quer dizer, enquanto é
insepardvel de uma visdo do mundo e é esta mesma visdo realizada, a
condi¢@o de possibilidade, ndo apenas da sintese geométrica, mas ainda de
todas as operagdes expressivas de todas as aquisi¢des que constitui o mundo

cultural. **

Assim, o corpo é compreendido como corpo vivido ou corpo préprio, situado no

mundo; condi¢do de possibilidade para qualquer saber e para o encontro com o outro:

Ser uma consciéncia, ou, antes, ser uma experiéncia, € comunicar
interiormente com o mundo, com 0 cOrpo € com 0s outros, ser com eles em
lugar de estar ao lado deles. [...] O psicélogo ndo podia deixar de redescobrir-
se enquanto experiéncia, quer dizer, enquanto presenca sem distincia ao
passado, ao mundo, ao corpo e ao outro, no momento mesmo em que ele
queria perceber-se como objeto entre os objetos.”

Segundo Ponty, o corpo tem como caracteristica principal, a sensibilidade. E

através dos sentidos que se entra em contato com mundo. Portanto destaca-se que, a

experiéncia no mundo, € antes de tudo, uma experiéncia corporea.

4.1.4. O corpo beauvoireano

Assim, o mito do eterno feminino se fundamenta a partir da nocdo de uma

esséncia pré-definida da existéncia feminina, onde € possivel caracterizd-la como

inferior a existéncia masculina. A problematica deste mito localiza-se na pretensio de

pOr um limite existencial ao ser fémea na condi¢do humana de mulher. Este atribui ao

corpo feminino um papel preponderante na constituicdo da diferenca das modalidades

existenciais de ser homem/ mulher, pois a mulher, nestes termos, € presa da espécie.

O corpo feminino surge no conceito de eterno feminino como um meio em que a

subjetividade da mulher se encerra. O discurso biolégico toma aqui grande importancia,

pois a funcionalidade da fémea passa a caracterizar a sua situacao existencial.

** Ibid., p. 519
¥ Ibid., p.142.
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Contudo, a através da perspectiva da filosofia existencialista, a no¢ao de corpo
beauvoireano ndo aceita a compreensdo de uma natureza existencial que enclausure o

homem a determina funcdo. Cita Beauvoir:

A perspectiva que adotamos é a da moral existencialista. Todo sujeito
coloca-se concretamente através de projetos como uma transcendéncia; sé
realiza sua liberdade pela sua constante superagdo em direcdo a outras
liberdades; ndo ha outra justificativa da existéncia presente sendo sua

expansdo em direcdo de um futuro indefinidamente aberto.>®

O corpo beauvoireano, € visto como uma situagdo, uma tomada de posse do

mundo e um esbog¢o de nossos projetos.

4.2. Sobre o ponto de vista psicanalitico

Em segundo ponto, se faz necessdrio observar as consideragdes de Beauvoir
sobre a psicandlise. Essas consideragcdes sdo compreendidas pelas suas contribuicdes ao

estudo da mulher e a evolu¢ao de sua sexualidade.

Apesar de Freud ndo ter logrado éxito em realizar uma descricdo do destino
feminino sobre o masculino, suas contribuicdes aqui foram bastante pertinentes,
principalmente, no que diz respeito ao progresso realizado no campo da psicofisiologia,
pois este trouxe a compreensdo que ndo € a natureza que define a mulher, mas sim, a

mulher que se define, no sentido que retoma a natureza em sua afetividade.”’

A psicandlise freudiana considera o desejo e a procura pelo prazer como
fundamento para conduta humana, encarando como verdade primeira do homem a
relacdo com seu préprio corpo € com o corpo de seus semelhantes. Dessa forma, o
homem ¢ apresentado ‘“como um campo de batalha entre impulsos e proibigdes

igualmente destituidos de sentido e contingéncias™*.

Em Freud, a evolugdo da sexualidade feminina encontra-se como num conflito
entre tendéncias viriloides e a femininas, visto que busca identificar-se com o pai ou a

mae. Cita Beauvoir:

%% 0 Segundo Sexo. Op cit., p 30.
*70 Segundo Sexo. Op cit., p. 71.
* Ibid., p 78.
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[...] A descri¢do do destino feminino é desse ponto de vista, impressionante.
No sentido em que os psicanalistas o entendem, “identificar-se” a mée ou ao
pai € alienar-se em um modelo, € preferir a0 movimento espontaneo de sua
prépria existéncia uma imagem alheia, é fingir ser. Mostram-nos a mulher
solicitada por dois modos de alienagdo; € evidente que fingir ser homem seria
para ela fonte de malogro, mas fingir ser mulher é também ilusdo.*

Entretanto, a perspectiva existencialista sobre o “destino” da mulher a coloca
num mundo de valores, atribuindo as suas condutas uma dimensao de liberdade, onde a
noc¢do de escolha é ponto diferencial entre os posicionamentos expostos. A mulher aqui,
diferentemente da posi¢do psicanalista, hesita entre o papel de objeto e a reivindicacdo

de sua liberdade.

4.3. Sobre o ponto de vista do materialismo historico

O ultimo ponto de andlise da questdo do destino realizada por Beauvoir é a
investigacdo pela teoria do materialismo historico. Nesta perspectiva, o destino da
mulher e o socialismo encontram-se intimamente ligados, haja vista que a opressao

social da mulher é consequéncia de uma opressao econdmica.

Em Engels, a histéria da mulher € subordinada a histéria das técnicas. Em A

origem da familia, relata que concomitante ao surgimento da propriedade privada surge

2

a escravidao, ou seja, o uso da forca de trabalho de outros homens. E nesse momento

que a mulher torna-se propriedade do homem. Portanto,

[...] Nisso consiste “a grande derrota historica do sexo feminino”. Ela se
explica pelo transtorno ocorrido na divisdo do trabalho em consequéncia da
invencdo de novos instrumentos. [...] O problema da mulher reduz-se ao de
sua capacidade de trabalho. Forte na época em que as técnicas se adaptavam
as suas possibilidades, destronada quando tornou-se incapaz de explora-las,
ela volta a encontrar no mundo moderno sua igualdade com o homem.*

Contudo, Beauvoir recusa a compreensdo do destino da mulher pelo monismo

econdmico de Engels, pois a sexualidade feminina, nessa perspectiva, evidencia a sua

¥ Ibid., p. 84.
“ Ibid., p. 88 e 89.
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situacdo econdmica, encerrando a mulher nas categorias de ‘“burguesas” ou

“proletérias”, reduzindo a oposic¢do dos sexos unicamente a um conflito de classes.

E verdade que a divisdo do trabalho por sexo e a opressio que dela resulta
evocam, em certos pontos, a divisdo por classes, mas ndo seria possivel
confundi-las. Nao ha cisdo entre as classes nenhuma base biolédgica. [...] a
situagdo da mulher é diferente, em particular por causa da comunidade de
vida e interesses que a torna solidaria do homem, e por causa da
cumplicidade que ele encontra nela. Nenhum desejo de revolugdo a habita,
nem ela poderia suprimir-se enquanto sexo: ela pede somente que certas
consequéncias da especificacio sexual sejam abolidas.*’

A questdo a ser analisada é de cardter existencial, a mulher é como o homem,
habitada pela transcendéncia, para tanto, seu projeto nao encontra lugar na repeti¢do da
vida, mas na superagdo em vista de um futuro. O fato de a mulher ser presa da espécie
encerrada nos mistérios da maternidade, a impossibilitou de participar ativamente da

producdo existencial da humanidade.

5. DISCURSO REFERENTE A HISTORIA

Ja foi verificado ao que concerne a compreensdo existencial da ontologia
beauvoireana, que o movimento da existéncia se caracteriza pela dicotomia
Transcendéncia-Imanéncia ou Assuncdo-Demissdo. Estas, aos termos do discurso da
Historia, desempenharam um papel fundamental para sua anélise, pois possibilitaram o

curso de vida diferente de homens e de mulheres na humanidade.

No que diz respeito a esse movimento existencial, o sujeito realiza-se como
transcendéncia de si, caracterizando o movimento de superacdo de um estado inicial.
Esta superacdo € observada quando o ser assume seu estado original de liberdade e,
entdo, realiza a passagem desse estado; J4 na imanéncia se verifica a passividade
ontoldgica, logo, ndo hd superagdo do estado inicial e o ndo exercicio da liberdade de se
constituir. Esta pode ser resultado da opressdo ou pode ser realizada como escolha, e

. . .. 42
acontece quando o ser demite-se de sua condi¢do de sujeito soberano™".

41 1y
Ibid., p. 92.

42VIANA, Mircia Regina. Liberdade e existéncia: os movimentos do existir em Simone de Beauvoir.

Revista de Estudos Filosoéficos, Sdo Jodo del-Rei-MG, n° 5 /2010, P. 118 — 129.
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Tomando como ponto de partida a filosofia existencial para andlise na revisao
da Histéria, Beauvoir mostrou que o mundo sempre pertenceu aos machos e que as
razdes dadas como explicacdo para este fato sdo insuficientes para compreensdo dos
privilégios que permitiu a hierarquia dos sexos. Levanta como hipétese que o homem
tenha tido vontade de dominar a mulher, porém inevitdvel questionar quais privilégios

lhe concederam essa vontade.

A sua andlise se inicia desde dados da pré-histéria, onde se observa a reproducao
como o fardo de extremo peso para constru¢do da condi¢do da mulher, e prossegue até o
reconhecimento pela ONU da igualdade de direitos dos dois sexos jid na
contemporaneidade, que segundo Beauvoir, fazendo um progndstico, traria a
assimilacdo mais profunda da mulher na sociedade outrora masculina. Contudo,
qualifica a evolu¢do da condi¢cdo feminina como descontinua, pois a situagdo da mulher
sofreu os transtornos ocorridos em determinadas épocas na situagdo econdmica, social e

politica.

5.1. MOMENTOS 1 E II

O periodo estudado nestes momentos € especificamente, o periodo da pré-
historia. Foram percorridos por dois momentos: o periodo que se compreende antes do

surgimento da agricultura e o periodo agricola.

Inicialmente, ao que concerne ao periodo antes da agricultura, a histéria da
mulher limitava-se a ser contada pelas fadigas da reproducdo incessante e desregrada

que ocasionaram o acréscimo das duras tarefas domésticas.

Para Beauvoir, um primeiro fato de pesadas consequéncias para a formacao da
situacdo da mulher encontra-se na absorcao por parte das maternidades repetidas, de sua

forca e do seu tempo produtivo.

[...] como ndo havia evidentemente nenhum controle dos nascimentos]...].
Nasciam criancas demais em relacdo aos recursos da coletividade; a
fecundidade absurda da mulher impedia-a de participar ativamente na
ampliacdo desses recursos, ao passo que criava indefinidamente novas

N

necessidades. Imprescindivel a perpetuacdo da espécie, perpetuava-a de
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maneira exagerada: o homem € que assegurava o equilibrio da reproducdo e da
= 3
producdo. [...]4

Verificou-se que nesse periodo, a mulher, viveu mais intensamente o seu
aprisionamento a espécie, pois a fun¢do reprodutiva a excluiu das expedicdes guerreiras,
e, portanto, da producdo existencial. Considera-se que engendrar e aleitar ndo sdo
atividades e projetos sdo funcdes dadas pela natureza e que a existéncia se faz a partir de
projetos de superacdo rumo ao um futuro diferente, assim a subjetividade feminina

encontra-se encerrada na repeticdo da vida e na imanéncia.

Ja foi dito que o homem encontra-se presente no mundo ao tornar-se para os
outros homens um dado que estd destinado a ser transcendido, utilizando-o ou
combatendo-o; no caso da mulher, neste periodo, a situacdo biolégica e econdmica

possibilitou a0 macho a supremacia.

Com o periodo agricola houve uma assimilacdo da mulher a terra, pois ambas se
caracterizam pela permanéncia da vida, essa ideia da defloracdo pela ordem mistica
possibilitou que a mae tivesse uma funcao primordial e evidentemente necessaria no cla.
A propriedade comunitdria é transmitida pela mulher, misticamente, a terra a pertence;

ela € habitada pelas mesmas forcas obscuras que habitam a terra**.

E, pois, através delas que se mantém e propaga a vida do cld; de se trabalho e
de suas virtudes mdgicas dependem os filhos, os rebanhos, as colheitas, os
utensilios, toda prosperidade do grupo de que sao a alma. Tanta forca inspira
aos homens um respeito misturado de terror e que se reflete em seu culto.
Nela é que se resume toda a Natureza estranha. *°

Porém, com passagem da pedra ao bronze, a importincia da técnica passa a
aumentar, 0 homem afirma-se como vontade soberana através dos aperfeicoamentos da
ferramenta. Sendo por meio do trabalho criador que o homem descobre-se como forga
geradora. Pelo dominio da técnica o homem passa a dominar a vontade da natureza e da

mulher.

* 0 Segundo Sexo. Op. cit., p. 100 -101
* Ibid., p 107.
“Ibid., p 108.
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Surgiriam as institui¢des e o direito, iniciando uma superioridade pensada,
colocada e desejada pelo homem, o que caracteriza o que denominam de patriarcado. A
desigualdade dos sexos torna-se homologada pelos c6digos elaborados pelos homens e

para tanto revestem a mulher de um aspecto de impureza:

[...] Eva entregue a Addo para ser sua companheira perde o género humano;
[...] pandora , que desencadeia todos os males de que sofre a humanidade.[...]
As leis de Manu definem-na com um ser vil que convém manter escravizada.
O Levitico assimila-a aos animais de carga que o patriarca possui. As leis de
Solon ndo lhe conferem nenhum direito. O c6digo romano coloca-a sob uma
tutela e proclama-lhe a “imbecilidade”. O direito canénico considera-a a
“porta do Diabo”. O Cordo trata-a com o mais absoluto desprezo.*

A mulher € indispensavel para perpetuacio da existéncia € o homem sabe disso.
Logo, ele a integra-a na sociedade pela purificacdo da sua mécula original através do
respeito e submissdo a ordem masculina. O problema de querer fazer da mulher

companheira e serva trard consequéncia para a evolucao do destino feminino.

5.2. MOMENTOS II1 E 1V

No regime patriarcal a mulher é vista como uma propriedade do homem,
excluida da sucessdao da heranca. Ela, nada possui, se torna coisa do pai e

posteriormente quando vier a casar, do marido. Assim sendo,

[...] a opressdo da mulher tem sua causa na vontade de perpetuar a familia e
manter intacto o patrimdnio, ela se liberta também dessa dependéncia
absoluta na medida em que escapa da familia. Se a sociedade, negando a
propriedade privada, recusa a familia, o destino da mulher ¢
consideravelmente melhor. [...] 47

Porém, Beauvoir nos mostra que em determinados lugares a mulher, obteve
certos privilégios, como por exemplo, no Egito, onde ela possuia bens e tinha os

mesmos direitos que os homens, com a mesma forca juridica. Entretanto, ndo foram

* Ibid., p 121.
7 Ibid., p. 130.
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socialmente iguais aos homens, sendo reservados os maiores cargos da vida publica a

eles, como o de farad, sacerdotes e guerreiros.

Na Grécia, em Esparta, a mulher era tratada quase que em pé de igualdade com o
homem. A educacgdo era dada na mesma forma a ambos os sexos; As mulheres ndo eram
confinadas no interior da casa do esposo, ndo lhe pertenciam; Os encargos da

maternidade eram como para os homens com a guerra, um dever fisico.

Contudo, com o advento do cristianismo, o principio de subordinacdo da mulher
ao homem tonar-se mais forte, a mulher se apresenta como a mais temivel tentacdo do
demonio, lembrando o mito do paraiso, aonde Eva conduziu Adao ao pecado. No direito

canodnico, o celibato é imposto aos padres sublinhando carater perigoso da mulher.

Para o direito germanico, que legislava nos territérios dos barbaros, a mulher era
escravizada, porém era respeitada, sua fraqueza fisica ndo era vista como uma
inferioridade moral. Obtinham cargos religiosos: eram sacerdotisas e profetisas. J4 com
direito feudal, a mulher é vista como escrava da propriedade e do senhor feudal, o

€SpOoso permanece como tutor da €Sposa.

Observou-se no direito a necessidade na elaboracdo pelas exigéncias da
propriedade privada e da familia. Contudo, o direito canoénico, o direito romano e o
direito germanico que estavam de acordo com essas institui¢des, influenciaram a

formacao das leis europeias, tendo como consequéncia um prejuizo para mulher.

No periodo do renascimento encontrou-se uma evolucdo da condi¢ao feminina
por parte das classes privilegiadas. Através do campo cultural, essencialmente no
terreno intelectual, onde as damas nobres e as mulheres de espirito incitam um

movimento em favor de seu sexo.

5.2. MOMENTO V

Deve-se destacar que o problema crucial para compreender o destino feminino
estd na conciliacdo entre a funcdo geradora e seu trabalho produtor. No inicio observou-
se que o fardo da reproducdo repetida a volta aos servicos domésticos, a impossibilitou

de participar na constru¢do do mundo.
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Contudo, a evolu¢do industrial, no séc XIX, funda uma nova era para esse
destino da mulher. A mulher é convocada formalmente aos trabalhos nas fabricas,
sobretudo nas fabricas de fiagdo e de tecelagem e com isso escapam parcialmente da sua

tradicional participacdo na produg¢do, ou seja, pelos servicos domésticos.

Para tanto, a conquista da dignidade feminina pelo trabalho, representou para
mulher, uma conquista ardua e lenta. Sua participacao nas fabricas foi acompanhada por
uma escraviddo ainda maior: eram mais exploradas que os homens, ganhavam saldrios
inferiores, realizavam jornadas excessivas de trabalho. E ndo obstante essa escravidao
ainda era seguida por uma falta de solidariedade e de consciéncia coletiva que a

deixavam desarmadas diante a nova situacao.

Em consequéncia ao dltimo item acima citado a regulamentacdo do trabalho

feminino se realizou tardiamente, observa Beauvoir:

E preciso esperar até 1874 para que a lei intervenha; e, apesar das campanhas
levadas a efeito durante o Império, s6 duas disposicdes referem as mulheres;
uma delas proibe as menores o trabalho noturno e exige que se lhes dé
descanso nos domingos e feriados. Seu dia de trabalho € limitado a doze
horas; quanto as mulheres de mais de vinte e um anos, restringem-se a
proibir-lhes o trabalho subterrdneo nas minas e nas pedreiras.][...] 48

Porém, € necessdrio destacar que:

[...] Todo beneficio tem, como reverso, um encargo; mas se 0 encargo Sao
demasiadamente pesados, o beneficio ja se apresenta como uma serviddo;
para a maioria dos trabalhadores, o trabalho € hoje uma corveia ingrata; para
a mulher, ndo € essa tarefa compensada por uma conquista concreta de sua
dignidade social, de sua liberdade de costumes, de sua autonomia
econf)mica;[...]49

Entretanto, a questdo da serviddo bioldgica, ainda se faz presente. E necessario o
controle da fecundidade pelo Estado ou pelo individuo, para que elas possam

desempenhar “o papel econdmico que lhe propdem e lhe assegurara a conquista total de

* Tbid., p. 174 - 175.
# Ibid., p. 203.
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sua pessoa”’. Assim, diferenciam-se as duas funcdes, antes insepardveis: sexual e

reprodutora.

Com as pesquisas desenvolvidas sobre os métodos anticonceptivos e abertura no
séc XVIII para introduzi-los nos costumes, bem como, os progressos na obstetricia
ajudaram a “diminuir o nimero de periodos de gravidez e integrd-la (a mulher)

racionalmente em sua vida, em vez de permanecer escrava desta’™".

Outro ponto a ser destacado na histdria feminina contemporanea é a conquista
da vida politica. Apesar da histéria da situacdo feminina ndo ser continua, podemos
afirmar que a mulher, por ser considerada um objeto de posse masculina, s6 obtinha

capacidade de direitos junto de seu “dono”. Para tanto,

[...] Através do patrimdnio é que a mulher se achava substancialmente presa
ao marido; abolido o patrimdnio, encontram-se eles somente justapostos e 0s
proprios filhos nao constituem lago de solidez comparavel a do interesse. [...]

A igualdade de direitos dos sexos se realizou no ocidente de forma lenta, porém
Beauvoir destaca o reconhecimento dessa igualdade pela ONU a todas as nagdes, uma

possibilidade de assimilagdo da mulher a sociedade outrora masculina.

6. CONSIDERACOES FINAIS

A obra O Segundo Sexo, de Simone de Beauvoir pode ser considerada um
trabalho filos6fico de cunho ontolégico fenoménico. Pois, compreende-se a sua andlise
feita sobre a condi¢cdo feminina, como um resgate do reconhecimento da mulher

enquanto ser-fémea na humanidade.

Levanta como problemadtica a questdo de ser mulher em um mundo masculino.

Diz-se masculino, pois na histéria da humanidade, a mulher esteve presente somente

% Ibid., p. 182.
TId., p. 182.
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como acompanhante, “sem experimentar os riscos de uma liberdade subjetiva que

s . . ~ 2
engendra suas proprias situacoes™ > .

Com relagao ao método utilizado, € primordialmente, da perspectiva existencial.
E a partir da expansdo para um futuro indefinidamente aberto que se justifica a
existéncia presente. A situacdo singular da mulher caracteriza-se por descobrir-se e

escolher-se num mundo em que os homens lhe impdem a condi¢ao de outro.

A corrente existencialista € uma reflexao filosofica sobre o homem, ou melhor,
sobre o ser do homem enquanto existente. Propunha que primeiro o homem existe no
mundo e, s6 depois, se define por meio do que faz na vida, afirmando que a existéncia

precede a esséncia.

[...] O que significa dizer, que a existéncia precede a esséncia? Significa que,
em primeira instdncia, o homem existe, encontra a si mesmo, surge no mundo
e s6 posteriormente se define. O homem, tal como o existencialismo o
concebe, s6 ndo € passivel de uma defini¢do porque, de inicio, ndo € nada: sé
posteriormente serd alguma coisa e serd aquilo que ele fizer de si mesmo. [...]
O homem nada mais é do que aquilo que ele faz de si mesmo: € esse o
primeiro principio do existencialismo.

A mulher, assim como o homem, é um ser humano que ndo é pré-fabricado, ela
nao possui esséncia e € ela que se constroi através de projetos visando a transcendéncia

a um futuro indefinidamente aberto, ou seja, em termos de liberdade.

Dessa forma, a existéncia caracteriza-se pela dicotomia de movimento
Transcendéncia-Imanéncia que desempenham um papel fundamental na ontologia
existencialista e, particularmente em Beauvoir, explicam as realizacOes existenciais

diferente em homens e mulheres na historia da humanidade.

A mulher nos primérdios limitou-se biologicamente a repetir a criacdo da
espécie, enquanto o0 homem procurou reinar o instante e construir um futuro, através de
dominios técnicos. E foi este fato que possibilitou ao homem escravizar a Natureza e a

Mulher.

2 VIANA, Mircia Regina. Demissiio ou Assunciio da Existéncia: Uma questiio moral em SIMONE
DE BEAUVOIR. Rio de Janeiro: Editora Annablume, 2009, p. 79.
>3 O Existencialismo ¢ um Humanismo. Op. cit., p. 6.
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Enquanto os homens faziam o movimento de transcendéncia, criando valores,
costumes e religides e apesar de alguns protestos isolados contra a dureza do seu

destino, as mulheres nunca lhes disputaram esse império.

A fémea, mais do que o macho, € presa da espécie; A humanidade sempre
procurou evadir-se de seu destino especifico; pela invengdo da ferramenta, a
manuten¢do da vida tornou-se para o homem atividade e projeto, ao passo
que na maternidade a mulher continua amarrada a seu corpo, como um

animal.

E ¢, portanto, através dessa auséncia existencial, dessa passividade que o sexo
feminino € visto como Outro perante o sexo masculino. Para a autora a questdo da
alteridade € uma categoria fundamental para se entender o pensamento humano. Assim,
a rejeicdo e a opressdo do Outro sexo se fundamenta por bases idealistas, considerando
o antagonismo das consciéncias uma justificativa para a oposicdo entre o0 Mesmo e o

Outro. O homem € o Sujeito, o Absoluto; A mulher € o Outro.

Dizer que a mulher era o Outro equivale a dizer que ndo existia entre os
sexos uma relacao de reciprocidade (...) A sociedade sempre foi masculina ; o
poder politico sempre esteve nas maos dos homens. (...) As mulheres nunca,
portanto, constituiram um grupo separado que se pusessem para si diante do
grupo mglssculino; nunca tiveram uma relacdo direta e autdnoma com os
homens.

Em resumo, Beauvoir reconhece que esse discurso que chama a mulher como
outro sexo ¢ um ser construido na sociedade e que essa disputa [de sexos] durard
enquanto os homens e as mulheres ndo se reconhecerem como semelhantes, isto €,
enquanto se perpetuar a feminilidade como tal, ou seja, enquanto acreditarem no mito

do eterno feminino.

>* 0 Segundo Sexo. Op. cit., p.106
> Ibid., p. 110
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