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RESUMO

Este trabalho pretende analisar a participagdo dos zeladores de santo e seus terreiros para a
constituicao imagética da cidade de Cod6— Maranhdo. Tem como referencial teorico a Historia
Cultural e Histéria Social, que langa o olhar sobre os excluidos da Historia. Para tanto, langou-
se mao da memoria dos zeladores de santo, que sdo aqueles que cuidam das obrigagdes
espirituais dos filhos de santo e guardam a sabedoria das entidades. Expde-se essa
investigacdo a partir da histéria de condutores religiosos como as zeladoras Maria Iracema da
Conceicao, Maria dos Santos Sardinha, Nilza Viana, Terezinha de Jesus da Cruz e do zelador
Aluizio Mota. Nessa conjuntura, aponta-se para as discussdes, sobre quais as forgas
incentivadoras que conferiram a fixagdo desses zeladores nos lugares considerados mais
longinquos da cidade. Nesse sentido, a categoria “imaginario” ajudara a compreender esse

processo através da memoria dos zeladores de santo da cidade de Codo.

Palavras-chave: Terreiro. Cidade. Imaginario.



ABSTRACT

This paper investigates the extent of the yards of African origin religion in the constitution of
the city of Cod6 - Maranhao. Theoretically based on Cultural History, which launches the look
on those excluded from history. Therefore we lay hold of the memory of the saint of caretakers
who are one who takes care of the spiritual bonds of holy sons and guard the wisdom of the
entities. Expose this investigation from the history of religious conductors as caretakers:
Iracema Maria da Conceigdo, Maria dos Santos Sardinha, Nilza Viana, Terezinha de Jesus da
Cruz and Aluizio Mota caretaker. At this juncture, we point to the discussions on which the
driving forces that provided fixing these caretakers in places considered most distant city. In
addition, the study presents a discussion of the concept of city as well as understand Cod6 and

its reputation based on the notion of city worked.

Keywords: Yard. City. Imaginary.
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1. INTRODUCAO

A cidade de Codo' é conhecida e reconhecida pela tradigdo dos terreiros de
Terecd. O termo Terreiro sera empregado nesse trabalho para se referir as Tendas de Tereco da
cidade. “Tenda, Terreiro, barracdo e Saldo sdo utilizados como sinénimo € remetem aos
espagos rituais onde se danca Terec6” (AHLERT, 2013, p.14). Maes de santo e pais de santo
fazem parte do cotidiano do lugar, assim como o lugar faz parte do cotidiano das Tendas de
Terecd. As origens da cidade de Codo e sua tradicao sdo marcadas ndo apenas pelo material,
mas também pelo intangivel.

A cidade ¢ fortemente influenciada pela lida dos santos, caboclos e orixas. Esses
estdo envolvidos pelos zeladores de santo em um emaranhado de contradi¢des, singularidades,
aceitagoes e preconceitos. Este termo sera utilizado no decorrer do trabalho para se referir aos
pais de santos ¢ maes de santo, visto que muitos praticantes da religido de matriz africana
preferem ser chamados de zeladores de santo”.

Antes de ingressar na Universidade Federal do Maranhao, ja havia interesse em
pesquisar algo sobre a religiosidade de matriz africana. Durante a graduagao surgiu o grupo de
estudo Identidade, Género e Educag¢do na Religido de Matriz africana Terecé de Codod
coordenada pela professora Ilka Pereira. Com a coordenadora surgiu a ideia de se estudar o
processo de crescimento territorial da cidade e como os terreiros de Terecd foram, também,
acompanhando esse processo de crescimento. Assim, com essa ideia, estudaria Codd e como
ela crescia por causa dos terreiros. No entanto, os estudos por esse viés nao teve €xito.

A orientadora desse trabalho, Edyene Moraes, suscitou a ideia de estudar ndo mais
a cidade material, mas a cidade simbolica, o imaginario da urbe partindo das histérias de vida
dos zeladores de santo os quais foram. Dessa forma o que restou da primeira ideia foram os
mesmos sujeitos da pesquisa, ou seja, os primeiros lideres religiosos da cidade. Esses
zeladores, excluindo seu Aluizio Mota, sdo os mesmos citados nas conversar do grupo de
estudo. As entrevistas usadas nesse trabalho ndo sdo as mesmas adquiridas pelo o grupo de

estudo Identidade, Género e Educacao na Religido de Matriz africana Terecd de Codd. Mas ¢

' Codo esta localizada na Mesorregido leste maranhense, distante 290 km da capital, Sdo Luis. Possui cerca de
120.000 habitantes, distribuidos numa area de 4.361,32 km? (BRASIL, 2010).

? Essa intitulagdo é dotada de um profundo significado, pois ¢ um termo sincrético utilizado tanto nos terreiro
quanto no catolicismo, sera explorado no ultimo capitulo. Expressa a dedicacdo de homens e mulheres aos
servigos dos encantados; recebem, também, o nome de Pais e Maes de Santo, Cavalos de Santo. Eles so lideres
religiosos, uma vez que coordenam pessoas (Filhos de Santo), fazem festejos em honra aos seus encantados.
Além disso, conduzem as obrigagdes, ou seja, tém responsabilidades inerentes na comunidade tais como:
benzimentos, intercessdo junto aos encantados ou orixds para abrir caminhos de prosperidade, amor, enfim,
conforme os interesses de quem os procuram.
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bom enfatizar que as conversas com a professora Ilka contribuiram bastante para a construgao
desse trabalho

Mediante isso, percebe-se que a pesquisa torna-se relevante pelo fato dela
contribuir para pesquisas nessa area dentro da Historia de Cod6. Ha, portanto, uma escassez de
trabalhos os que percebam a cidade a partir das religides de matrizes africanas como também a
utilizagdo da memoria dos lideres religiosos. O encadeamento entre cidade e terreiro, expostas
pela memoria dos zeladores de santos da cidade, permite construir uma reflexdo importante a
respeito do imagindrio do crescimento de Codd, fazendo com que delineie outros vieses de
investigacao sobre o desenvolvimento da cidade, uma vez que seres humanos sistematizam
representagdes mentais, estando aptos a memoriza-las e preserva-las.

O que incomoda e faz definir o problema da pesquisa ¢ a necessidade de analisar a
participacao dos zeladores e dos terreiros na constituicdo imagética de Codd, uma vez que eles
desde sempre estiveram no espago citadino, todavia, foram estereotipados como sujeitos sem
histéria, sem cultura e indesejaveis os quais sdo obrigados a viverem distante da elite citadina.
Nao obstante, os zeladores de santos nao vivem apenas nessa cidade material cujas relagdes
sdo sempre verticais, mas ddo sentido a cidade pelo conjunto das relacdes de imagens que se
assimilam e se modelam pelas vontades dos sujeitos historicos e que numa relagao dialogica
permitem que opere representacdes subjetivas explicadas pelas acomodacdes do sujeito ao
meio objetivo.

A cidade sempre sofreu e ainda sofre influéncias dos terreiros. Nesse seguimento,
o presente trabalho analisa a participacdo dos zeladores de santo e seus terreiros para a
constituicdo imagética de Codo. A urbe a qual se faz referéncia é a das ruas, dos becos, das
pragas, a cidade fisica, mas que esta além da vontade do poder publico, fugiu ao regramento
dos governos e se fez enquanto lugar. A cidade que cresceu ndo da vontade da ordem dos
homens de poder, mas que surgiu do sentimento de maes e pais de santo os quais
permaneceram proximos de seus filhos de santo contribuindo para formar o imaginario
citadino.

Para tanto, langou-se um olhar sobre a memoria dos zeladores de santo como um
instrumento norteador dessa pesquisa. O esbocar da memoria pela oralidade dos senhores de
terreiro facultou conhecer a histéria de homens e mulheres que tiveram a sua mediunidade’
desenvolvida desde a infancia ou mesmo na fase adulta, os quais hesitaram num primeiro

momento, mas atenderam ao chamado das entidades para uma vida de obrigacao. Por esse

> A mediunidade mencionada se refere a capacidade dos zeladores de incorporar as entidades da religido de
matriz africana.
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angulo, ¢ aceitavel apoiar-se no esforco de Michael Pollak (1989) em revelar as “memorias
subterraneas” no sentindo de apontar o material tedrico ofertado pela historia e que propiciou
um “enquadramento da memoria”.

Além disso, foi necessario identificar os primeiros terreiros da cidade através de
um mapeamento cuja agdo possibilitou uma olhar panordmico do lugar, tal como o
entendimento dos terreiros antigos e novos. Sobre os zeladores, foram observadas as suas
escolhas, pelo viés do espiritual, por lugares distantes para a formagao dos seus terreiros, o seu
vinculo com o poder publico como, por exemplo, a troca de favores entre ambos. As
entrevistas também fizeram parte do percurso metodologico, pois elas se revelaram
imprescindiveis para uma analise critica a respeito das falas narradas pelos zeladores.

Nos terreiros de Codo, toca-se o0 Candomblé, Umbanda, Mina, mas o Tambor da
Mata* é o “carro chefe” desses lugares. A mata das redondezas da cidade era o lugar por
exceléncia onde os negros brincavam e entravam em transe ¢ um local propicio, que nao se
sabe onde se localizava e continha essas caracteristicas, a lagoa do Pajeleiro.” Mas existe ainda
outra denominacao entre os codoenses a qual faz alusao ao Terreiro como, por exemplo, 0 uso
do termo Saldo. Geralmente este espago ¢ erguido de Alvenaria, com piso de cerdmica, com
instalagdes elétricas.

A necessidade de delimitar, ou seja, de fazer um recorte na ideia inicial fez com
que se chegasse a um denominador comum, a memoria dos zeladores de santo. Encontrado o
objeto, houve a necessidade de estabelecer um nexo entre essas memorias dos zeladores de
santo com a categoria “imaginario”, como for¢a que assegurou os terreiros fixarem-se em um
determinado local, criando e recriando imagens que deram sentido as suas vidas e a cidade.

A partir disso, observou-se relevancia de analisar a participacdo dos terreiros na
cidade de Codo, utilizando as memorias das senhoras e senhores dos terreiros mais antigos da
cidade. Eles sdo os suportes onde estdo guardados, o que Irene Cardoso (2000) chama de

“recalques” e “nao ditos” pela historiografia oficial da cidade.

Tambor da Mata, também conhecido como Terec6 ou Encataria de Barbara Soeira (ouBarba Soeira) termo
associado ao sincretismo religioso entre Santa Barbara e Tansa. Além disso a tradigdo oral faz referéncia a Maria
Barbara Soeira,chefe a encantaria que foi a primeira curandeira, por isso recebeu o nome de Brinquedo de Santa
Barbara associando ao divertimento das noites de Codo. O Terecd € o ritmo que marca a religido africana em
Codo. Acredita-se que nasceu em Codo e significa os batuques criados por negros que vieram da Africa (a
mistura Banto, Jejé e Nagd) essa visdo onomatopeica ¢ afirmada por Ferreti (1998), mas também acredita-se
que em Nagd refere-se a um dos dialetos falados pelo iorubas e em Budum significa divindade, Vodum suas
entidades sdo chamados de Encantados.

A lagoa do Pajeleiro era o lugar onde os primeiros praticantes do Tambor da Mata ou Terecd faziam as suas
iniciagdes e obrigacdes.

5
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Essas construgdes constituem-se em cenas organizadoras da historia e a possibilidade
de sua simbolizagdo, escrita da historia, passa também pela possibilidade da
imagina¢do, na medida em que essas construcdes, além de desaparecidas, sdo
também desconhecidas — o que implica a discuss@o entre o simbdlico e o imaginario
e entre a historia e a ficcdo (CARDOSO, 2000, p. 3).

A referida pesquisa considera o interesse em trazer os zeladores dos terreiros como
pioneiros em certas areas da cidade, construindo, assim, um olhar diferenciado a respeito da
urbe de Codo, outro viés que possa suscitar novas discussdes da histéria. Entender como foi o
processo de aquisicao de um terreno para que essas pessoas pudessem estruturar seu terreiro
também ¢ importante para compreendermos as relacdes entre cidade e terreiro. Quando se
debrugou nessas memorias, trazemos a luz os siléncios, os nao-ditos .

Por conseguinte, existem nas lembrangas de uns e de outros zonas de sombra,
siléncios, “ndo-ditos”. As fronteiras desses siléncios e “ndo ditos” com o
esquecimento definitivo e o reprimido inconsciente ndo sdo evidentemente estanques
e estdo em perpétuo deslocamento. Essa tipologia de discursos, de siléncios, e
também de alusdes e metaforas, ¢ moldada pela angustia de ndo encontrar uma

escuta, de ser punido por aquilo que se diz, ou, a0 menos, de se expor a mal-
entendidos (POLLAK, 1989, p. 8).

Ou ainda o siléncio pode ser visto como uma tatica para potencializar
determinadas coisas. Por conseguinte, entender o siléncio ¢ compreendé-lo numa dimensao
estratégica. Tomando como exemplo o conceito de memorias subterraneas de Pollak (1989)
sobre a Alemanha Nazista e a questao dessas memorias que sdo reprimidas, a reflexdo sobre
Cod¢ encaixa-se dentro dessa andlise tedrica uma vez que:

A organizagdo das lembrancas se articula igualmente com a vontade de denunciar
aqueles aos quais se atribui maior responsabilidade pelas afrontas sofridas [...]
Parece, no entanto, que a culpabilidade como fator de reorganizagdo das lembrangas
intervém relativamente pouco; em todo caso, sua incidéncia ¢ significativamente
reduzida em comparac¢do com a dentincia da barbarie [...] No momento do retorno do
reprimido, ndo € o autor do "crime" (a Alemanha) que ocupa o primeiro lugar entre

os acusados, mas aqueles que, ao forjar uma memoria oficial, conduziram as vitimas
da histdria ao siléncio e a renegacdo de si mesmas. (POLLAK, 1989, p.9)

Para tanto, a teoria ¢ um elemento imprescindivel para a producdo do
conhecimento e possibilita ao historiador problematizar seu objeto de pesquisa a fim de que
nao se torne apenas uma simples descricdo do objeto e que mostre apenas as aparéncias. Com

a chegada da escola dos Annales®, a Historia passou a ser presenteada pela

% A Escola dos Annales ficou conhecida a partir de 1929, com o lancamento de uma nova revista historica na
Franga, intitulada de Les Annales d’Historie Economique et Sociale (Os Anais de Historia Econdmica e Social).
Esse periddico tinha o propdsito inicial de expor uma nova forma de construgido do conhecimento historico, e de
contestar os antigos dogmas difundidos pela Escola Metddica.
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interdisciplinaridade e isso ¢ de extrema valia para o metier’ do historiador, pois esse obtém
outros percursos metodoldgicos os quais serdo tributdrios para a sua pesquisa.

Sendo assim, a presente pesquisa norteia-se pela Historia Cultural porque se
percebe que hd uma necessidade de estudar a cidade pela 6tica das novas abordagens da
Historia socio-cultural. Uma historia-problema € o sentimento que perpassara todo o trabalho
no sentido de dar a conhecer a voz dos excluidos, os quais vivenciaram a historia da cidade e
guardaram na memoria; mas, por interesse de uma historiografia que seleciona, foram
condenados ao siléncio ou esquecimento dos acontecimentos que ndo constam da narrativa
historica da cidade.

A complexidade para conceituar a Historia Social € algo bastante debatido entre os
historiadores por diversos fatores. De toda forma, ndo se pode negar a génese dessa
modalidade com o surgimento da Escola dos Annales. Hebe Castro (1997, p. 45) diz que a
alusdo ¢ tao importante que chega a torna-se “o marco, real ou simbolico, de constitui¢ao de
uma nova historia, em oposi¢do as abordagens ditas rankianas [...]”. Bem enfatizada, a
abordagem nova vai de encontro com uma abordagem tradicional cuja finalidade voltava-se
para a histdria dos grandes homens, das institui¢des, dos herois.

Agora, para explicar a escolha tedrica feita para este trabalho empregou-se a
metodologia da Historia Oral. O método dentro da Historia Oral na maioria das vezes ¢
dotado de subjetividade. Mas serd que essa subjetividade ¢ um mal para a o oficio do
historiador? Ou ele ¢ um mal necessario? Nessa continuidade, Jorge Grespan (2008, p. 299)
diz que “[...] foi longe demais na pregacdo de uma objetividade neutra e pura, mas ndo estava
completamente errada quando advertia para o perigo de uma ma subjetividade, a impedir a
comunicacdo das experiéncias de pesquisa”. Assim sendo, ndo é a metodologia que tem a sua
problematica, mas a analise das informacdes, o0 modo como se vai aproveitar a metodologia e
como o entrevistado cede a informacao.

Nessa continuacdo, foram realizadas entrevistas com os zeladores, procurando
produzir relagdes pautadas nos principios de Bourdieu (1998) de uma ‘“comunicagdo nao-
violenta”, porque, na maioria das situagdes, o historiador norteia a entrevista rumo aos
objetivos a serem alcancados por seu projeto. A andlise bibliografica serd feita em
monografias de pessoas que fizeram pesquisas com elementos semelhantes. Mas o arcabougo
metodologico, para compreender a cidade, ¢ ofertado pela memoria a qual foi discorrida pelos

depoentes. Ainda tomando como base a Alemanha Nazista e o valor da memoria dos zeladores

7 . ’ ~
Mesmo que oficio ou area de atuacao
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e o cuidado que o historiador deve ter lidar com as informagdes, a escolha dos zeladores mais

antigos da cidade seguiu o mesmo método de andlise de Pollak (1989) o qual chama atengao:

Pode-se perceber isso quando se aborda, no contexto de uma pesquisa oral, os
responsaveis por tais associagdes. Em minha pesquisa sobre as sobreviventes do
campo de Auschwitz-Birkenau, uma das responsaveis pela associagdo me disse, antes
de me por em contato com algumas se suas companheiras: “O senhor deve
compreender que nos nos consideramos um pouco como guardids da verdade.” Esse
trabalho de controle da imagem da associagdo implica uma oposi¢do forte entre o
“subjetivo” e o “objetivo”, entre a reconstrugcdo de fatos e as reagdes e sentimentos
pessoais. A escolha das testemunhas feitas pelas responsaveis pela associagdo ¢
percebida como um tanto mais importante quanto a inevitavel diversidade dos
testemunhos corre sempre o risco de ser percebida como a prova da inautenticidade
de todos os fatos relacionados. (POLLAK, 1989, p.10).

No que se refere a estrutura do presente trabalho, ele ¢ constituido de trés
capitulos, incluindo as analises iniciais e finais. O primeiro capitulo, Cidade e Escrita: a
constru¢do do imaginario citadino pelo emprego da memoria se propde discutir alguns
conceitos importantes no trabalho como cidade, subjetividade e memoria e como a escrita da
cidade surge desde os seus primordios.

No segundo capitulo, buscou-se tornar evidente Codo, contando-lhe sua origem e
como foi concebido ao longo do tempo o umbratico da cidade como “Meca” da macumba.
Para tanto, buscou-se nos escritos de Jéssica Ribeiro (2012), tanto quanto Martina Ahlert
(2013), as fontes principais para realizar essa exposi¢do de Codd. Ademais, foram discutidas
as contradi¢des na convivéncia entre zeladoras e a elite codoense representada pelos politicos.
A troca de favores que favorecem o compartilhamento de interesses quando estes lhes sdo
necessarios para satisfagao de suas vontades.

Extrair das historias dos zeladores a percepgdo da cidade ¢ aquilo a que se propoe
o terceiro capitulo. Nesse, analisa-se a historia da dona Maria Iracema Conceicdo e sua mae de
santo Maria Silva Lima (Maria Piaui)®; Maria dos Santos Sardinha’ e¢ sua mée de santo

Antoninha Olinda (Dona Antoninha)'’; Nilza Viana (Nilza de Odé)'' como também o senhor

8 De acordo Ahlert, (2013) Maria Piaui trabalhava, entre outras entidades, com Mestre Maximiniano e Légua
Boji, faleceu em 1982).

? Maria dos Santos trabalha com a corrente de Légua ¢ também com a “linha astral” (espiritismo de mesa branca).
Morou em Sdo Luis, de onde retornou no inicio dos anos oitenta (ARLERT, 2013, p. 42).

' Antoninha foi mie de santo da Tenda Santa Barbara. E uma das mies de santo mais conhecidas da cidade e
referenciada como “grande terecozeira”. Segundo Ferretti (2001), a mae de santo nasceu em 14 de fevereiro de
1915 em Cod¢ e foi preparada em Santo Antdnio dos Pretos, por sua tia Melania (mae de santo que antecedeu a
Dona Ana Moreira na chefia da Tenda Santo Antdnio). Recebia as entidades Rei de Una, Lauro Boji, Leontino
Preto Velho de Angola, Rosa de Maceoda, Sete Flechas, Zé de Amar a Deus, Z¢é Vaqueiro. Faleceu em janeiro
de 1997 (FERRETTI, 2001, p. 115) (AHLERT, 2013, p. 31).

"' Mze de santo da Tenda Y1é Axé de Oxossi e Ogum. Tenda de candomblé localizada no bairro Sdo Francisco. E

a tenda onde existe a menor presenga de elementos considerados da umbanda e também onde raramente se toca
terecd (apenas em uma noite de festejo). (AHLERT, 2013, p. 273).
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;. 12 . R . .
Aluizio Mota . Assim, a memoria dessas pessoas tornou-se objeto extremamente importante

para identificar a cidade que ora cresce pelos anseios do Estado, ora pelo desejo dos

encantados.

' Pai de santo da Tenda Espirita de Umbanda Sio Raimundo Nonato e Santa Filomena, localizada no Bairro Sdo
Sebastido. Foi preparado por mae Antoninha aos quatorze anos. Além de chefiar sua tenda, trabalhava como
vigia em uma escola publica da cidade. Realiza um grande festejo para Sdo Raimundo, com nove noites de

festa. Entre outras entidades recebe Dona Rosinha (chefe de croa), Caboclo Pena Roxa, Seu Mensageiro de Lei
e Maria Lina (AHLERT, 2013, p. 273).
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2. CIDADE E ESCRITA: a construgdao do imagindrio citadino pelo emprego da memoria

Codo esté localizada na Mesorregido leste maranhense, distante 290 km da capital,
Sdao Luis. Possui cerca de 120.000 habitantes, distribuidos numa area de 4.361,32 km?
(BRASIL, 2010). Sua fundagdo enquanto vila estd associada a criagdo das Aldeias de Paz de
Sdo Miguel em 1653". O velho armazém de taipa, administrado por um famoso homem
chamado de Luis José¢ Nicolau Henrique, conhecido como Pau Real, *também se configura
como uma forte influéncia no surgimento da cidade de Codd. Isso porque ele vendia produtos
agricolas que favoreciam o direcionamento da rota fluvial para a referida vila.

As presengas dos navios Gaiolas: Ruy Barbosa, Gomes de Castro, O Maranhense,
Sao Salvador, no Rio Itapecuru no transporte de algoddo cultivado as suas margens,
ocasionaram, conforme a sua €época, o inicio do desenvolvimento do lugar. Foi nesse contexto,
final do século XIX que se comegou a implantar a fibrica Companhia Manufatureira e
Agricola do Maranhdo por Emilio José Lisboa e sob a dire¢ao de Pedro da Cruz Ribeiro, Jodo
Ribeiro. Enquanto a Inglaterra vivia a Segunda Revolu¢do Industrial, Codé conheceu através
dos navios as maquinas da Primeira Revolucdo Industrial, trazidas da Inglaterra. Além do
mais, a chegada de muitos profissionais como datilégrafos, mecanicos, técnicos, entre eles o

engenheiro Palmério Cantanhede, que orientou tal edificagdo.

Maranhio. Fonte: Arquivo Edgar Rocha.

" Os jesuitas se dedicaram aos ideais da Missdo. O Padre Pedrosa insistia na pacificagdo indigena; conseguiu
organizar as aldeias. O Padre Jodao Avelar implementou o Aldeamento de S0 Miguel, construiu, no centro do
povoamento, uma Capela a Nossa Senhora de Lapas e Pias, erguida com taipa de pildo, a margem direita do
Itapecuru, quase em frente a Povoacdo de Rosario. (LEIA HOJE, 2000)

' Foi um dos primeiros exploradores da cidade
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Em sua historiografia oficial a cidade recebe um grande aglomerado de pessoas
por causa da implantagdo da Companhia Manufatureira fundada em 1892. Contudo, ¢
permitido se pensar na possibilidade da cidade ter crescido por outro viés que ¢ a forte
religiosidade de matriz africana que fizeram pessoas vir a Codd. O desejo de alguns zeladores
em estar proximos de alguém que pudesse ajudéa-los na vida espiritual, do mesmo modo que
conduzir as atividades de zelo dos encantados fez com que alguns pais e maes de santo se
dirigissem a Codd. A respeito disso, Dona Maria dos Santos, filha de santo de um dos
primeiros terreiros da cidade declara que:

Eu tinha minha casinha 14 em Sdo Luis, uma salinha pequena que eu fazia sessdo.
Chegava uma pessoa, eu fazia o benzimento, banho e ai, quando foi no governo do
Castelo, eu pedi uma nomeacao, que eu era lavadeira dele aqui. Tava em Sao Luis,
com dois anos ele me deu quando a nomeagéo saiu pra ca. Ou eu vinha ou eu perdia a
nomeagdo. Tudo tava direcionado pra Codoé. Ai foi época que eu vim e ela

(Antoninha) me entregou o saldo. Eu to aqui até hoje, até na hora que o Pai celestial
determinar."’ (Maria dos Santos, 20/04/2015).

Desta maneira, a chegada de Dona Maria dos Santos ndo ocorreu por sua propria
vontade, mas tudo contribuiu para que ela fosse morar na cidade Codo6. Assim, ela acreditou
que o seu encantado exerceu forte influéncia para que sua nomeagdo se direcionasse a Codo.
Nessa sequéncia, ¢ permitido pensar o quanto a memoria dos zeladores de santo ¢ importante
para ajudar no processo de constituicdo da historia de uma cidade.

Os condutores religiosos contribuem para elaborar a histéria da cidade. Com outra
oOtica, o tempo acumulado em suas experiéncias vividas torna possivel o relato emotivo da
histéria de Codo. Eles contam ndo apenas a historia da cidade como também trazem em seus
depoimentos recortes da historia do estado do Maranhdo. Dona Iracema narra em alguns
momentos que houve na cidade um tenente de nome Viturino, esse impedia os praticantes da
religido de tocarem seus tambores. Sabe-se que no em 1930 chegou a S3o Luis o
pernambucano Victurino de Brito Freire e desempenhou no Maranhao os cargos de Secretario
de Governo e Secretario de Seguranca Publica. Com grande autoridade, fazia valer a
orientagdo do interventor do estado, sendo que sofreu mais de um atentado em sua vida, pelas
fortes posi¢des que assumia. Essa conexao que ha no depoimento de Dona Iracema evidencia
uma concatenacao de fatos historicos.

Levando em consideracao a relagdao desses zeladores com o poder publico, a

perspectiva da Historia Cultural e Social trouxe consigo uma forma diferente de olhar os

> Adotou-se no decorrer deste trabalho a fala coloquial dos entrevistados. Além disso, houve uma edigdo das
falas no sentido de melhorar a compreensao.
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excluidos da historia. Esses com sua memoria passaram, também, a ser vistos como um
problema e um objeto de reflexdo oriundos das representacdes sociais, porque produzem
praticas sociais, tem sensibilidades e sdo reservatorios da memoria que vivenciaram ao longo
do tempo, permitindo, assim, caracteriza-los como narradores de uma memoria que durante
muito tempo foi considerada descartavel.

Bérbara Freitag (2006) apresenta essa mesma sensibilidade esbocada pelo Flaneur
de Walter Benjamim (1994). A palavra vem do verbo francés Fldneur, que significa “passear”,
“vagar sem destino”. Significa aquele que caminha pela cidade, experimentando as diferentes
sensagoes que ela produz sem se fixar em algum lugar.

O Flaneur assume, segundo Benjamim, sua condi¢@o de viajante da modernidade e
resolve contar-nos o que viu em sua perambulagdo, transformando-se assim em
“narrador”. Com Rouanet, podemos acompanhar o Fldneur nessa peregrinacao e
capta os flashes da modernidade, ingressando nas “paisagens”, cujas vitrines refletem

a moda, as mercadorias, os bens de consumo. Sempre ao lado do Fldneur,
mergulhamos no labirinto das ruas [...] (FREITAG, 2006, p. 33).

Assim, a exemplo desse personagem, os zeladores de santo de Codo sdo aqueles
excluidos da cidade que narram a urbe através das suas subjetividades com um diferencial, o
Flaneur dessa pesquisa se fixa em um lugar erguendo um espago, o terreiro, para entdo
experimentar a cidade. Quando um zelador de santo aceitou morar em determinado lugar da
cidade nao foi por acaso, mas configura-se como uma vontade dos seus encantados. Eles que
determinam onde deve ser instalado um terreiro ou, pelo menos, aceitam a escolha do local.
Tudo isso permite pensar a oralidade e as memodria como destaques influenciadores no
processo de valorizagdo das cidades e concepcao da sua espiritualidade.

A oralidade ¢, sem sombras de duvidas, uma historia formada por estilhagos onde
a memoria torna-se item valioso nesse processo. Com toda fluidez, o conhecimento
constituido a partir da oralidade estd sempre se reformulando adquirindo novos valores
conforme a fala de cada depoente.

Ainda sobre a sensibilidade como for¢a impulsionadora do fabuloso, Sandra Jathay
Pesavento (2007) destaca que a realidade de uma cidade, mesmo estereotipada, pode ser
inserida na memoria do individuo e provocar o reconhecimento da urbe. Assim como também
as cidades representadas pelas imagens visuais onde entram em comunhdo com as imagens
mentais as quais possuimos. Portanto, a autora afirma no seu trabalho que a todo tempo esteve
voltada a falar e pensar os valores da cidade. E esses estdo inseridos no cerne da condicao

humana, ja que a cidade acarreta uma associagao entre espago € tempo.
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Por isso, a concepcao de Pesavento (2007), utilizada nesse trabalho para se pensar
a cidade, ¢ importante, dado que o objeto dessa pesquisa sao as memorias dos zeladores da
cidade de Codo. A categoria cidade ¢ discutida em virtude de ela ser um espaco onde ocorreu
as fundagdes dos primeiros terreiros. Conforme Maria Izilda Santos de Matos (2007), ela € um

territorio de memorias:

Cabe também entender as cidades como um territério que condicionam multiplas
experiéncias pessoais e coletivas. Sob a cidade fisicamente tangivel descortinam-se
cidades analogas invisiveis, tecidos de memorias do passado de impressoes
recolhidas ao longo de experiéncias urbanas. (MATOS, 2007, p. 25).

Nesse contexto o qual se menciona a cidade, faz-se necessario conhecer outros
vieses de pensamento sobre a cidade. Muitos autores, por exemplo, conceituam cidade como
um complexo demografico formado por importante concentragdo populacional ndo agricola e
dada a atividades de carater mercantil, industrial, financeiro e cultural. Nessa acepgao,
segundo Rolnik (2000), apenas esse conceito ndo basta, visto que nao satisfaz o entendimento
de cidade desde o seu surgimento at¢ os dias atuais. E faz as seguintes perguntas: no seu
surgimento, sera que nao havia uma concentragdo agricola? Ja existiam atividades de carater
industrial? Esses questionamentos sao inquietagdes nos quais a autora se detém para responder
sobre o que ¢ Cidade.

Todavia, a cidade refutada nesse trabalho ndao se conceitua apenas pela
materialidade, mas também por uma imagina¢do latente na vida dos codoenses e
principalmente dos primeiros zeladores de santo e seus respectivos terreiros. As entidades, que
ocupam esse papel do metafisico, fazem parte de suas vidas e influenciam fortemente na
escolha de um local para a estruturagdao de um terreiro.

Muitas marcas sdo apagadas, a materialidade e sociabilidade do passado sdo
trazidas pelo esfor¢o do historiador. Por isso, Pesavento (2007) manifesta a magnitude da ideia
de pertencimento de uma cidade. Para ela, a urbe ¢ individualizada, personifica modos, carrega
reliquias e o narrador revé nao apenas as coisas, mas o significado delas. Agora, tomando
como base a perspectiva de Benjamim (1994), percebe-se que ha uma capacidade do narrador
de abstrair aquilo que o depoente relata sobre a cidade para que o contar de novo deixe portas

de reflexdes sobre um dado acontecimento.

Com isso, desaparece o dom de ouvir, e desaparece a comunidade dos ouvintes.
Contar historias sempre foi a arte de conta-las de novo, ¢ ela se perde quando as
historias ndo sdo mais conservadas. Ela se perde porque ninguém mais fia ou tece
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enquanto ouve a histéria. Quanto mais o ouvinte se esquece de si mesmo, mais
profundamente se grava nele o que € ouvido. Quando o ritmo do trabalho se apodera
dele, ele escuta as historias de tal maneira que adquire espontaneamente o dom de
narra-las. Assim se teceu a rede em que esta guardado o dom narrativo (BENJAMIN,
1994, p. 9).

Conforme Le Goff (1990) o processo pelo qual se da a fixagdo dos
comportamentos dos animais e pessoas, ¢ chamado de memdria especifica; e outro processo,
que garante a reproducdo dos comportamentos nas sociedades humanas denominado de
memoria étnica, ¢ discutido em paralelo com o conceito de memoria artificial que estdo
presentes no cotidiano das pessoas.

A memoria estd presente no tempo e vivenciada fortemente com base na sua
época. Na Idade Média, a Igreja Catdlica desenvolve uma pratica de lembrar os seus mortos e
que ainda hoje os catdlicos celebram. A festa do Dia de Finados evidencia a dimensdo da
memoria cristd para a morte. Nessa logica, observa-se que a memoria tinha grande influéncia
na sociedade, cultura e escoldastica, talvez por isso os velhos fossem venerados e tidos como
uteis e essenciais para ter acesso ao passado.

Todavia, a memoria tinha um papel consideravel no mundo social, no mundo cultural
e no mundo escolastico e, bem entendido, nas formas elementares da historiografia.

A Idade Média venerava os velhos, sobretudo porque via neles homens-memoria,
prestigiosos e uteis (LE GOFF, 1990, p. 387).

Em se tratando de desenvolvimento da memoria ao longo dos séculos, deduz-se
que a imprensa foi uma forte colaboradora para que a mesma pudesse se constituir enquanto
memoria coletiva. No século XX, a revolu¢ao da memoria eletronica trouxe novos horizontes.
Mesmo com largas diferencas, os dois tipos de memorias sao testemunhos do quanto a histéria
viveu realmente uma revolucdo no que tange aos seus documentos.

A historia viveu uma verdadeira revolugdo documental — alids, o computador
também aqui ndo ¢ mais que um elemento e a memoria arquivista foi revolucionada
pelo aparecimento de um novo tipo de memoria: o banco de dados [...] Mas torna-se
necessario constatar que a memoria eletronica s6 age sob a ordem e segundo o
programa do homem, que a memoria humana conserva um grande setor ndo-
"informatizavel" e que, como todas as outras formas de memoria automaticas

aparecidas na historia, a memoria eletronica ndo € sendo um auxiliar, um servidor da
memoria e do espirito humano (LE GOFF, 1990, p.476).

Benjamim (1994) da a conhecer a diferenciacdo que ha entre a memoria do
romancista da memoria do narrador, da mesma maneira que a distingdo entre o ouvinte e
narrador. O primeiro ndo esta interessado em evidenciar elementos os quais servirdo de analise

e de outros vieses de reflexdo, o ouvinte imparcial quer assegurar a reproducgdo. Isso permite
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pensar o objeto desse trabalho, a memoria. Os zeladores de santo sdo os sujeitos historicos e
sociais detentores da memoria. Assim, essa pesquisa se coaduna com as caracteristicas do
narrador e ndo as do ouvinte imparcial, pois aqui a memoria dos zeladores sdo campos que
permitem outras discussdes, o resultado da pesquisa ndo promovera um saber pronto e
acabado.
Nao se percebeu devidamente até agora que a relacdo ingénua entre o ouvinte e o
narrador ¢ dominada pelo interesse em conservar o que foi narrado. Para o ouvinte
imparcial, o importante é assegurar a possibilidade da reprodugdo. A memoria ¢ a
mais épica de todas as faculdades. Somente uma memoria abrangente permite a
poesia épica apropriar-se do curso das coisas, por um lado, e resignar-se, por outro
lado, com o desaparecimento dessas coisas, com o poder - da morte. Ndo admira que
para um personagem de Leskov, um simples homem do povo, o czar, o centro do
mundo e em torno do qual gravita toda a histéria, disponha de uma memoria
excepcional. “Nosso imperador ¢ toda a sua familia tém, com efeito, uma
surpreendente memoria” (BENJAMIN, 1994, p. 13).

Sao muitas as situacdes de aflicdo e sofrimento encontradas nas memorias dos
zeladores de santo. E nas primeiras manifestagdes dos encantados no seu corpo por meio de
sonhos, visdes e doengas que eles tiveram a ajuda de entidades e de outros pais de santo para
resolver seus problemas espirituais. Depois de cuidados e curados, com o passar do tempo e
com sua dedicac@o a encantaria, eles também se tornaram pessoas capazes de curar, cuidar e

trabalhar com as entidades e similarmente entender a for¢ca mitica dos encantados em suas

vidas. Assim como € admissivel identificar na fala da Mae Nilza de Odé:

Muito doente ainda fui operada, mas continuava. Entdo, tudo levava para o lado
espiritual. Foi quando meu marido me levou. Sofri muito. Muita coisa na vida nio
dava certo. Ai na época me prostei. Fui parar na casa de Antonia Olinda de Almeida,
conhecida como Antoninha e 14 eu vivi a maior parte dentro do Tereco. Mas sempre
ela dizia que aquele ndo era o caminho que eu tinha a seguir, que tinha mais coisa pra
eu buscar, pra eu entender. Que ela tinha certeza que eu ia chegar aonde tinha que
chegar. (Nilza Viana, 17/03/2015)

Compreende-se que para discutir cidade € necessario compreender essa categoria
em suas diversas reflexdes, visto que ela envolve elementos outros os quais sao relevantes para
o historiador estudar a cidade em sua totalidade. O que foi trazido nas paginas anteriores nao
finda as discussdes a respeito de cidade; sem embargo, oferece propriedades para treinar um
olhar diferente da cidade de Codo6 que ¢ a cidade refletida nesse trabalho. Nessa perspectiva,
ver-se-a no proximo capitulo que Codo ¢ um texto que pode ser decifrado e estudado pelo
metier do historiador. A histéria da cidade foi sendo escrita e se erguendo, ndo apenas pela
historiografia, mas pelas imagens as quais ficaram na memoria desses lideres religiosos e sua

notoriedade se deu também pelos zeladores.
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3. NOTORIEDADE DA CIDADE DE CODO ENQUANTO TERRA DA MAGIA

De Vila a cidade, em 1896, aconteceu a campanha de emancipagdo para que a Vila
recebesse o galardao de cidade. A familia Bayma tomou parte nesse processo, principalmente
o senhor Francisco Sergio Bayma, que era sobrinho de Manoel Ferreira Bayma. Assim,
conforme Machado (1999), Cod6 tem em sua constitui¢do histérica as figuras de Intendentes,
prefeitos e alguns interventores. A fusdo politica tornou-se inevitavel com a chegada de
Sebastido Archer que a principio vem para ajudar na administragdo, mas, em pouco tempo,
tornou-se o maior acionista da fabrica Companhia Manufatureira e Agricola do Maranhao
(1892) e uniu matriménio com Maria Jos¢ Bayma.

Nos anos de 1780 a 1790, havia a presenca de grandes fazendas como as dos
Brandao, Colares Moreira e Salazar, com forte presenca de negros escravizados. Conforme
Machado (1999), no ano de 1873 havia na cidade um contingente africano de 6.550 escravos.
Nesse seguimento, a religido de matriz africana adquiriu as mesmas propor¢des, gerando
ramificacdes em a toda cidade. Codo foi delineado por diversos acontecimentos favoraveis ao
crescimento desordenado da cidade, mas que obedeceu, também, a uma forca de coer¢ao capaz
de modelar o lugar e ¢ nesse aspecto que Sulivan Charles Barros (2000) assegura que no
mundo imagindrio, os participantes vivem, concebem e produzem, por meio do culto e dos
rituais, as suas conexdes com os deuses e a interferéncia desses deuses em suas experiéncias
cotidianas.

A literatura historiografica da a conhecer diversos fatores que contribuiram para o
aumento populacional de Codo. Os escritos oficiais apontam para um crescimento maior a
partir da Companhia Manufatureira e Agricola do Maranhao, a qual foi responsavel por trazer
muitas pessoas para a cidade, outro fato, também postulado por pesquisas académicas, nomeia
o éxodo rural como forga que perfaz o desenho citadino.

Durante muito tempo foi utilizado o termo “cidade alta e cidade baixa” tendo
como linha diviséria a linha do trem e o riacho Agua Fria. E interessante mencionar essa
questdo porque Certeau (1994) afirma que as pinturas medievais ou renascentistas
representavam a cidade vista em perspectiva. Eles inventavam ao mesmo tempo a visdo do
alto da cidade. Essas praticas produzem significados tanto para quem mora na parte “alta” da

cidade quanto para aquele que ocupa a parte “baixa” do espago citadino.
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Foto 2 - Vista da Igreja de Sdo Sebastido, bem como da Avenida Augusto Teixeira. Fonte: Arquivo
Edgar Rocha.

Nessa imagem ¢ possivel alcangar a igreja de Sdo Sebastido o qual é estimado
como padroeiro da cidade alta. Tudo que esta a esquerda da igreja ¢ considerado cidade baixa
pelos codoenses e o espaco onde esta a igreja ¢ a chamada cidade alta. A parte alta da cidade
estd bem proxima da Companhia Manufatureira e Agricola do Maranhdo. A cidade baixa ¢ a
direcdo em que a cidade cresceu no inicio do século XX, dado que ¢ para este lado que os
primeiros terreiros sdo fixados. Do alto, a cidade parece se oferecer um pouco mais. A
ninguém, porém, se confia prontamente: seu maior encanto incide em deixar-se conhecer as
pessoas homeopaticamente.

Na data de 19 de abril de 1833, o povoado que havia surgido através do
desbravamento dos portugueses em busca de pedra preciosas e, consequentemente, a sua
fixagdo em territdrio pertencente a atual cidade de Codo, passou a condi¢do de vila. Assim,
como bem afirma Machado (1999, p. 25), “A vila de Cod6 Floresceu [...] o rio Itapecurt
entrava em ritmo de progresso, com embarcacdes em movimento”.

Desde a chegada dos negros no final do século XVIII, Codé adquiriu novo
significado, em se tratando de religiosidade, visto que, a partir daquele momento, as
influéncias de matriz africana foram inseridas no municipio. Jéssica Cristina Aguiar Ribeiro
(2012) formatou seu trabalho partindo da problematica de se pensar como se deu a

predisposicdo da representacdo da cidade de Codd como a “terra da macumba”; a autora se
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refere a essa marca nos codoenses como “estigmas” que assinalam as pessoas que vivem nessa
cidade.

Ribeiro (2012) se detém nos antigos e atuais lideres religiosos para mostrar as
representagdes de Codd como “terra da macumba”, partindo das marcas deixadas por esses
condutores do Tereco da cidade. E demonstrada a grande influéncia do pai de santo Bita do
Bardo entre os politicos, os quais vém a Cod6é em busca do Mestre para alcangar seus
objetivos. Segundo Ferretti (apud RIBEIRO, 2012), desde 1986, a tenda Umbanda Rainha
Temanja tem acolhido politicos como Anténio Carlos Barcelar e Magno Bacelar'®.

A autora chama a atengdo para o quanto os conceitos a respeito dessas pessoas
vao-se modificando, uma vez que no inicio a cidade era vista como lugar de bruxaria e, aos
poucos, foi adquirindo um retrato de lugar de feiticaria ou capital da magia negra. Tudo isso
porque no inicio a propagagao das praticas religiosas acontecia por pessoas como Maria Piaui,
Deus Quiser ¢ Tobias que durante muito foram denominado “bruxos” da cidade.

Para tanto, aprecia as andlises realizadas sobre o papel da midia na divulgagdo de
estigmas da cidade de Codo e Bita do Bardo. Para isso, Ribeiro (2012) analisa o documentario
que foi exibido em 22 de maio de 1994, transmitido pela TV Bandeirante em um programa
nacional denominado “Domingo 10”. Nesse documentario, divulgado por Marilia Gabriela, foi
presumivel apreender nas entrelinhas que, de forma latente, afirmava-se o envolvimento de
Bita do Bardo com o ex- presidente da Republica José Sarney e que o falecido Tancredo
Neves teria sua vida ceifada por trabalhos de magia negra. E para culminar essa marca de Bita
do Bardo, o ex- presidente da Republica José Sarney ofereceu para o Mestre, com o apoio de
um Centro de Estudos de Ciéncias Juridicas e Sociais, o titulo de Comendador da Republica.
Sobre esse acontecimento, seu Aluizio Mota narra:

E a gente ta aqui e ndo pode negar. Olha, uma vez eu lembro muito bem dessa
histéria. Chegou uma pessoa aqui, eu ndo conhecia a moga, ela queria apresentar um
trabalho e tinha ido na casa do Domingos Paiva. Minha mée de santo era viva e tinha
ido em outro terreiro muito famoso aqui em Codé. Se a pessoa tivesse feito algum
mal para alguma pessoa, como que eu ia repor aquele mal, acabar aquele mal? Entdo
eu tinha que fazer um bem para chegar aquele beneficio. Ai minha mie Antoninha
disse que eu poderia fazer. Ai minha mée aceitou e disse que como era s6 para
demonstrar, eu podia fazer. Sabe que depois que a gente comegou o trabalho o guia
disse: “vocé ¢ uma pessoa muito importante”. E ndo era a Marilia Gabriela?

Nesse tempo aqui tinha um jornal chamado Cidade Reclama de Dejalma Siqueira. Eu
fui até convidado para falar. Teve gente que se ignorou muito. Teve gente que

morava no Rio e falou que tinha vergonha e que ndo pisava mais no Codd. (Aluizio
Mota 30/04/2015).

16 e , . . ~ . . . . . .
A Familia de Bacelar ¢ muito influente no Maranhao principalmente na regido dos Cocais e mais precisamente
na cidade de Caxias.
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Sobre isso Ahlert (2013, p. 18) acrescenta:

A fama da cidade como “capital da magia negra” tem sido impulsionada também
pela exploracdo midiatica intensa - em grande parte estigmatizadora e preconceituosa
- da profusdo de tendas de religides afro-brasileiras e dos atendimentos realizados por
pais e maes de santo. Neste sentido, Codd aparece como a “Meca dos politicos” que
a visitam para realizar trabalhos e vencer elei¢des, como terra do pai de santo de José
Sarney (grifo do autor).

Ribeiro (2012) percebe que o discurso académico pode legitimar ou negar aquilo
que foi tido como realidade; neste caso, os estigmas. A autora, embasada por Michel Foucalt,
expoe a nogdo de saber-poder que como tal tem a capacidade autenticar, de forma simbdlica,
alguns aspectos cientificos. Nessa acepcao a autora conclui que na cidade de Coddé ha muitos
trabalhos académicos concebidos por codoenses que ora legitimam, ora negam o entendimento
de Codo6 como terra da macumba.

As reflexdes sobre as perseguicdes as praticas de magia e religiosas sdo abordadas
pela autora. A historiadora da a conhecer ao leitor os principais terreiros da cidade afirmando
que isso legitima Cod6 como “Meca da Feitigaria”. Assim, os terreiros sao vistos pela autora
como espago material e simbolico porque eles contribuem para uma visao de “Cidade Negra”
com o grande numero de terreiro que hd no municipio. Quando surgiram os primeiros
terreiros, o quimérico sobre as praticas religiosas era de carater negativo, pois era visto como
sindbnimos de atraso e que contrariava as ideias da época, numa cidade onde a maior parte da
populacdo era negra, tornava-se importante para a elite investir na politica do

embranquecimento.

Ao escrever sobre a historia do terecd, Barros indica que mesmo antes da chegada da
umbanda e da quimbanda na cidade, existiam grandes feiticeiros conhecidos por
realizarem trabalhos tidos como ambiguos. Foi, entretanto, com a expansdo do
pantedo das entidades recebidas na cidade, a partir da umbanda, que exus e
pombagiras se tornam parte do que seria o imaginario sobre o medo e magia negra.
Para o autor, este imagindrio era experienciado no cotidiano dos sujeitos, onde
funcionaria como um “operador logico que estabelece relagdes de hierarquia
(AHLERT, 2013, p.32).

Para mais, Ribeiro (2012) traz a luz os festejos na Tenda Espirita de Umbanda
Rainha Iemanja comandada pelo Mestre Bita do Bardo. Nessa etnografia, ela relata a sua
experiéncia em participar das festividades, das entrevistas realizadas com membros da casa e
da reagdo de outras pessoas no que concerne a sua pesquisa. Nessas entrevistas Ribeiro (2012)
adquire conhecimentos sobre as praticas religiosas, sobre a hierarquia da casa. Tudo isso,

escreve a autora, para mostrar que a categoria macumba, termo utilizado pela autora, ndo da
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conta de incluir todas as praticas religiosas realizadas na Tenda Espirita Umbanda Rainha
Iemanj4, no sentido de desmistificar aquilo que € proposto pela midia.

Mediante tudo isso, percebe-se que ¢ inegével a consideragdo da religido de matriz
africana na cidade dos mistérios e encantados. Os acontecimentos religiosos contribuiram
fortemente para que a notoriedade de Cod6 chegasse a outras instancias, levando consigo os
fatos religiosos e fazendo com que outros lugares conhecessem a 4urea da cidade como a terra
de magia.

Haveria as “cidades cdsmicas”, que s@o aquelas cujos tragados sdo concebidos em
fungdo de algum sentido mitico, de algum padrdo de espacializagdo imposto de fora
por alguma ideia matriz, ou de algum desenho preconcebido consoante uma
representacdo especifica. Nesta categoria estariam desde as antigas cidades etruscas e

indianas, cujo tragado é concebido para atender a algum padrio religioso ou mistico,
até as modernas cidades como Brasilia [...] (BARROS, 2007, p. 23).

Tendo em vista, a discussdo feita acima, nota-se que a concep¢do imagética
obedece a um processo cujas partes t€m seus méritos e suas consequéncias sobre a chegada do
negro, a legitimidade feita pelos académicos e pela midia os quais oportunizaram a veiculagdo
da magia codoense. Como foi dito acima, o umbratico ¢ constituido pela prépria chegada dos
negros em terras codoenses. Os africanos vieram de forma desumana, foram obrigados a
deixar a sua terra, os seus reinos, foram separados de seus parentes, mas ndo poderiam jamais
deixar aquilo que estava dentro deles, a sua cultura e sua fé, mas, sobretudo a sua identidade
que foi a forga motriz para que os mesmos pudessem resistir silenciosamente ao
etnocentrismo.

Nessa logica, ao fixar em Codo, deram um novo sentido para a nova terra. A forma
deles se refugiarem dentre tantas que ja se conhece como a danga, a musica e a esperanca de
um dia voltar para a Africa. H4 também a necessidade de oferecer a nova terra, Codd, uma
aurea singular, a magia da cidade que vai se edificando antes mesmo da formacao de suas

ruas, avenidas e bairros.

3.1 A relacio entre o Terreiro e a Igreja Catolica

Com vistas a essa discussao sobre a formagao dos bairros na cidade de Codo, ¢
importante entender a atuacdo desses primeiros terreiros no momento em que surgiram os
bairros onde estdo situados esses respectivos espacos e analisar a dimensdo da Igreja Catolica.
O catolicismo foi um forte instrumento de elabora¢ao da cultura. Barros (2000) chama atengao

para a diferenciacdo entre catolicismo definido pela Teologia e pelo Direito Canonico e o
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catolicismo popular. O primeiro nunca existiu, ¢ fruto de uma abstracdo de tedlogos, o
segundo existiu em virtude da tentativa europeia de implantar a sua cultura em um ambiente
totalmente diferente.

A inter-relagdo entre catolicismo e religido de matriz africana em Codé obedece a
dindmica do segundo conceito, visto que a religido africana absorveu muitos aspectos do
catolicismo como forma de resisténcia. Os praticantes da religido de matriz africana foram
colocados distante do centro da cidade para exercerem ocultamente seus cultos. Ao seguir essa
logica, Cod6 apresenta bairros com grande incidéncia de terreiros de Terecd.

Com os dados em maos, observou-se primeiramente o Bairro Sao Benedito, o qual
esta concentrado a Tenda Santo Anténio de Dona Maria Iracema da Conceicdo. Nos dias
atuais, o terreiro que se encontra no Bairro Sdo Benedito estd sob cuidado da mesma, mas
anteriormente, no periodo de sua fundagao, esse terreiro estava sob responsabilidade de Dona
Maria Piaui. Dona Iracema discorre que no inicio do terreiro havia apenas uma senhora de
nome Raimunda que também tinha um terreiro. Segunda sua fala: “Tinha da finada Raimunda,
mas se acabou e hoje ¢ casa de aluguel. A familia dela a metade ¢ crente, o marido e o filho.
Eles tiram as imagens, tem gente que tira a telha, muda o piso e o assentamento, eles
quebraram tudo”. Percebe-se que ja havia outras pessoas que ocupavam esse local e que
também praticavam o Terec6. Dona Maria dos Santos Sardinha menciona em sua entrevista
outros nomes de moradora nesses lugares, que hoje pertencem ao Bairro Sao Benedito.

Quando eu me entendi, achei foi da dona Maria Piaui e do seu Eusébio Bijansem,
bem ali onde ¢ aquele supermercado Carvalho. Depois veio vindo a Roxa, dona
Dalvina, seu Eduardo e depois veio o seu Chico Fateiro. Depois botaram um bem ali
na Rua Pati, mas ndo foi avante. Chico Fateiro morreu. Depois veio seu

Mundiquinho do interior e fundou o dele 14 embaixo! Eu sei que o nosso aqui tem
uns 45 anos para 46. (Aluizio Mota, 30/04/2015).

Nesse depoimento destaca-se o senhor Chico Fateiro. Esse zelador de santo, ja
falecido, também morou onde hoje ¢ o Bairro Sdo Benedito. Desse modo, o Senhor Chico
Fateiro foi o quarto terreiro depois de Eusébio Jansen e Maria Piaui. A rua do Pati esté situada
no Bairro Sdo Francisco, bem como o do Senhor Raimundo Nonato dos Santos que atende
pelo nome religioso de Mundiquinho. Assim, os bairros citados sdo 0s pioneiros no processo
de fixacao dos terreiros da cidade.

O triunfo dos terreiros na ocupagdo desses espagos tornou-se constante a ponto de
proporcionar um fenomeno de crescimento consideravel dentro da cidade. Apds a década de

1960 outras pessoas chegaram a diferentes pontos dos bairros, com forte incidéncia no Sao
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Francisco e se fixaram. E importante salientar as fronteiras entre um bairro de elite e um
segregado, os quais podem ser visiveis e invisiveis.
Mas nem sempre esta separagdo ¢ assim tdo simples. A segregacdo também se
escreve por simbolos. A fronteira entre um bairro popular e um bairro da gente mais
rica pode ser uma esquina, uma ponte, uma imagem, ou nem sempre se colocar de
maneira muito precisa. Por outro lado, as cercas e fronteiras imaginarias que

estabelecem o lugar de cada atividade e de cada um dos moradores tém codigos que
pode ser também decifrado pelos sociologos e historiadores (BARROS, 2007, p. 76).

Assim, nota-se que a cidade vai ganhando em suas ruas, becos avenidas e
principalmente nos bairros a magia da encataria, pois as pessoas que se fixaram nesses locais
foram aos poucos formando a excepcionalidade da cidade de Codo. A ldgica da segregacao ¢
acompanhada da imaterialidade, pois a0 mesmo tempo em que pessoas vao morar nos locais
mais distantes, ha presente neles um desejo latente de estar mais proximo da natureza, de
ocultar suas praticas as quais sempre foi motivo de castigos e de etnocentrismo.

O quadro abaixo exibe o nome dos terreiros do bairro Sao Francisco. Assim,
percebe-se que ha uma total de 22 tendas. A tabela, que demonstra os enderegos e os zeladores
responsaveis chama atengdo para os terreiros que estdo localizados na mesma rua do bairro

como, por exemplo, a Rua Sao Jodo que contém 02 tendas; Rua Moisés Reis com 02 tendas;

Rua Paraguai com 03 tendas; e Avenida Primeiro de Maio com 03 tendas.

TENDA

ENDERECO

NOME

TENDA SAO JORGE

Rua Sao Francisco
1104

Maria Benedita Dias

TENDA ESPIRITA DE UMBANDA SAO
MIGUEL ARCANJO

Rua Séao Jodo 1400

Maria do Socorro de Aratijo

TENDA ESPIRITA DE UMBANDA SAO
BENEDITO

Rua Moisés Reis,
1042

Benedito Muniz Raul

TENDA ESPIRITA DE UMBANDA BOA FE
FILHO DA TRINDADE

Rua Sdo Raimundo,
1191

Vicéncia Merandelina da Silva

CASA DE CANDOMBLE XANGO E OXALA

Rua Paraguai, 1273

Beatriz dos Santos Bandeira

TENDA NOSSA SENHORA DA CONCEICAO

Rua Rio de janeiro,
1452

Benedito Dias

TENDA ESPIRITA DE UMBANDA RAIO OLAR

Av. Primeiro de
maio, 476

Josenilde Paiva

TENDA ESPIRITA DE UMBANDA SANTA
BARBARA

Rua Paraguai, 1366

Domingos Sousa

TENDA ESPIRITA DE U. C. A. BRASILEIRO,
SAO BENEDITO E SAO JOSE DE RIBAMAR

Rua Magalhies de
Almeida, 1168

Jodo Tavares

CENTRO DE ORACAO SAO JORGE
GUERREIRO

Rua Distrito Federal,
1199

Paulo César Silva Vasconcelos

TENDA UNIAO DOS FILHOS DA CASA DOS
ORIXAS

1° Travessa 1° de
Maio, 1655

Pedro César Santos Sousa

TENDA ESPIRITA DE UMBANDA SAO
DOMINGOS

Rua do Acre, 1187

Raimundo Brandéao de Pinho

TENDA ESPIRITA DE UMBANDA NOSSA
SENHORA DA CONCEICAO

Rua Paraguai, 705

Terezinha de Jesus Guilhon
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TENDA E. U. C.A. B. YLE AXE DE OXOSSEE | Rua Des. Nilza Viana
OXUM Vasconcelos Torres,
1658
TENDA SAO JERONIMO Rua: Rio de Janeiro Maria das Neves Rocha
935
CENTRO NOSSA SENHORA APARECIDA Rua: José Rosa 1772 | José Roberto da Silva
TENDA SENHORA SANTANA Avenida 1° de maio Claessio Viana
1650
TENDA ESP. DE UMBANDA SENHORA Rua S3o Jodo1259 Francisco de Assis de Melo
SANTANA Araljo
SALA DE CURA CABANA DE PRETO VELHO | Rua José Merval Maria de Jesus Sousa
Cruz, 645
TENDA ESPIRITA DE UMBANDA SANTO Av. 1° de maio Raimundo Nonato dos Santos
ANTONIO
TENDA ESPIRITA DE UMBANDA SAO Rua Moisés Reis, Benedito Muniz Raul
BENEDITO 1042
TENDA ESPIRITA DE UMBANDA SANTA Travessa Moacyr José Maria da Conceicao
HELENA Machado, S/N

Quadro 1 - Terreiros de Tereco no Bairro Sdo Francisco. Fonte: Secretaria de Cultura e Igualdade Racial.

Diante dessa diversidade de festejos acima, os quais na sua maioria sao
denunciados os festejos pelo titulo da tenda, ha de se ressaltar algo que foi considerado como
hipotese, quando se suscitou a possibilidade dos bairros adquirirem o nome dos respectivos
santos por causa do santo festejado no primeiro Terreiro de santo do bairro, uma vez que a
maioria dos bairros da cidade de Codo intitula-se pelos nomes dos santos festejados pelo
catolicismo.

A Igreja Catolica avangou significativamente a respeito disso no sentido que ela
adota nomes de santos do catolicismo para nomear o bairro Sdo Benedito. E bom salientar que
o bairro onde Dona Iracema vive tem um nome de um santo que ¢ tipico do sincretismo
religioso. Sao Benedito ¢ um santo negro que ¢ altamente festejado tanto na Igreja Catolica
quanto nos terreiros € o grupo folclérico, vide Tambor de Crioula, que fazem o sincretismo
religioso comemoram seus orixas e associam seus eles a santos catolicos. Percebe-se que €
interessante que o festejo de Santo Antonio no Terecd se dé dentro de um bairro chamado Sao
Benedito. Nesse sentido, abaixo segue um quadro com algumas entidades e as respectivas

correspondéncias que ha entre a religido de matriz africana e o catolicismo.

SANTOS CATOLICOS
ORIXAS
IROCO SAO FRANCISCO DE ASSIS
EXU SANTO ANTONIO
OSSAIM SAO BENEDITO
IEMANJA ASSOCIADA A VIRGEM
MARIA.
OXOSSI SAO SEBASTIAO

Quadro 2 — Orixas sincretizados com santos catolicos. Fonte: Romadrio Oliveira (2015).
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O sincretismo religioso evidencia que ndo hd uma influéncia total do catolicismo.
Os Terreiros do bairro Sao Francisco, que ndo tiveram nenhuma influéncia na denominagao do
seu bairro, obedece a mesma concepgao sincrética levando nome de santos catdlicos em suas
Tendas. Aqui € importante salientar que o foco € o sincretismo no nome dos bairros da cidade,
uma vez que o bairro ¢ um elemento a urbe e nele ha a presenga do imaginario. Os zeladores
nao se incomodam com os nomes dos santos escolhidos pela elite para intitular os bairros.
Quando um zelador observa o nome do bairro, 0 mesmo observa ndo apenas o
nome do santo catolico, mas sim o correspondente sincretizado. Assim, o bairro onde esse
zelador mora tem um significado. O imaginario e o sentido de terra da magia se efetiva por
meio se uma relagdo sincrética. Observa-se isso na entrevista de Dona Iracema que fala sobre
a ordem dos acontecimentos entre a estruturacdo do seu terreiro € o surgimento da igreja de
Sao Francisco:
Era s6 um caminho mesmo, uma veredinha. O terreiro comegou antes da igreja de
sdo Francisco e muito ali ndo existia, nem ninguém. Ali era s6 mato mesmo. Néo
tinha casa, nao tinha nada. Nesse tempo a gente cozinhava na lenha (onde hoje se

encontra o supermercado) Carvalho. Até em cima nos ia era buscar lenha, porque nos
cozinhava na lenha nesse tempo.(Iracema da Concei¢do, 10/02/2015).

Buscou-se ainda, durante a entrevista de Dona Iracema, entender mais
precisamente como foi o processo de formagao do bairro Sdo Francisco, e também do Bairro
Sao Benedito. O que ela apresentou foi uma histéria cuja ordenacdo estava permeada de
lacunas, mas foram obtidas informagdes de forma indireta. Tudo isso remete a uma reflexao
que permite entender a atual realidade vivida nos bairros com relagdo aos terreiros e a Igreja
Catolica. Os terreiros estdo situados dentro dos bairros e tem a sua realidade, mas eles ndo se
coadunam com a comunidade. Os moradores vivem ou pelo menos querem assumir a
atividade religiosa afro. Nao ha muitos eventos de solidariedade por esses terreiros, exceto os
atendimentos feitos pelas benzedeiras com atividades de pajelanca.

Um bairro [..] ndo é propriamente uma superficie urbana transparente para todos ou
estaticamente mensuravel, mas antes a possibilidade oferecida a cada um de

inscrever na cidade um sem-numero de trajetorias cujo nucleo irredutivel continua
sendo sempre a esfera do privado (CERTEAU, 1994 p. 42)

Ainda sobre essa discussdo sobre os nomes dados aos bairros vale ressaltar que ao
longo das entrevistas seu Aluizio Mota demonstra, através de sua memoria, que o encantado
tem grandes influéncias na vida dos brincantes; essa informacao sera trabalhada no préximo

capitulo, mas ¢ interessante mencionar isso a titulo de informagdo sobre como ¢ escolhido o
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santo padroeiro de uma tenda, visto que se acreditava numa escolha subjetiva com base na sua

devogao por determinado santo. Assim, o pai de santo Aluizio Mota manifesta-se a respeito

dessa realidade que aqui se concretiza.
Porque quando ¢ na época, que a gente vai fazer o servi¢o. Eu vou entrar no camarim
pra receber meu batismo, o batismo dos guias da gente. Eu fui batizado em 47, ano
que nasci, na cidade de Rosario. Agora quando a gente vai pedir a preparagdo da
cabega para batizar os guias da gente, entra no camarim, num quarto. Quando a gente
deita ali, se prepara para tudo. Ali o guia que vai dizer qual € o santo que vocé vai
festejar, quais sdo dias de obrigacdo, ele vai (dizer) tudo. Tem pessoas que passam
até 24 horas, mas tem gente que passa até 15 dias no camarim. Ali tem o
preparamento de tudo a partir da comida. A gente ndo pode ¢ dizer o que come la

dentro. E assim a gente aprende como deve preparar o seu povo. (Aluizio Mota,
30/04/2015).

Como se pode observar nao sao os zeladores que definem o que fazer nos terreiros,
eles sao instrumentos da vontade e necessidades dos guias. Vontades estas que terminam por
interferir na cidade. Diante do que foi exposto nesse capitulo, infere-se que conhecer a historia
da cidade permitiu entender a configuracdo de uma cidade cuja historia estd marcada pela
influéncia africana e que contribuiu para que no cerne do surgimento dos primeiros bairros de
Codo estivesse a presenga dos zeladores de santo.

O terreiro tem a sua peculiaridade e dele emana a durea colhida pela sensibilidade
dos zeladores de santos. Essa afirmag@o permite o surgimento de uma cidade imaterial dentro
da cidade real. A historia dos bairros da cidade ¢ um exemplo de que o terreiro tem o seu valor

dentro de um bairro. Ele se constitui dentro de uma légica que foge aos olhos da comunidade.
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4. HISTORIA E MEMORIA DOS ZELADORES DE SANTO: um olhar “visto de baixo”

sobre Codo.

A religido de matriz africana na cidade de Cod6 adquiriu muitos adeptos.
Homens, mulheres, jovens e criangas hoje se denominam como membros de terreiro.
Considerados zeladores de santo, nome adotado por muitas senhoras e senhores de terreiro,
eles acreditam que receberam a missao de zelar pelos encantados. Isso também recebe o nome
de obrigacdo que ¢ o conjunto de compromissos e deveres que os mesmos tém dentro de um
terreiro e que consiste desde um simples benzimento até a realizacao de grandes festejos em
honra aos santos e orixas, sem falar das obrigagdes cotidianas.

O termo zelador de santo, também usado no ambito da Igreja Catolica entre as
senhoras e senhores do grupo Apostolado da Oracdo'” é usado dentro dos terreiros e traduz o
fardo carregado pelos zeladores. Chama-se, portanto, a atengdo para o que ja foi exposto, no
capitulo anterior; esse termo zelador ¢ sincrético. Ser membro do Apostolado da Oracao
significa cumprir deveres como visitar familias, participar das reunidoes de formagdo e animar
o seu grupo. O zelador deve ser associado ativo do Apostolado da Oragdo. Ser zelador ¢é
responder ao chamado do Senhor para servir.

Essa ¢ uma abordagem interessante, visto que a religiosidade brasileira nao pode
ser vista fora do sincretismo religioso, principalmente no que se refere ao catolicismo e a
religiosidade afro. Existem rituais do catolicismo que sdo tomados dentro dos terreiros, como
por exemplo, o termo “deitar para o santo”. Na Igreja Catolica ¢ um ritual de iniciacdo ao
Sacramento da Ordem. No Candombl¢, ¢ um rito de iniciagdo e se refere ao momento que o
filho de santo deita para receber o seu Orixa de frente. O sincretismo também se estende ao
protestantismo, pois ha rituais afros adotados por algumas denominacdes do protestantismo. O
sincretismo cultural dentro da sociedade faz com que a cultura popular seja dotada de
complexidade.

Em conformidade com Ribeiro (2012) a aurea que cobre a cidade de Codd como
terra da magia'® est4 intimamente ligada a vida dos zeladores dos terreiros. Isso porque eles

sdo muitos e a sua religiosidade e sua vida influenciam na cidade a ponto de ser conhecida

'7 Pertencer ao Apostolado da Oragdo significa fazer parte de um movimento da Igreja Catdlica presente no
mundo inteiro, estar disposto a viver e propagar a Devocao ao Sagrado Coragao de Jesus.

'8 Jéssica Aguiar Ribeiro Constroi seu Trabalho de Conclusdo de Curso para apresentar como a cidade ganha o
estigma de Terra da Macumba e o percurso da vida de Bita do Bar@o.
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como “Meca'”” da macumba. Além do que, os festejos realizados durante o ano permitem os
citadinos vivenciar o Terecd, direta ou indiretamente durante o ano. Assim todos sdo cobertos
por essa 4urea: tanto catolicos como protestantes®’ sio abarcados pelos momentos de festejos
dentro da cidade.

Os zeladores assumem diferentes papéis dentro da sociedade codoense: mae, pai,
esposa, marido, vigilante, professora, varredeira de rua e etc. O fato ¢ que, além deles
cumprirem com seus deveres enquanto cidaddos sdo encarregados de fazer acontecer a
“missdao”, para as quais foram designados por seus “superiores”. Suas vidas sdo influenciadas
pela carga que lhes € imposta. A professora, por exemplo, deixa seu oficio e dedica-se durante
os dias de festejos somente para as tarefas dos terreiros. Enquanto mae e esposa, as mulheres
deixam o lar e também se dedicam especialmente para os seus filhos de santo.

A intimidade que o historiador tem com o passado concede uma unido que, num
primeiro momento, pode ser concebida como duas coisas Unicas € que se completam; ndo
podendo deixar de concordar com essa afirmacao, mas ¢ de suma valia compreender o esfor¢o
que esse pesquisador faz para acessar o passado e estudar o mesmo na sua totalidade. Vencer
as dificuldades adquiridas pela tentativa de decifrar o passado e erguer uma interpretacdo que
seja dotada de imparcialidade torna-se muito complexo no oficio do cientista, principalmente
quando se prende a memoria, a que ¢ dotada, conforme Cardoso (2000), de “lacunas”, “nao
ditos” e “recalques”

A Histoéria Oral, enquanto metodologia, permitird o historiador ter o registro de
histérias que sao trazidas pela memoria de pessoas que muitas vezes sdo consideradas agentes
sociais “sem historia”. A resposta ¢ dada por discriminagdo esbogada, por exemplo, por
xingamento como ressalta Dona Iracema: “Naquele tempo a religido era criticada demais. Até
hoje. Naquele tempo a gente ndo podia nem falar com todo mundo. Xingava logo a gente
perguntado o que quer macumbeiro. Nao sabe nem o que que fala”. Nessa perspectiva, a
histéria Oral traz a luz nuances que comportam grandes reflexdes sobre o passado e que,
dependendo da repercussdo, pode vir a ser algo pronto e acabado.

A oralidade ¢ um forte instrumento na formagao do conhecimento sobre o passado,
através da narrativa de pessoas que verbalizam o que ainda ndo foi dito. Com efeito, se ¢ dado

conhecer o passado pela otica desses zeladores, entdo, ¢ importante salientar a posicdo que

¥ Ribeiro (2012) adota este termo proprio de outra realidade; Meca, cidade onde os adeptos do Islamismo faz
peregrinagdes, ilustrando o quanto a cidade ¢ visitada pela sua notoriedade da magia

* Muitos protestantes realizavam momentos de louvor enquanto a procissio de Bita do Bario passava pelas ruas
da cidade. Os protestantes entendem essa festividade pela concepg@o do maniqueismo como algo “demoniaco”
estimulando, assim, uma resposta contraria as festividades da religido de matriz africana.
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eles assumem no momento das entrevistas de inclusdo e exclusdo, fato detectado por Pollak

(1989), a saber:

Uma entrevista feita com uma deportada residente em Berlim mostrou que um
passado que permanece mudo ¢ muitas vezes menos o produto do esquecimento do
que de um trabalho de gestdo da memoria segundo as possibilidades de comunicagao.
Durante toda a entrevista, a significacdo das palavras "alema" e "judia" se alterou em
fungdo das situagdes que apareciam no relato. Ao utilizar esses termos, essa mulher
ora se integrava, ora se excluia do grupo e das caracteristicas por eles designados. Da
mesma forma, o desenrolar dessa entrevista revelou que ela havia organizado toda a
sua vida social em Berlim ndo em torno da possibilidade de poder falar de sua
experiéncia no campo, mas de uma maneira capaz de lhe proporcionar um sentimento
de seguranga, ou seja, de ser compreendida sem ter que falar sobre isso. (POLLAK,
1989, p. 15-15).

Importantes sdo as historias como de Dona Maria Piaui e Dona Iracema; Mae
Antoninha e Dona Maria dos Santos; Mae Nilza Viana, Dona Teresa de Jesus e seu Aluizio
Mota. Pessoas que vivenciam a urbe e s3o sujeitos da histéria da cidade e passivos do
cotidiano dos zeladores, emanam a durea, magia e mistérios que lhes sdo negados em
detrimento de uma histéria elitizada. Eles também tém o seu amor pela cidade através da
danga, quando lhes ¢ permitido em locais como taverna, ou seja: mesmo excluidos, eles

aproveitam a cidade.

Essas pessoas tém uma capacidade surpreendente de aproveitar as potencialidades da
cidade, ndo apenas pelo angulo econémico, mas como local de prazeres. A cidade ¢
um mercado, uma floresta onde se pode cagar furtivamente, ¢ ai se sobressaem
principalmente as mulheres e criancas. A cidade ¢ um teatro de mil “galinheiro”.
Esse povo tem sede de espetaculo: “a classe mais numerosa e mais pobre esta 14
amontoada, ela s6 vive 14”, escreve Saint-Simon. (...) Esse povo danga, quando pode,
em todos os recantos da cidade; baile, como taverna ou a bailica com musicas, Sdo
formas de aculturagdo e domesticag@o urbanas (PERROT, 1988, p. 116-117).

Vislumbra-se a histéria de vida dos zeladores de santo, pois nos termos de
Benjamim (1994), o narrador sempre inicia o seu depoimento trazendo a luz as suas
experiéncias reais, fazendo assim da arte de narrar uma espécie de artesanato que se combina
com o oficio do oleiro que molda a sua maneira, permitindo-os destaque a sua fala e

colocando-os como sujeitos sociais construtores da sua propria historia.

A narrativa, que durante tanto tempo floresceu num meio de artesdo - no campo, no
mar ¢ na cidade -, ¢ ela propria, num certo sentido, uma forma artesanal de
comunicagdo. Ela ndo estd interessada em transmitir o "puro em si" da coisa narrada
como uma informagdo ou um relatorio. Ela mergulha a coisa na vida do narrador para
em seguida retira-la dele. Assim se imprime na narrativa a marca do narrador, como
a mao do oleiro na argila do vaso. Os narradores gostam de comecar sua histéria com
uma descri¢ao das circunstancias em que foram informados dos fatos que vao contar
a seguir, a menos que prefiram atribuir essa histéria a uma experiéncia autobiografica
(BENJAMIM, 1994, p. 205).
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Quando se pensa a cidade de Codd pelo viés da imaginagdo, a reputagdo dos
terreiros dentro ganha uma notoriedade singular, pois a realidade dos terreiros perpassa pela
vida dos zeladores de santo, ou seja, 0 modo deles viverem e as memorias que foram passadas
de forma oral sobre a historia da cidade e a ligagdo da mesma com a magia influenciam muito
na forma desses zeladores intuir a cidade, acarretando o que Pesavento ( 2007 ) chama a
aten¢do para a capacidade de gerar uma cidade abstrata dentro de uma cidade real.

Isto posto, vislumbra-se os ritos de iniciagdo a vida de obrigagdo dos zeladores:
Iracema Conceicdo, Maria dos Santos Sardinha, Aluizio Mota, Terezinha de Jesus e Nilza
Viana. Posteriormente, far-se-4 uma analise da seriedade desses terreiros para a cidade, como
também a religiosidade como sociabilidade, isto €, convivio entre os zeladores e terreiros com
os politicos. Com efeito, serdo analisadas as forgas abstratas que fizeram os condutores
religiosos de fixarem em um determinado local da cidade.

Dona Iracema da Conceicao hoje ¢ responsavel pela tenda Santo Anténio cujas
festas ocorrem pelo més de junho entre os dias 1 a 13 e no més de julho, no dia 26 de julho
celebra Santa Ana. Na sua iniciagdo aparecem problemas relacionados a sua satide. Durante o
dia estava com muito frio e a noite febres, apresentando fortes dores de cabega. Nessa época
ela morava em Timon — MA. Foi entdo que um amigo de dona Iracema, filho de santo de
Maria Piaui, fez a proposta para Iracema ir com ele a cidade de Cod6 para tratar do problema
de satide. Contempla-se isso através do seu depoimento

Eu morava em Timon. Tinha um filho de santo dela (Maria Piaui) que era muito meu
amigo. Ele disse assim: “olha, eu tenho uma mée de santo em Codo6. Vocé quer ir
para 1a?” Eu vivia em casa de parente e aceitei. [...] Mamae cuidou de mim. Ela fazia
uns banhos, benzimentos. Porque hoje o pessoal ndo quer saber dos banhos caseiros.
Nos aqui € o banho caseiro. Toda sexta feira ela fazia um momento, curando-me, me
benzendo. Até quando eu meus gpias comecaram a se aproximar. Pronto, acabou
aqueles problemas que eu sentia. E bom porque tudo que Deus dé a gente tem que

receber, mas s6 que sofremos muito na vida espiritual. (Iracema da Conceigéo,
10/02/2015).

Quando foi perguntado na entrevista como era o lugar do terreiro, ela mencionou
que os filhos de santo de Maria Piaui ndo foram os primeiros a ocupar aquela area, pois havia
um casal de idosos. O lugar era longe com as mesmas caracteristicas de hoje; era quase
inabitavel em virtude de ser considerado um lugar distante da cidade, s6 a natureza tomava
conta do lugar, como bem rememora dona Iracema. E importante salientar que, antes de
estruturar a Tenda Santo Antdnio, ja havia a presenga de outro terreiro: o do senhor Eusébio

Jansen. Ele morava pelas redondezas da cidade, mas arquitetou o seu espacgo de brincar em um
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lugar onde hoje ¢ o centro de compras, simbolo da modernidade e da elite, mas que, no

passado, foi palco da marginalizacdo onde quem ocupava o espago era o pobre:

Morava um casal de velhinhos, era o pessoal que morava aqui. Aqui era mato, meu
filho ndo tinha casa. Nao era cidade, ndo era nada. Bem ali naquela pista tinha um
pezdo de caju que a gente passava por debaixo. Aqui era s6 mato mesmo ¢ a linha
(do trem), quando ela (Maria Piaui) chegou, a linha ja existia. Passava nesse tempo
ndo era o trem, era a maria fumaca que apitava.(Iracema da Conceigéo, 10/02/2015).
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Foto 3 - Dona Maria Iracema Conceigdo. Fonte: f;lo do Vale (20i”3).

No que se refere a historia do terreiro, existem pequenas discrepancias que tornam
ao certo a data de fundagdo do espago sagrado. Dona Iracema, moradora do bairro Sdo
Benedito, aduz o inicio do terreiro a partir da chegada de sua mae. Conforme Ferretti (2001)
foi no ano de 1936 que Maria Piaui fundou a Tenda Santo Antdnio. E o terreno, que na €poca
ficava bem distante da cidade, foi fruto de uma doagdo de um homem cujo vicio, o alcoolismo,
estimulava-o a entregar terrenos em troca de bebida. Sobre as discrepancias, colhe-se o que

assegura Ahlert (2013):

O fundo dos terrenos também ¢é o espago onde se localizam os “barracdes” de muitos
dos pais e maes de santo. As tendas que sdo tidas como as mais antigas da cidade —
como a de Iracema (construida, se estima na década de 1940, por Maria Piaui), a de
Maria dos Santos (que pertenceu a Antoninha e foi edificada, provavelmente, na
década de 1960), a de Bita do Bardo (feita em 1954) — estdo localizadas ao lado da
casa desses pais e mdes de santo e possuem acesso direto as ruas dos seus bairros.
Segundo seus atuais pais e maes de santo, as tendas estdo nas laterais das casas
porque quando foram construidas havia poucas construgdes proximas a elas. Nos
anos seguintes, a cidade teria crescido, ocupando as areas que antes eram mato e
diminuindo a disponibilidade de espaco para as tendas.(AHLERT, 2013, p.128).
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Assim como essa narradora que ajudou a reconstruir a sua memoria oral, outra
senhora que também iniciou a sua vida de encataria na cidade de Codo e sob os cuidados de
outra pessoa do sexo feminino foi a Dona Maria dos Santos. As primeiras manifestagdes
ocorreram quando ela trabalhava na casa de uma familia rica da cidade, numa noite chuvosa,
em dezembro, onde ela teria recebido a primeira manifestacdo da sua vida.

Sou de lansa com Xang6. Que sdo o meu povo principal. Minha corrente ¢ Xangd
com lansa. Porque o povo nao sabia a geracao do chefe que ¢ dono da croa (sic) das
pessoas. Tudo isso indica pelo dia que as vezes a gente ¢ focado. Eu fui focada a
primeira vez 04 de dezembro, dia de Santa Barbara. A segunda vez foi 06 de janeiro,
mas eu ndo sabia o que significava. Agora o meu guia de frente sempre foi esse mogo

seu Leontino que é do povo de Légua, que sdo quem comanda a mata codoense.
(Maria dos Santos, 20/04/2015).

O primeiro contato com Dona Antoninha deu-se numa sexta-feira santa, isso
ocorreu porque Dona Maria dos Santos ndo tinha mae de santo que pudesse cuidar dos seus
problemas espirituais. Ela ja tinha passado pela casa de dona Maria Piaui, mas por um motivo
nao revelado na entrevista nao pdde ser tomada aos cuidados de Maria Piaui. Portanto, teve a
necessidade de juntar-se a alguém que pudesse ajuda-la e fazer com que entendesse aquilo que
acontecia cujas explicagdes eras mistérios em sua vida. “A minha frequéncia na casa de mae
Antoninha ¢ porque eu nao tinha mae de santo na época. Frequentei primeiro a casa da dona
Maria Piaui. Entdo dona Antoninha foi que me acolheu na casa dela. Eu vim olhar uma sessao
na sexta-feira santa”. (Maria dos Santos, 20/04/2015). Essa zeladora, além de apresentar suas
experiéncias com os primeiros manifestos da encantaria, faz meng¢dao a Dona Maria Piaui,

legitimando-a a alcunha de mae caridosa.

Foto 4 - 6na Maria dos Santos Sardinha. Fonte: Romério Oliveira (2015).



41

As primeiras manifestacdes de Dona Maria dos Santos, moradora do bairro Sdo
Sebastido, ocorreram por volta dos seus 10 anos de idade quando ela, na época, trabalhava na
casa de uma familia de elite da cidade de Codd. Ela estava trabalhando numa noite chuvosa
quando aconteceu a incorporagdo, ou pelo menos a tentativa do encantado de se manifestar.
Ela foi jogada em plena chuva assustando assim toda a sua familia que foi chamada no
momento, pois seus patrdes ndo sabiam o que estava acontecendo com Dona Maria dos
Santos.

Partindo agora para o rito de iniciagdo de outro zelador da religido afro-brasileira
em Codo, Aluizio Mota, disse que entrou na religido com idade de 15 anos de idade
manifestando no inicio problemas de saide, mas mesmo assim ajudava sua mae, lavadeira de
roupa da cidade, com as despesas da casa. Por isso, foi trabalhar na casa de Dr José Anselmo,
médico muito conhecido na cidade pela competéncia em resolver problemas de saude dos

moradores.

X
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Foto 5 - Aluizio Mota. Fonte: Romario Oliveira (2015):

Seu Aluizio Mota, morador do bairro Nova Jerusalém, ajudava o médico com
servigos gerais € em paralelo a isso, os problemas de saude ndo cessaram. Entdo Dr José
Anselmo chamou aten¢do da mae de Aluisio sobre a sua tendéncia a religido de matriz
africana. Visto que o ele desmaiava constantemente no hospital em que trabalhava, teve que
sair e procurar outro oficio. Comegou entdo, a trabalhar como ajudante de pedreiro. Falando

sobre a sua iniciagdo ele atesta que:
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Um belo dia eu fui visitar um pai de santo em Coroatd. Passei uns tempo 14, ja tinha
meus 16 anos, ja tava mais adulto. Muitas vezes eu caia em festa no centro operario.
Depois eu passei a frequentar o terreiro da mae Antoninha. Foi com ela que eu me
desenvolvi. S6 sei que nessa época eu ja tava com meus 19 anos. Com 20 anos me
batizei em meus guias. Como um filho dela foi fazer uma visita a Canidé, que ele
tinha um sonho de ir 14 e nessa viagem eu tava me desenvolvendo e me batizei. O
filho dela morreu afogado. Foi pescar e morreu e ela ficou muito desorientada e me
botou na casa do Bita. E eu fiquei 14 e passei 14 anos na casa dele e 14 peguei mais
uma base. Depois eu voltei para casa da mide Antoninha, quando ela morreu ¢ eu criei
a minha casa. Ano passado (2014), de casa, eu completei 35 anos. (Aluizio Mota,
30/04/2015).

Sobre o rito de iniciagdo de Dona Terezinha de Jesus, moradora do bairro Codo
Novo, ¢ perceptivel a sua resisténcia em falar sobre o assunto. Entre os entrevistados dessa
pesquisa, ela foi a mais silenciosa no que se refere aos detalhes da religido. Mulher de idade
avangada, com deficiéncia visual, mas que ¢ detentora de sabedoria, quando se trata de suas
festas e de seus trabalhos.

Ela menciona que sua iniciagao, diferente dos outros que tiveram como estopim
problemas de saude, se deu desde pequena, uma vez que ela nasceu dentro do Tereco. Essa
zeladora foi trabalhada desde cedo para seguir a vida de obrigagdo. Ela utiliza o termo
queimar vela para como ocorriam as suas primeiras acdes na religido. O termo queimar vela
dentro da religido significa fazer o mal para uma pessoa, ou simplesmente acender uma vela
para o encantado dono da croa do zelador. A lider afrorreligiosa de Dona Terezinha teve forte
influéncia para que a mesma comegasse a bater tambores para a sua entidade. A respeito disso,

ela explicou:

Quando nasci, pequena, ja tava quase dentro do Terecd. Depois eu comecei
queimando vela na mesa. Esse ano (2015) completei cinquenta anos de tambor. A
mae de santo mandou eu botar tambor. Eu ndo queria tambor, mas ela pelejou,
pelejou pra mim botar. Me deu o tambor e me deu o maracé e agente fizemos essa
festa. Ela mandou eu escolher o dia. O dia era comigo, pois 14 na regido que nos
morava tinha muito tambor eu tinha que escolher o dia que tinha tambor. Escolhi o
dia de Sao Miguel. Agora a minha tenda ¢ Santa Helena a santo da minha protegao,
mas ficou com Sao Miguel. Por isso porque fui obrigada a escolher o dia mode (sic)
os tambor que tinha. Ai escolhi S3o Miguel pra fazer minha festa. A tenda é santa
Helena e a homenagem ¢ sdo Miguel. (Terezinha de Jesus, 15/05/2015).
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Foto 6 - Dona Terezinha de Jesus. Fonte: Paulo do Vale (2013).

Outra zeladora de santo cuja historia de vida revela a cidade, tal como ela é,
denomina-se Nilza Viana. Atendida pelo nome religioso Nilza de Odé¢, sacerdotisa iniciou a
sua vida espiritual entre os anos 1963 e 1964 como se pode constatar em sua memoria oral. O
seu saldo ¢ um dos mais novos, mas foi utilizada a sua memoria oral em virtude dela ser uma
das zeladoras mais antigas da cidade e ¢ detentora de um vasto campo de memoria. Além do

que, ela foi a primeira a moradora da sua rua.

Foto 7 - Dona Nilza Viana. Fonte: Paulo do Vale (2013).



44

Depois de andar por diversos lugares do Maranhao, eis que surge Dona Antoninha
para cuidar dos problemas espirituais que a principio surgiram caracterizados como doengas
fisicas, mas com esséncia causadora associada aos encantados que queriam aproximar-se da
mae de santo.

Olha, foi doloroso. Doloroso por qué? A minha vida espiritual comegou através de
doengas, foi que eu cheguei até a umbanda. Até a casa do primeiro que foi seu Z¢é
Ferreira em Alto Alegre no final de 63 para 64. Muito doente ainda, fui operada, mas
continuava. Entdo tudo levava para o lado espiritual. Foi quando meu marido me
levou, que Deus o tenha. Sofri muito. Muita coisa na vida ndo dava certo. Na época
me prostei. N& época o Dr. Anselmo mesmo me aconselhou a procurar outros meios.
Que aquele ndo era o caminho que eu tinha que seguir. Entdo, foi que eu fui para a
casa desse rapaz que se chama José Ferreira, no Alto Alegre. Na época o Alto Alegre
era muito atrasadinho. Ai quando cheguei 14 ,junto com meu marido , ele me olhou e
disse para ele que meu caminho era a espiritualidade e que pra eu levantar tinha que
seguir. Ai ele fez uns benzimentos, uns banhos, foi que eu melhorei. Dai ele disse
que como Alto Alegre era muito longe, que eu procurasse a casa de mae Antoninha
no Codo para ela continuar o trabalho. Fui parar na casa de Antonia Olinda de
Almeida, conhecida como Antoninha e 14 eu vivi maior parte dentro do Terecd. Mas
sempre ela dizia que aquele ndo era o caminho que eu tinha a seguir. Que tinha mais
coisa pra eu buscar, pra eu entender. Que ela tinha certeza que eu ia chegar aonde

tinha que chegar. Mas na época ndo entendia, eu achava que ela ndo tava fazendo
conta. Eu passei 20 poucos anos com ela. (Nilza Viana, 17/03/2015).

Buscou-se expor os ritos de iniciagdo dos zeladores de santo porque eles fazem
parte da constituicdo simbolica da cidade como terra da magia. Através de sua memoria é
plausivel entender que a formacdo imagética da cidade perpassa antes de tudo pela sua
realidade, ou seja, pelo seu modo de vida individual. A experiéncia de cada zelador é somada
as outras experiéncias propiciando a coletividade de sentimentos e sentidos dados
a cidade de Codo. E nesse contexto que leva a reflexdo de como essa coletividade, ou seja, os
terreiros e zeladores da cidade, principalmente os destacados nessa pesquisa, vao ganhando
forga.

Conceber a cidade de Cod6é como um territério de memorias ¢ sem sombras de
davidas assegurar que o territorio ¢ dotado de certo prestigio para os outros moradores da
cidade, ou seja, aqueles que percebem a cidade pelo real, pelo material. Isso ocorre por causa
do reconhecimento que alguns codoenses ddo aos terreiros € as maes de santo, as praticas
religiosas as quais contribuem para aqueles que as procuram.

No segundo capitulo desse trabalho, foi citada a correlagdo entre Igreja Catolica e
os Terreiros. Baseado nas entrevistas, observou-se o sincretismo religioso no nome dos
bairros, bem como as atividades de cura feitas nos terreiros € como o crédito desses zeladores
para a cidade de Codo6 ¢ algo que foi imaginado aos poucos, estimulando o respeito dos

moradores da cidade. Dona Iracema narra um fato do passado que ajuda a pensar isso:
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Delegado mandava era a policia vir fechar. E ela dizia: “aqui no meu saldo quem
manda sou eu, ndo pago cota” . Quando a policia chagava ela dizia: “pode entrar eu
ndo paro, ndao”. E o delegado nesse tempo aqui era tarrago, era o tenente Viturino,
valente que s6 ele. Ela dizia: “eu ndo vou parar o meu tambor”. Logo ela era muito
envolvida com gente rica, por isso o povo respeitava muito ela. (Iracema da
Conceigao, 10/02/2015).

Elas experimentam a cidade através de um olhar fruto de sua participagdo nao
como moradora qualquer, mas como uma residente excluida. Elas sdo detentoras de
acontecimentos dos quais elas mesmas sdo protagonistas ou adquirem presenca dependendo da
oOtica de quem vé a posicao de vitimas como, por exemplo, a historia do Tenente Vitorino.

Terd Maria Piaui, realmente, dito ao Tenente que ndo pararia o seu tambor? Ou
aquela era uma representagdo silenciosa que construira, mas que guardou para si, revelando
apenas por Dona Iracema ao reconstruir sua memoria oral? O respeito mencionado pela
depoente era algo constante por parte da populagdo elitizada, catdlica. De qualquer forma, esse
trecho permite pensar a predisposi¢ao da autoridade dessas senhoras para a cidade.

Nao obstante, essas respostas nunca serdo obtidas. Apenas sabemos que elas
surgem naquele momento de recordacao, recomposi¢ao dos tempos de lutas. Acerca das bases
tedricas pode-se observar isso em Silva (2013) que fez a memoria camponesa maranhense na
regido dos cocais entre 1990 e 2008 e ajuda a analisar uma fala por outro viés:

Verdade e ficcdo sdo fendmenos que convivem na narrativa humana, apesar de que
aquele que narra, quando se trata de camponeses como esses que participam da
pesquisa, procuram dar a sua fala um valor de verdade forjado em elementos morais
repassados consuetudinariamente. Na verdade, pude constatar que a vida camponesa
dos investigados pauta-se em valores éticos, com a palavra se assentando sempre na

verdade, que deve ser cultivada como um dos primeiros principios da sua moral.
(SILVA, 2013, p.149-150).

A zeladora Nilza Viana fala da reputagdo da pessoa de Maria Piaui fora das terras
codoenses; ela ajudou a fomentar o misticismo da cidade, uma vez que muitas pessoas foram a
Cod6 em busca de uma solucdo para os seus problemas sejam eles de amor, saude,
prosperidade e etc. Maria Piaui ¢ um exemplo emblematico, mas o que acorre com ela € o
mesmo que acontece com todos os zeladores da cidade, criando o imaginario fora da cidade.
Ribeiro (2012) afirma que os festejos realizados nos terreiros de Maria Piaui eram vinculados
em jornais de circulagdo dentro e fora da cidade e nesses jornais tinha a seguinte informagao
“quem vai a Codo6 tem que conhecer Maria Piaui”. E & possivel perceber que nessa época a
mesma ja era considerada figura folclorica de Cod6. Nessa mesma ideia Dona Nilza

rememora: “Me lembro que a Maria Piaui trabalhava e vinha muita gente de fora e eu ouvia
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eles dizer que ela tava bem. Na época vinha gente de Belém, Rio de Janeiro e era curado
mesmo”. Por esse angulo, a cidade de Cod6 ¢ referéncia para a religiosidade e causa
expectativas nas pessoas no tocante a isso, de que o misticismo esta no ar.

Muitos moradores da cidade ja ouviram o famoso pai de santo Bita do Bardo
mencionar que Cod6 tem muitos mistérios e que suas ruas e avenidas estdo dotadas de
segredos e encatarias. Tudo isso, causa para os moradores, que sdo supersticiosos, respeito
com aqueles que sdo detentores de um saber mistico e que tem certa autoridade para falar, ou
seja, o zelador ¢ uma autoridade dentro de suas capacidades que contribui para a formagao
metafisica da cidade.

Os zeladores de Santo além de serem como o Fldneur, aquele que percebe a cidade

. . ~ . . 101 1
através dos sentimentos, eles sdo também um Quesalid”. O Quesalid ¢ detentor de um
conhecimento, assim como as técnicas de magias. O seu crédito na comunidade vem do que
foi imaginado ao longo dos anos. Seguindo Strauss (1967), o zelador ndo se tornou o “grande
feiticeiro” porque curava seus doentes, ele curava seus doentes porque se tinha tornado o
“grande feiticeiro”

Portanto, os zeladores de Santos ganham aceitagdo coletiva, dentro e fora do seu
grupo religioso, dentro e fora da cidade. Seu Aluizio Mota ao afirmar o aspecto imagético da
cidade tendo consideracao a religiosidade afro-brasileira de Codd, infere sobre a quantidade
pessoas ligadas a referida pratica de matriz africana.

Essa relagdo, no fundo , no fundo todo mundo sabe que eles sempre se esconde, né?
Isso nds sabemos que todos se esconde, a igreja catdlica ndo aceita muito a gente.
Nos aceitamos porque eles tem um dizer que a gente é adoradores de deuses. Ai eles
ndo aceita a gente, mas no fundo, no fundo eles aceita porque eles sabe que Codo ¢ a
terra do Terecd e a terra da umbanda. Aqui tem pra mais de 700 terreiros. Sem se
falar nas mesinhas que tem. Tem pessoas ai que vocé passa na porta, ndo sabe se
funciona. L4 pra traz tem um quartinho recebe sempre uma pessoa, uma visita, uma
pessoa para trabalhar. Eles sempre fica naquela de que ndo gosta , mas no fundo, no
fundo... Até protestante nos visita, meu filho. Eles ndo gosta de se amostrar que visita

a gente. Mas tem outros que até pra tratar de um negdcio fica bem ali ndo entra de
jeito nenhum. (Aluizio Mota, 30/04/2015).

De fato, eles sdo detentores de poder, autoridade e saber. Tudo isso faz com que os
mesmos sejam reconhecidos dentro da cidade. O povo codoense, uma vez supersticioso,
legitima o poder, a autoridade e o saber que imanam dos zeladores de santo. Assim, mesmo

aqueles que participam de outra religido sdo afetados e acabam legitimando a religido afro-

21 , . . . , . . L. . . . . -~ . , . .
Lévi-Strauss trabalha a ideia de eficacia simbolica. Quesalid foi o primeiro xama indigena das Primeiras
Nagdes, que vivieu na ilha de Vancouver, Canada.
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brasileira, pois algumas vezes esses sentem medo das praticas de matriz africana e procuram a
religido crista como forma de protecao.

Foucault (1982) insiste em uma ideia que atravessa toda uma obra Microfisica do
Poder: existe uma correlacao entre o saber o poder. Ninguém ¢ titular do poder, porque ele se
espalha em varias diregdes, em diferentes instituigdes, na rua e na casa, no mundo publico e
nas relagdes afetivas. O conhecimento dos zeladores de santo ndo ¢ uma entidade neutra e
abstrata; ele expressa uma vontade de poder.

Essas relagdes sociais dotadas de legitimidades aos zeladores de santo € algo que
comegou a se formar desde os primeiros momentos da aquisi¢do dos terrenos para que os
zeladores pudessem estruturar seus espagos sagrados. Doravante, se faz necessario aprofundar
na religiosidade como forma de sociabilidade, quer dizer, como que essa religiosidade afro-
brasileira vai agregar as classes sociais a partir das ajudas nos terreiros de pessoas influentes.

Sobre a formagdo do terreiro, Dona Maria dos Santos relata como foi o processo
de aquisi¢ao do lugar. O lugar adquirido foi fruto de uma oferta oportunizada pelo presidente
da fabrica Companhia Manufatureira e Agricola de Codo, o senhor Remy Archer. Tendo em
vista a perseguicdo catdlica para com a senhora Antoninha, foi necessaria uma medida por
parte daqueles para atenuar as divergéncias religiosas.

Quando ela comecou bater tambor, foi denunciada pelo pessoa catolico. Entdo Dr
Remy mandou chamar ela e deu esse terreno, mandou que ela escolhesse esse lugar
para que ela botasse o barracdo, botasse o povo dela para morar. Fizesse assim tipo
uma vila, mas que ela ndo soube aproveitar e entrou outros moradores. Ali era o lugar
da minha casa. Ai eu fiquei acompanhando ela. (Maria dos Santos, 20/04/2015).

Nesse caso, ha uma diferenga entre Dona Iracema, pois o que aconteceu com a sua
antecessora, Maria Piaui, foi completamente diferente daquilo que ocorreu com Dona
Antoninha. Maria Paiui adquiriu o terreno por uma circunstancia especial, com Dona
Antoninha, a coisa ocorreu de outra maneira. Outro ponto relevante nessa fala ¢ quando Maria
dos Santos mencionou o lugar de sua morada, constatando-se que as primeiras pessoas a morar
nos arredores de Dona Antoninha eram brincantes de sua casa.

Aqui a memoéria individual de Dona Maria dos Santos apresenta certa contradigao
ou traz uma informagao diferente de outras pesquisas e faz-se necessario expor com finalidade
para entender-se o quanto a memoria pode desconstruir e reconstruir reflexdes acerca de um
determinado fato. Segundo Ahlert (2013), com base em Machado (1999) e em Ferretti (2001),

o terreno foi oferecido ndo por Remy Archer, mas pelo seu pai, Sebastido Archer.
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No livro de Joao Machado (1999) e também no trabalho de Mundicarmo Ferretti
(2001), aparecem informagdes de que a mée de santo Antoninha, falecida em 1997,
teria trabalhado na Féabrica durante muitos anos. Como contam os autores ¢ também
Maria dos Santos, atual mie de santo da tenda de Antoninha, foi o Coronel Sebastido
Archer, na época diretor da Fabrica de Tecidos, quem teria ‘dado’ o terreno onde a
mae de santo construiu sua tenda, em uma rua proéxima a industria, onde eram
despejados residuos do processo da produgdo (AHLERT, 2013, p. 59).

Na mesma dire¢ao das afirmagdes dadas a conhecer sobre o lugar, isto ¢, quem
ofereceu o mesmo, Aluizio Mota ratifica o depoimento oral de Maria dos Santos. De acordo
com a sua fala, o terreno foi ofertado pelas maos do Sr. Remy Archer, uma vez constada a
necessidade de elas fazerem a sua festa distante das casas das familias catolicas as quais ndo
suportavam os foguetes, cantorias € o movimento favorecido pelos dias de festas. Assim de

acordo com Aluizio:

Foi seu Remy que deu pra Maria Antoninha no periodo em que ele deu as terras e
deu a bola de arame pra ela botar. Mas ela nunca botou e terminou o pessoal
entrando. Hoje em dia, ndo era para ter aquele conjunto ali, porque ele deu aquele
terreno pra ela. Se tivesse murado, ali hoje tinha o terreno pra fazer obrigag¢des, mas
ficou exprimido ali. (Aluizio Mota, 30/04/2015)

Ao passo que ela adquiriu esse terreno para erigir o seu terreiro, a oportunidade de
fazer do local uma area apenas para colocar os brincantes, com suas respectivas moradas, se
tornou grande. Porém, a realidade foi totalmente diferente. Dona Antoninha, talvez por falta de
escolaridade ou informagdo, ndo soube aproveitar o espago que lhe foi ofertado, para
transforma-lo numa ampla area para cultos da religido.

Mas ela [Dona Antoninha] ndo soube aproveitar o terreno. Hoje eu me vejo aqui
aperreada porque quando eu cheguei de Sdo Luis o povo ja tinha tomado parte do
terreno. Bem aqui ela fez uma casa e a filha de santo morou, vendeu e foi embora. Se

fosse na minha parte eu dizia *“ ndo, vocé mora o tempo que quiser, ndo venda”. Eu
tinha um terreno perto de um bar bem aqui. (Aluizio Mota, 30/04/2015).

A montagem dos terreiros ¢ uma coisa extraordinaria que precisa ter atengdo. Os
zeladores sdo pessoas que t€ém poucas posses, mas com a ajuda de pessoas influentes na
sociedade codoense comegam a montar seu espaco fisico para o exercicio da religiosidade. As
vezes o contato entre um zelador e um politico, por exemplo, ¢ intermediada por alguém da
religido e que esta proximo do mesmo. Falando sobre o terreiro de Eusébio Jansen, constituido
antes da chegada de Maria Piaui, e que hoje no local foi construido um importante
supermercado, Dona Iracema relata:

Era do Finado Eusebio Bijansem. Era ela aqui e ele 1. Era os terreiros que tinha em
Codo. Quando ela chegou, ele ndo tinha saldo. Ele tocava dentro de casa. A mulher
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que era amiga dele trabalhava com Anténio Joaquim, ai pediu aquele terreno que
nesse tempo era do Antonio Joaquim e ele deu aquele terreno pra fazer o saldozinho.
(Iracema da Conceigdo, 10/02/2015).

Depreende-se desse trecho um trato de favor que havia entre Eusébio Jansen e o
ex- prefeito de Codd, Sr. Anténio Joaquim, cujo terreno foi ofertado para que o zelador
pudesse realizar suas obrigagdes. Isto mostra ainda que nem sempre o pedir podera ser
realizado de forma direta, as vezes pode ser intermediada por alguém. Isso foi o que ocorreu
com seu Eusébio Jansen, o que ndo teve uma relagdo direta com quem ¢ detentor do bem, mas
uma senhora que compartilhava das mesmas experiéncias foi quem serviu de instrumento para
a aquisicao do lugar. Em outro momento da entrevista, Dona Iracema mencionou quem eram
as pessoas que viviam no centro da cidade e quais moravam nos arredores do seu terreiro.

Apesar disso, outra discussdo que se pode tecer sobre isso ¢ até que ponto os
interesses da elite, bem como os desejos dos excluidos, se complementam. Nesse sentido,
colhe-se Silva (2013) que com base em Thompson (2002) discute o quanto a cultura dos
excluidos, em determinados momentos ¢ coadunada, criando identidades opostas para cada
individuo.

E fato que costumes ligados a cultura camponesa vém sofrendo, desde muito tempo,
transformacdes consideraveis devido a intervengdo do capital e ao que se
convencionou denominar de modernidade. Como ndo pretendia ficar preso ao
passado ou na ideia fixa de encontrar uma cultura original — algo impossivel em
qualquer pesquisa — apoiei-me em Thompson (2002, p. 17) para quem a cultura
aparece “como um conjunto de diferentes recursos, em que ha sempre uma troca

entre escrito e oral, o dominante e o subordinado, a aldeia e a metropole” (SILVA,
2013, p. 47).

Essa concepg¢do suscitada por Silva (2013), com base em Thompson (2002), ¢
facilmente identificada no depoimento concedido por Dona Iracema quando ela fala da
primeira terecozeira da cidade de Codo, a senhora Maria Silva Lima, a Maria Piaui e a sua
vincula¢do com os politicos:

Eram muitos amigos. Se chamavam de cumpade. Na época da politica, a primeira
casa que eles procuravam era ela. Até o Sarney veio. Ela tinha o retrato deles ¢ do Dr
Anselmo. Na época do finado René ele veio aqui uma vez. Eles eram muito amigos

dela. Ela ndo tinha mais mae, e ndo tinha marido, entdo ela veio para Codé convidada
por Eusebio Bijansen. (Iracema da Conceicao, 10/02/2015).

Nesse contexto, colhe-se em Ferretti (2001) algo que pode fomentar essa analise
do elo entre politicos e os chefes de terreiros. Ferretti (2001) demonstra a felicidade de Aluisio

Mota por causa da notoriedade do seu terreiro na cidade: “[...] falou também que seu terreiro
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estava ganhando prestigio e que ia convidar um vereador recém eleito, para quem fez
campanha aberta, para ser patrono de festa do terreiro.” (FERRETTI, 2001 p. 84).

Ser excluido e ser incluido na sociedade de Codd desde os seus primordios
evidenciam relagdes de contradi¢des que sao fomentadas por interesses que se unem e ganham
forcas quando suas vontades estdo no centro. Mais adiante, no depoimento, Dona Iracema
exprime os interesses da Maria Piaui.

Quando era na época da festa eles ajudavam nas comestias, nas velas foguetes. Nesse
tempo era Domingos Aratjo. Naquele tempo a religido era criticada demais. Até
hoje. Naquele tempo a gente ndo podia nem falar com todo mundo. Xingava logo a

gente perguntado o que quer macumbeiro, ndo sabe nem o que fala. (Iracema da
Conceigdo, 10/02/2015).

Percebe-se que ela traz a luz dois prefeitos: Dr Jos¢ Anselmo e Jos¢ Domingos de

Aratjo. Sabe-se que a memoria da grandes saltos, principalmente quando o historiador

debruga-se no tempo para a histéria problema; contudo com base na galeria dos prefeitos

suscitada pela Leia Hoje (2000), José Domingos Aratijo (1973/ 1977) e Jos¢ Anselmo dos Reis
Freitas (1977/1981) tiveram seu mandado como prefeitos em sequéncia.

A historia-problema teria significado, entdo, uma profunda “mutagdo”, quando o

historiador renuncia a “imensa indeterminag¢do do objeto do seu saber: o tempo”,

quando passa colocar ao passado “questdes seletivas”, que ndo podem ter mais como

objeto o0 “acontecimento singular”, “descrever um vivido 0Unico”, mas precisara

“explicar um problema”, ou seja, “vai necessitar de fatos historicos menos vagos do

que aqueles que encontra constituidos sob esse nome na memoria dos homens.”
(CARDOSO, 2000, p. 5).

A respeito do Dr José Anselmo, pois ndo ¢ a primeira vez que os zeladores
envolvem o seu nome, dando a entender certo envolvimento deste médico com a religido em
Codo. Isso ocorreu em virtude deles acreditarem que muitos problemas espirituais surgem,
como foi dito acima, com caracteristicas de ser uma doenga fisica cuja cura depende de uso de
medicamentos. De acordo com a narrativa oral, o Dr José Anselmo era conhecido por ser
detentor de alguns poderes sobrenaturais e que ele praticava as escondidas para que ninguém
soubesse que ele era simpatizante, ou que tinha alguma intimidade com a religido.

Essa realidade nao aconteceu apenas em Codd. Os médicos de outros lugares
apontaram para a necessidade dela procurar uma pessoa que pudesse cuida-la de outra forma,
pois eles nao sabiam identificar a patologia de Nilza Viana, fomentando a sua escolha pela
vida espiritual. Mas é bom enfatizar que os médicos citados na entrevista t€ém uma

familiaridade com a religido de matriz africana de acordo com Dona Nilza:
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Quando foi em 88 eu adoeci. Dr Anselmo que era meu médico e ele disse pra mim e
para meu marido - que meu marido nessas alturas ndo queria que eu frequentasse -
Eu ia mesmo, mas ele ndo gostava. Porque o pessoal dizia que era do Satanas. Ai foi
quando eu tornei a ter outra recaida. Pra te falar a verdade eu tive derrame, fui para
Teresina , passei 22 dias internada sem saber do mundo. Ai peguei um médico muito
bom que foi o Dr. Francisco Ramos e Dr Evaldo. Dr Francisco disse que ndo tava
entendendo o que tava acontecendo. Foi quando ele me aconselhou: vocé ¢ do Codo,
volte e procure um recurso pra vocé, porque o problema satide para medicina néo ta
tanto lhe afetando assim”. Ele passou uns remédios. Ai ele disse: “olha eu também
frequento a casa do seu José Bruno e tou vendo que o seu caso tem coisas a mais que
ta lhe prejudicando. Procure fazer suas obrigagdes como elas tém que ser feita. Vou
lhe passar os remédios e tudo”. (Nilza Viana, 17/03/2015).

Assim, essa analogia faz recordar outra discussao tedrica levantada por Pesavento

(2001) em “Uma outra cidade: o mundo dos excluidos no Final do século XIX”. Considera

que a exclusdo ndo ¢ por completa o que de fato existem sdo diferentes tipos de exclusdao na

sociedade. A autora procura trazer a tona conceitos como exclusdo/inclusdo cidadania e
marginalidade. Sobre essa tltima:

Esta unidade de vistas é uma construgdo social, que cria suas proprias regras ¢

normas para se preservar. Com isso, constitui as diferengas e os paradigmas da

normalidade e da anormalidade, do certo e do errado, do bem e do mal, do belo e do

feio, do aceitavel e do condenavel. For¢oso € concluir que o marginal ndo o € senio

em relagdo as pessoas enquadradas nas normas socialmente estabelecidas, nem é

marginal sendo ante a ordem sancionada. E também possivel verificar que aquilo que

¢ consensualmente definido como ordem ¢é entendido como desordem para os que

vivenciam outra situacdo social e vice — versa. Neste sentido, exclusio e
marginalidade sdo conceitos que se aproximam (PESAVENTO, 2001, p. 21).

Tudo isso leva a pensar o exercicio da religiosidade, ou seja, pensar a religiosidade
como forma de sociabilidade que em algumas vezes ¢ dotada de contradi¢des e de significado
e sentido. Remete pensar, também, a religiosidade e sociabilidade dentro da cidade de Codd
para a formacao dos terreiros, bem como as relagdes sociais que sao possibilitadas e
estabelecidas pelos terreiros.

E nesta mesma direcdo ¢ relevante analisar a marginalidade ndo apenas pelo
rechaco os quais passam os zeladores de santo, mas entendé-la pelo viés da localizagao dos
terreiros. Na época, quando da fundacdo dos terreiros, os mesmos encontravam-se em area
afastada no nucleo citadino. Assim, os zeladores ocultavam a fé ndo s6 no sentido da
vergonha, mas eles mesmos classificavam a sua pratica religiosa como aquilo que nao era bem
visto, bem quisto pela sociedade.

A sociedade tem certo fascinio secreto pela religido afro, mas a marginaliza, pois

ela ndo se adequa a “ordem vigente”. Pesavento colabora nesta ideia trazendo a tese de que a

marginalidade “marca, pois, uma distancia, mas ndo uma negagao absoluta, um impossivel
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acesso ao tal reconhecimento social e a0 mundo da distribuicdo da riqueza e do poder”
(PESAVENTO, 2001 p. 21).

Colhendo mais informagdes sobre a religiosidade como forma de sociabilidade, foi
aceitavel apreender como sao latentes as contradigdes na simetria entre zeladores de santo e
politicos. Observa-se nesses depoimentos que, mesmo tendo a troca de interesses discutida
acima, ha também a falta de assisténcia dos politicos em alguns terreiros. E bom salientar que
ndo ha incoeréncia nas ideias, mas uma analise das contradigdes, ou seja, o trabalho evidencia
que a relacdo entre um campo e outro nao ¢ harmoniosa, mas dialética.

Quando se fala aqui em sociabilidade, observar-se como se da essa realidade. A
forma como ela acontece ¢ totalmente diferente, visto que esta se realiza as escondidas e nao
na frente do terreiro. As entrevistas evidenciaram esse fato no momento que elas apontam para
a relagdo entre os religiosos e os politicos. Todos sabem que os politicos vao atras dos
zeladores para efetivar seus interesses, porém poucos veem; a calada da noite € o horario mais
propicio para que a sociabilidade se concretize.

No depoimento abaixo seu Aluizio Mota fala das ajudas de custo que aconteceram
de forma satisfatoria, salientado que os politicos o ajudaram sempre no que foi necessario e
apontou para algo que Dona Terezinha de Jesus também chamou atengao: o fato deles nunca
terem precisado de trabalhos de intercessdao para os seus interesses. Aqui essas narrativas
revelam uma assimetria que ndo ¢ a mesma proposta por Dona Iracema, uma vez que essa
zeladora mencionou que sempre os politicos ajudavam Dona Maria Piaui no que ela
necessitava.

Todos (politicos) frequentavam. Sempre frequenta quando chega esse periodo. Eles
sempre sdo amigo da religido. Eles gostam de vir acompanhar, gostam de vir assistir.
Tem vez que vem assistir, tem vez que ndo vem, mas eles ddo cobertura pra gente.
Eles mandam qualquer ajuda pra festa, pra todas nossas casas que temos terreiro aqui
em Codo. Todas elas nds temos essas pessoas que nos ajuda. Ele (ex prefeito Ricardo
Archer) nunca me cobrou um trabalho e teve também um prefeito que me deu esse
muro ai da frente que foi o Z¢é Indcio. Mas esse era porque somos amigos desde a

época do catecismo e fizemos catecismos juntos e fizemos a primeira comunhio
juntos. (Aluizio Mota, 30/04/2015).

Até o presente momento foi narrado o rito de iniciagdo, como que os zeladores
foram ganhando respeito gerando o seu prestigio por serem reconhecidos dentro da cidade,
bem como a capacidade deles refazerem Cod6 pela aurea mistica que encobre todos os
citadinos e a religiosidade como forma de sociabilidade, isto ¢ o relacionamento entre esses
condutores religiosos e poder publico, a capacidade que a religido tem de agregar as classes

sociais.
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As entrevistas disponibilizaram subsidios para entender como a cidade foi se
formando a partir da dtica religiosa, ndo a urbe fisica e sim a cidade intangivel, o territorio
imaginado, ou seja, a cidade religiosa. Nao apenas a ideia que as pessoas tém de Codd, mas a
concepgao simbolica que os zeladores t€ém da cidade. Tudo isso ¢ imaginado pela capacidade
que os zeladores tém de dar sentido a cidade. Assim, eles se instalaram originando a sua
identidade. Eles tém uma sensibilidade capaz direcionar tudo em sua vida para a questdo
mistica e religiosa.

Com essa perspectiva, a vinda de Dona Maria dos Santos para juntar-se a Dona
Antoninha foi uma sucessao de acontecimentos favoraveis ao seu deslocamento da cidade de
Sdo Luis para a cidade de Codd. A sua nomeagdo condicionou a sua vinda para Codo. Diante
disso, ela foi obrigada a aceitar fazendo com que fomentasse mais ainda a ideia de Codé como
o local onde esta se estabeleceria espiritualmente.

Nesse contexto ¢ importante salientar que em seu testemunho além de Maria dos
Santos e Mae Antoninha serem as primeiras moradoras, cuja tentativa de ocupar esse espago
lhes foram confiadas, ha ainda a presenca de outra pessoa. Ela destacou a senhora Madalena,
filha de santo de Dona Antoninha, bem como o seu tocador de tambor, Raimundo Nonato,
conhecido por Donato. Estes foram os seus primeiros vizinhos, os quais vieram morar junto de
sua mae de santo para ajudar nas obrigagdes e também pelo desejo de estar proximos de suas

norteadoras espirituais ou por for¢as sobrenaturais.

Morou um tambozeiro dela, Raimundo Nonato. Chamavam ele Donato,né? Bem aqui
nesse colégio morava uma senhora que carregava seu Antonio Boji. A finada
Madalena, com o povo dela, a familia dela e ela ali na rua da Bomba. Aqui s6 vinha
para as obrigacdes. Quando dava uma época dessa, caia tudo, era de barro. Quando
eu vim aqui na década de 80 ela disse “olha, minha filha, faga a sua casinha aqui. Eu
vou para Sdo Paulo”. Passei entdo a ocupar esse lugar aqui. (Maria dos Santos,
20/04/2015).

Foto 8 - Escola Agenor Monturil, antiga casa de uma filha de santo de Dona
Antoninha. Fonte: Romario Oliveira (2015).
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Como citado acima, além do desejo da filha de santo de ficar proxima daquela que
¢ condutora de sua vida espiritual ha ainda outras for¢as impulsionadoras capazes de atrair
aquele filho de santo que estd e vive a sua vida em outra cidade, para ir morar na cidade de
Codo. E nesse contexto fomentador que Dona Maria dos Santos entende que a cidade de Codo
¢ a terra do tambor, terra da magia.

Durante a entrevista de Dona Maria dos Santos, foi revelado algo extraordinario e
que merece uma atencao especial. Essa analise ¢ a respeito da ordem de criagdo do terreiro.
Foi dito por ela que, antes, os filhos de santo de Antoninha dangcavam na Tenda Santo
Antdnio, mas, em certo momento, Dona Antoninha chamou a sua filha de Santo para montar o
seu barracao.

Quando deu um dia, o guia dela me chamou e disse: “ Maria, vamos fazer um
barracdo pra nds, minha filha?”. Eu disse: “o senhor que sabe!” Foi na época que o
doutor Remy deu o terreno pra ela. Ele veio e construiu aqui. T4 li no meu livro de
ata. [...] eu acho que o guia manda. Quando ela veio construir aqui ela ndo me disse,
mas o guia dela me chamou e disse: “vamos construir um saldo pra nds, Maria,
porque nds ja somos muita gente, ja estamos incomodando os outros nos seus
barracdes”. Porque quando a gente chegava, os donos tinha que arredar pra gente

dancar. Entdo eu suponha que ele teve uma permissdo de alguém que tinha um grau
maior do que o dele e cedeu essa parte pra ele. (Maria dos Santos, 20/04/2015).

Depreende-se dessa fala o grau de participagdo do encantado guia no aceite do
lugar. Doravante, as entrevistas mencionardo a participagdo dos guias na escolha do espaco
para erguer o terreiro. Até entdo ndo se tinha deparado com esse viés, tal que na entrevista com
a mae de santo da Tenda Santo Anténio ndo foi trazida a luz essa reflexdo a respeito dos
encantados e a escolha do lugar.

A cidade que se refuta ¢ a aquela que cresce nao somente pela vontade dos
homens, mas que depende piamente do desejo do encantado da mae e do pai de santo. Seu
Aluisio Mota ratifica 0 mesmo pensar de Dona Maria dos Santos, de como ¢ importante o
papel do encantado na escolha do local para erguer o espaco sagrando. E que os encantados
influenciam em tudo que os zeladores fazem

Tudo que a gente constréi € com a licenga dele. Todo ano eu fago a minha festa de 27
a 1° de setembro... Mas se tiver um ano que ele ndo quer a festa. O aniversario da
minha guia ¢ todo ano, 29 de novembro. Esse ano ela ndo quis 29 de novembro.

A Dona Rosinha tem todo poder. Eu ir para um festejo e ela ndo quiser que eu nao

vou, eu ndo vou. A gente recebe a mensagem como todos pai de santo. Tem vez que
uma coisa vai acontecer ¢ ele deixa a mensagem. (Aluizio Mota, 30/04/2015)

Como ¢ presumivel observar, pelo depoimento, a influéncia do guia € tdo grande

que chega a mudar os dias de festa! Diferente da Igreja Catodlica, cujas festas dos padroeiros se
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dao sempre no dia do falecimento do Santo, por exemplo, no dia 20 de janeiro ¢ comemorado
o dia de Sao Sebastido. Esse dia ¢ rememorado o dia de sua morte, ja as festas dos encantados
podem alterar a qualquer momento, mostrando assim certo dinamismo.

Ainda sobre essa discussdo, ¢ importante trazer aqui outra zeladora de santo que
constrdi a sua narrativa com a mesma perspectiva dos demais, a respeito da concepgao de que
o encantado pode interferir na escolha do lugar, ou seja, o poder imposto por ele permite o
moldar da vida dessas pessoas. Dona Terezinha de Jesus mencionou isso quando falou dos
diversos lugares em que ela morou:

Quando eu ia mudar de um local para outro eu ndao podia mudar sem a licenga dele.
Eu tinha que mudar com a licenga dele porque ndo adiantava eu mudar sem a licenga
e ndo ser feliz, né? Eu ndo ficava no local que ele ndo queria e digo mesmo, no dia

que ele autorizar pra me vender isso aqui, eu vendo e vou me embora. (Terezinha de
Jesus, 15/05/2015).

Desse modo, foram tragadas as historias de vida dos zeladores de santo. Eles
contaram a historia da cidade pela sua 6tica. A visdo daqueles que sempre ficaram esquecidos
pela historiografia tradicional deu outro entendimento sobre o processo da constituicdo
simbolica da cidade de Codd. Os zeladores de santo narraram outra forma de pensar esse
crescimento.

Em um primeiro momento acredita-se que os terrenos foram doados por politicos,
os quais consideravam esses zeladores como a classe sem cultura e que, como qualquer outra
manifestacdo africana, tinha que estar distante da cidade, entretanto nao foi somente por isso.
Foi relevante a participacdo dos guias de cada pai ou mae de santo que decidiram o local onde
seria estruturado seu terreiro para a crenca desses zeladores de santo.

Dentro das possibilidades de fixacdo no lugar, ¢ oportuno analisar o que havia no
espaco escolhido. Aqui se deparou com uma das problematicas deste trabalho, a reflexao do
“aqui tinha s6 mato”, ou seja: os praticantes de matrizes africana da cidade foram os pioneiros
a ocupar os locais mais distantes da cidade. Verificou-se durante as outras entrevistas a
recorréncia com que era mencionada essa expressao. Nilza Viana apontou que:

Aqui era mato quando a gente veio para cd. Que eu fiz minha casa de morada, isso
aqui tudo era mato, onde o povo ia cagar lenha. Entao ja foi na época de 60 para ca.
Codo s6 chegava ai perto do cemitério. Ai, tinha umas casinhas aqui, outra 14 e essa
rua Piaui e a César Branddo, que ¢é antiga. Depois que foi crescendo, que foi
povoado. Quando comegou, foi logo que povoou. O meu terreiro é como eu te disse,
¢ o mais novo. Porque o de Caboclo era aqui em baixo. Entdo as pessoas ia e
escolhiam seu lugar. Tinha que ser fora, distante para ndo perturbar. Assim que
diziam a populagdo e que era uma coisa que ndo era bem vista. Entéo tinha saldo,

tinha lugar que nego fazia dentro do mato, escondido para nego ndo ouvir nem o
batuque. Quem ja veio trazer mesmo para dentro da cidade foi Eusébio Bijansem e
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Maria Piaui, que tiveram peito de fazer dentro do Codd. S6 que naquela época pra li
era s6 mato. Codo se resumia quase nesse pouquinho ai nesse coragdozinho de Codo.
(Nilza Viana, 17/03/2015).

Dessa maneira, Dona Nilza deu a entender que realmente, na época de Dona Maria
Piaui, o local onde foi construido o seu terreiro ndo era considerado cidade, ou seja: a cidade
sO era até onde hoje ¢ o centro da cidade. Assim, ela evidenciou os primeiros moradores
desses locais como os pioneiros a trazer para mais proximo da cidade os seus terreiros.
Portanto, Maria Piaui e Eusébio Jansen foram os primeiros.

Concordando com Iracema e Aluizio e Nilza Viana, Dona Terezinha de Jesus
também ressaltou essa expressdo legitimando o seu pioneirismo nos bairros da cidade de
Codd. Quando essa chegou onde hoje € o seu terreiro, ndo tinha as minimas condi¢des, pois
ndo havia adgua e energia, obstaculos esses que foram vencidos por ela e hoje é simbolo de
vitoria, visto que muitas outras dificuldades surgiram ao longo de sua estada no seu bairro.

Aqui ndo tinha ninguém. S6 mato, s6 Malissa e osso de bicho que morria. Aqui ndo
tinha nada, ndo tinha agua, ndo tinha luz. Quando mudei pra cd, que comegamos
puxar uma aguinha. Mas gragas a Deus eu tou feliz, eu tou no meio da rua. Eu mudei
pra ca. Aqui s6 era mato, nego tirava pau pra fazer carvdo. Primeiro quem chegou

aqui foi eu e mais meu menino. Ai foi chegando, foi chegando foi chegando ai eu
disse: “tou no meio da rua”. (Terezinha de Jesus, 15/05/2015).

Para a concatenagdo da memoria de Dona Terezinha de Jesus ocorreram algumas
dificuldades previsiveis, pois esses empecilhos correspondem a qualquer obstdculo que um
historiador pode enfrentar, em se tratando de reordenagdo da memoria de um individuo.
Durante a entrevista pode-se alcancar o quanto a Dona Terezinha ocultou alguns pontos
interessantes e importantes da sua vida. Contudo, isso pode corresponder a um siléncio ou ndo.
Talvez essa omissdo se deu em virtude da ndo confiangca por parte dela para com o
entrevistador. Em muitos momentos da entrevista ela interrompia querendo saber o porqué das
perguntas principalmente quando se reportavam aos seus encantados.

Talvez seja por isso que Cardoso (2000) expressa a especificidade desta narrativa
historica como um estudo que procura encontrar uma forma de narratividade cuja composi¢ao
possa oferecer subsidios para dar conta dos entrecruzamentos temporais a partir do desenho
daquilo que ela chama de “auséncias” na historia que sao motivadas pelos dos esquecimentos,
siléncios, ¢ 0 ndo-dito.

A cidade de Codd ndo tem mais a mesma face como era no século passado,
quando da expansao da cidade com os terreiros. Muitos dos terreiros findaram-se, viraram

casas de morada. Os Unicos mais antigos serviram de memoria para a sistematizagdo desse
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trabalho no sentido de entender como que os terreiros e zeladores de santo vao construindo

uma subjetividade dentro da cidade.
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5. CONSIDERACOES FINAIS.

Pelo olhar desse trabalho, a memoria desses zeladores permitiu estabelecer uma
analise da cidade pelo viés dos excluidos, ou seja: daqueles os quais estiveram durante muito
tempo esquecido ou tido como sem historia. Esses zeladores junto com seus terreiros fizeram e
ainda fazem parte da historia de Codo. Eles contam a cidade através de suas histérias de vida.
Foram e ainda sdo rechagados socialmente pela sua religiosidade, mas eles vivem em outra
cidade, uma cidade simbolica.

E diante de uma discussao historica sobre o uso da oralidade perante a escrita, e
aqui cabe ressaltar que as duas sdo imprescindiveis. Sdo fontes que ndo sdao excludentes, mas
que se completam no sentido que contribuem para uma pesquisa cuja culminancia acontecera a
partir do momento que as duas fontes se unirem mutuamente. Por outro lado, deve-se estar
ciente de que ambas t€m suas peculiaridades em se tratando de sua constitui¢cao interna.

A contemporaneidade fez com que as relagdes sociais se tornassem descartavel.
Essa pesquisa valorizou ndo apenas o zelador e sua relagdo religiosa e simbdlica com a cidade,
mas permitiu refletir entre outras coisas o quanto os idosos, uma vez que os sujeitos da
pesquisa sdo idosos, mesmo nao tendo nenhuma relacdo com a religido afro, eles tém muitas
histérias para contar. A experiéncia dos idosos dentro de uma sociedade que vivenciam
relagdes descartaveis ¢ negada. A memoria torna-se irrelevante. Ao passo que valoriza a
experiéncia e a memoria do idoso, tipico da cultura africana, este sai da situacdo de “invalido”
para um status de detentor de sabedoria e exemplo que os jovens deveriam seguir.

Esse trabalho foi um descortinar dos espagos religiosos € dos modos de viver e
morar, além de permitir identificar e compreender melhor modos como esses moradores
projetam, constroem seus territorios. Dessa forma, este estudo ndo buscou igualar as formas de
manifestagdes culturais e sociais que ha nesses lugares, mas deseja colocar em destaque e
reflete essas diferencas que podem representar importantes descobertas.

Diante dessas contribui¢des da oralidade, esta pesquisa exerceu um grande papel
no processo de compreensdo do passado por esses agentes sociais. Com dificuldades para
interpretagdo do passado, ele deve ter a consciéncia de que, segundo Khoury (2001), o dialogo
¢ um processo dindmico, por meio do qual pesquisador e entrevistado vao-se modificando e
reformulando suas interpretagdes e que estes sdo elementos da cultura e do movimento da
historia.

A vista disso, buscou-se conhecer, no primeiro capitulo, o conceito de cidade,

visto que a Historiografia apresenta um vasto leque de entendimento da tematica por diversos
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vieses como ima, organismo etc. A memoria serviu como objeto, uma vez que ela se faz luz
pela oralidade do zelador e permite conhecer a cidade partindo da histéria do terreiro e da vida
do zelador de santo. Benjamim (1994) e Le Goff (1990) ajudam a entender o dinamismo da
Memoria, bem como as suas implicagdes na formulacdo do conceito de cidade que € escrito
antes mesmo de ter alguém destinado a escrever sobre a cidade.

Nesse sentido, o trabalho com a memoria desses zeladores permitiu estabelecer
uma analise da cidade pelo viés dos excluidos, ou seja: daqueles os quais estiveram durante
muito tempo esquecido ou tido como sem historia. Esses zeladores junto com seus terreiros
fizeram e ainda fazem parte da historia de Codo. Eles contam a cidade através de suas historias
de vida.

Sendo assim, foi necessario narrar a cidade imaterial, no segundo capitulo, cuja
analise atentou em perceber o simbolico. Partindo da historia oficial, foi-se direcionando o
olhar para uma Historia de Codo diferente onde as representagdes, as quais foram capazes de
imaginar a notoriedade de uma cidade por meio de sua forte manifestacdo religiosa,
permitiram compreender a historia da cidade e entender o porqué dos terreiros de santo
fazerem parte da cidade, de forma a estabelecer-se um elo de parcerias entre os terreiros e
Codd. Além disso, houve a preocupagdo em analisar a relacdo entre os terreiros de santo e a
Igreja Catolica. Isso foi importante porque nao se pode deixar de falar de religiosidade afro-
brasileira sem mencionar o sincretismo.

Buscou-se entender no ultimo capitulo as circunstancias que favoreceram a fixagao
dos zeladores em seus respectivos territorios. Partiu-se da vida desses personagens no sentido
de extrair de suas historias de vida a sua visdo da cidade. A conexao que se pode estabelecer
entre 0 encantado e o Poder publico sdo de extrema magnitude, pois traz a luz caminhos
diferentes de entendimento da cidade de Codd, mais precisamente do terreiro de santo.

A principio ¢ levado a acreditar que os politicos, bem como o contexto histdrico,
contribuiram para segregar e colocar os zeladores a margem da sociedade; nao obstante, ha
outro viés extremamente importante que evidencia outra explicacdo. Esse viés parte dos
proprios religiosos, isto €, vontade de seus guias espirituais que exercem forte influéncia na
escolha do local onde sera construido seu terreiro.

Outros vieses de pesquisa podem ser ramificados ou ampliados. E importante que
os novos historiadores, os quais se comprometem com uma Nova Historia Cultural, estudem
ndo apenas esses zeladores como também aqueles que estdo ao seu lado. Os parentes desses
agentes também contribuem para a representagdo e para o simbolismo. Eles sdo abarcados

pelo imaginario dos encantados.
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Muito parentes dos zeladores, por um motivo ou outro, ndo seguem a vida da
encantaria, no entanto eles assumem uma obrigacdo com alguma manifestacdo tipica da
religiosidade africana. O Bumba-meu-boi, Capoeira, Tambor de Crioula. Tudo isso
contribuem para a formagdo imagética que emana dos zeladores e perfaz a cidade simbolica
mencionada nesse trabalho.

Estudar a estética das indumentérias dos terreiros como também o processo de
modernizagdo, constitui outra forma de problematizar os terreiros de Santo. A forma como ¢é
ilustrado um festejo, uma roupa de festa ¢ totalmente diferente de antigamente. A preocupagao
com o belo foi algo que chegou aos terreiros e consequentemente a modernizagao dos
mesmos.

O que foi proposto a compreender nesse trabalho ndo finda quaisquer discussodes
sobre a tematica cidade e terreiro, mas, pelo contrario, abrem novas perspectivas, novos
horizontes de estudo e questionamentos, fazendo com que outros pesquisadores possam
problematizar o estudo de terreiros e sua associagdo com a cidade, principalmente quando a

cidade que se refuta ¢ uma cidade que abarca forte religiosidade de matriz africana.
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