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RESUMO

O presente estudo propde uma analise das narrativas e representacdes acerca da festa de Santa
Luzia no municipio de Presidente Vargas — MA, a partir dos testemunhos de sujeitos/pessoas
catolicos e protestante, sendo que a memoria ¢ ritmada por acontecimentos historicos e
sociais, tornando-se imprescindivel o uso da nog¢do de memoria coletiva desenvolvida por
Maurice Halbwachs. Dessa forma, procuramos utilizar a oralidade como forma de construgdo
do saber, empreendendo inicialmente sobre o tempo presente da festa, uma vez que propomos
um olhar a partir de dimensdes recentes, aplicando assim o pressuposto de Marc Bloch, na
qual a compreensdao do passado depende necessariamente do entendimento do presente, de
modo que a ignorancia do passado resulta na incompreensdo do presente. Contudo, nossa
proposta ¢ enfatizar as permanéncias e transformagdes na realizacdo deste evento religioso,
com tragos que caracterizam a passagem do predominio de um catolicismo popular para outro

de viés mais institucional da Igreja Catolica.

Palavras-chave: Festa, Catolicismo popular, Igreja Catodlica.



ABSTRACT

The present study proposes an analysis of the narratives and representations about the feast of
Santa Luzia in the municipality of Presidente Vargas - MA, from the testimonies of Catholic
and Protestant subjects / persons, and the memory is rhythmic by historical and social events,
it is imperative to use the notion of collective memory developed by Maurice Halbwachs. In
this way, we try to use orality as a form of knowledge construction, initially undertaking on
the present time of the party, since we propose a look from recent dimensions, thus applying
the presupposition of Marc Bloch, in which the understanding of the past depends necessarily
the understanding of the present, so that ignorance of the past results in misunderstanding of
the present. However, our proposal is to emphasize the permanences and transformations in
the realization of this religious event, with features that characterize the passage from the
predominance of a popular Catholicism to another of more institutional bias of the Catholic

Church.

Key-words: Feast, Popular Catholicism, Catholic Church.
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1. INTRODUCAO

A capacidade de pensar, refletir e expressar ideias acerca do mundo ao seu redor
faz com que o ser humano nao s6 possa ter consciéncia e dimensdo de sua propria existéncia,
como também condi¢des de questionar tudo aquilo que faz parte em seu cotidiano € marcam
os dias excepcionais, por isso, 0 pensar e o sentir, as experiéncias do dia-a-dia e das que nao
se enquadram na reprodug¢do da cotidianidade, vivenciados por homens e mulheres,
constituem a matéria prima do historiador. Razdo pela qual a historia, enquanto campo de
saber e, ferramenta de producdo de conhecimento, de acordo com Marc Bloch, pode ser
definida como “Ciéncia dos homens [...] no tempo”. Nesse sentido, o historiador ndo apenas
pensa “humano” e a atmosfera em que seu pensamento respira naturalmente ¢ a categoria da

“duragio”,!

configurando-se assim os pressupostos fundamentais a serem observados por
aqueles que almejam contribuir para a produg¢ao do conhecimento histoérico, o que ¢, por certo,
a nossa intengao.

Em nosso empenho de efetivacdo dessa responsabilidade, de empreender a
reconstituicdo e andlise de experiéncias passadas, surgiu e amadureceu o interesse pela festa
de Santa Luzia, despertado pelos longos anos de contato com essa festividade. S6 que agora,
em conformidade com a postura ideal que orienta o oficio de historiador, o dito festejo seria
observado com uma preocupacao de distanciamento no olhar, a fim de minimizar os efeitos
do envolvimento pessoal, de fatores de ordem afetiva sobre a andlise a ser empreendida,
embora as indagag¢des permanecessem as mesmas de antes da producdao deste trabalho,
procurando-se aqui respondé-las. Desse modo, o presente estudo, intitulado Festa de Santa
Luzia em Presidente Vargas — MA, entre os anos 1900 — 2017, procurou enfatizar
permanéncias e transformagdes na realizacdo deste evento religioso, marcado - em
consonancia com a perspectiva que orientou a presente analise - por tragos que caracterizam a
passagem do predominio de um catolicismo popular para outro de viés mais institucional da
Igreja Catdlica, muito embora a festa continue a preservar-se como espaco de vivéncias
sociais singulares e a deixar sua marca na identidade cultural e social do municipio.

Para tanto, com vistas a compreensdo dessas vivéncias sociais, foi imprescindivel
operar com a no¢ao de memoria coletiva, tendo como base a perspectiva desenvolvida por
Maurice Halbwachs, segundo quem ‘““a memoria nao € uma evocacao de lembrangas, mas uma

construc¢do social ritmada por grandes pontos de referéncia histdricos e sociais. A memoria

! BLOCH, Marc Leopold Benjamin. Apologia da histéria, ou, o oficio de historiador. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 2001, p. 55.
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coletiva ¢, portanto, anterior & memoéria individual”.? De acordo com essa perspectiva,
portanto, a memoria coletiva apresenta-se como um importante instrumento de percep¢ao das
transformagdes empreendidas na realizagao da festividade.

Dessa forma, para o registro das experiéncias vivenciadas por sujeitos/pessoas
pertencentes ao lugar, no contexto mais amplo do evento religioso estudado, utilizamos a
histéria oral como fonte para a escrita da historia, partindo “do principio de que conhecer ¢é
uma maneira de levar ao saber” e tendo pensando “nos dois estdgios de procedimento para
transformar a historia oral de conhecimento ou registro, em saber, ou seja, no relacionamento
da experiéncia pessoal com o coletivo”.> Com base nesses pressupostos, realizamos
“entrevistas”, a que preferimos chamar de conversas, com homens ¢ mulheres que
vivenciaram a producdo e reproducdo desse festejo ao longo de sua historia pessoal, razao por
que usamos também uma nomenclatura ndo usual, a de ‘colaboradores’, para identificar as
pessoas cujos testemunhos foram fundamentais para a realizacao desse trabalho.

A selecdo dos colaboradores se deu pela necessidade de perceber olhares distintos
sobre a devocdo/festa em louvor a Santa Luzia, dai serem eles sete catolicos (as) e uma
protestante, perfil religioso que obedeceu a um critério de proporcionalidade entre os
membros dessas diferentes igrejas cristas. Para tanto, foram tomados como referéncia dados
do censo estatistico do IBGE, que apontam a religido/igreja a que pertencem os municipes de
Presidente Vargas. Ao todo foram oito conversas altamente produtivas, realizadas com cinco
mulheres e trés homens, numa propor¢do de género pautada na maior participacdo das
mulheres nos templos e envolvimentos com as atividades religiosas, cabendo, por fim,
esclarecer que, por serem parte e testemunhas da historia, a idade das colaboradoras e
colaboradores variou entre 36 e 90 anos, ressaltando, contudo, que apenas dois colaboradores
possuem idade inferior a 73 anos, e que as informagdes colhidas nessas duas conversas se
reportam a uma memoria mais recente, pois objetivavam a construcao do capitulo que mostra
como a festa se apresenta no tempo presente.

Ap6s ter concluido a recolha de memoria desses colaboradores, tendo em vista
que a nossa pretensdo era reconstituir e analisar experiéncias individuais, vivéncias de cada
um, considerando a sua profunda relagdo com o coletivo -, e ter empreendido as reflexdes
possiveis sobre o vivenciado por eles na e em torno da festa — lembrando que, segundo

Thompson, “as tradi¢des se perpetuam em grande parte mediante a transmissao oral, com seu

2 LALLEMENT, Michel. Historia das ideias sociolégicas: das origens a Max Weber. Petropolis: Vozes, 2004,
p. 245.

3 MEIHY, José Carlos Sebe Bom, HOLANDA, Fabiola. Historia oral: como fazer, como pensar. Sdo Paulo:
Contexto, 2013, p. 74.
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repertério de anedotas e narrativas exemplares™-, constatamos que cinco dos nossos
colaboradores possuem o sobrenome Frazao, numa indicagdo da importancia dessa familia na
histéria do municipio, pois sua presenga na regido e lugar que lhe deu origem remonta aos
primordios de seu povoamento, em conformidade com esses diferentes testemunhos.

Como ja dito, a nossa principal fonte foram testemunhos da memoria dos
mencionados ‘colaboradores’, colhidos em conversas informais, ao longo das quais foram
reconstituindo aspectos de uma histéria da qual, de algum modo, fazem parte, mas também
fizemos uso de outras fontes, a exemplo de livros de batismos, correspondéncias entre
autoridades da Igreja catdlica, e livro de atas da parodquia de Santa Luzia/Presidente Vargas,
nos limites dos quais a devogao e festejo de Santa Luzia acontecem. Além dessas, também
serviu de fonte uma série de reportagens da TV Mucambo, emissora que esteve no ar durante
o periodo de 2011 a 2017 em Presidente Vargas, para perceber representacdes disseminadas
através delas.

Assim, com base em concepgdes tedricas sobre os trabalhos da memodria, na
metodologia da historia oral e nas informag¢des colhidas nesses diferentes testemunhos
documentais, desenvolvemos o presente estudo, o qual, para melhor compreensdao das
questdes nele levantadas, foi dividido em trés capitulos: o primeiro, intitulado Festa, devo¢do
e lugar, corresponde a uma discussao sobre o conceito de festa e a uma brevissima histoéria da
devogdo a Santa Luzia, assim como a emancipa¢ao de Santa Luzia do Daréu/Presidente
Vargas, lugar onde acontece a festa de Santa Luzia. O segundo, intitulado Tempo presente:
um olhar sobre a festa de Santa Luzia, entre os anos de 2010 a 2017, corresponde as ultimas
edi¢des do festejo, andlise que nos possibilitou observar as dimensdes atuais da festa, de
modo que pudemos destacar a ampla participagdo das comunidades rurais do municipio, bem
como a presenca de romeiros de outras cidades - como ¢ o caso de Nina Rodrigues, Itapecuru
Mirim, Vargem Grande, Rosdrio e Sdo Luis - nesse importante espago de sociabilidade
religiosa. O ultimo capitulo, intitulado Passagem do catolicismo popular ao institucional da
Igreja, de 1900 a 2000, aborda as transformagdes e continuidades da festividade, destacando
para tanto a chegada das irmas da Divina Providéncia ao municipio, em 1988, e no ano

seguinte, a elevagdo da comunidade cristd de Santa Luzia a categoria de paroquia.

2. FESTA, DEVOCAO E LUGAR.

4+ THOMPSON, E. P. Costumes em comum. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 18.
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Quando pensamos na palavra festa, imediatamente nos vem a mente um amplo
leque de informagdes, cuja percep¢do as encaixa, basicamente, em dois conjuntos de
variaveis: o que reune as de carater profano e aquele que abarca as reunidas sob a chancela do
sagrado. Aqui nos interessa o universo da sacralidade, embora sabendo que a linha diviséria
entre esses “dois lados da moeda” seja como as linhas escritas por Deus, retratadas no
provérbio popular que diz “Deus escreve certo por linhas tortas”. Isso quer dizer que
acreditamos na existéncia de uma cumplicidade ou mesmo de uma impossivel
dissociabilidade entre o profano e o sagrado. Assim, definir os limites dessa simbiose ndo nos
cabe, embora compreendamos as vantagens da percep¢ao das reciprocas influéncias entre
essas duas dimensoes da vida e ela permite uma analise mais profunda dos vinculos sociais.

Feitas essas consideragdes, cabe entdo perguntar: afinal, o que ¢ uma festa? De
acordo com o socidlogo Jean Duvignaud, “a festa ¢ um periodo peculiar, apesar de
inteiramente integrado a sociedade, periodo no qual a vida coletiva ¢ extremamente intensa.
Os fenomenos relativos ao sagrado e a religido correspondem a momentos de efervescéncia e

de unanimidade’™

. Com base, portanto, na concepcdo desse estudioso, a festa constitui um
periodo peculiar, com uma vida coletiva intensa, marcada pela efervescéncia, notadamente
quando se trata de festas religiosas, pois se destacam pela unanimidade que reina nesses
contextos festivos.

Nesse sentido, a festa faz transbordar uma vida coletiva, que se aflora rompendo a
cortina da individualidade cada vez mais presente no dia-a-dia das sociedades ditas modernas,
configurando-se, além disso, como uma quebra da rotina didria. Possuidora de um tempo
proprio, caracteristico de uma época especifica, a festa se reproduz com base na fixagdo de
um tempo especifico, ndo podendo ser transportada de um periodo para outro, pois isso
implicaria no risco de perder a sua marca registrada, o “costume”, entendido como algo que ¢
proprio de direito do povo. Conclusdo a que chega Thompson ao falar da rebeldia da cultura
popular, pois, segundo ele, “a cultura popular ¢ rebelde, mas o ¢ em defesa dos costumes.

Esses pertencem ao povo, e alguns deles se baseiam realmente em reivindicagdes muito

recentes”®. Para Durkheim,

a propria ideia de cerimdnia religiosa de alguma importancia desperta naturalmente
a ideia de festa. Inversamente, toda festa, [...], apresenta determinadas caracteristicas
de cerimonia religiosa, pois, em todos os casos, tem como efeito aproximar os
individuos, colocar em movimento as massas e suscitar assim estado de

> DUVIGNAUD, Jean. Festas e civilizacdes. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1983, p. 71.
¢ THOMPSON, E. P. Costumes em comum. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 19.
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efervescéncia, as vezes até de delirio que ndo deixa de ter parentesco com o estado
religioso.’

Durkheim observa que a festa possui a capacidade de aproximar as pessoas, mas
que para acontecer essa aproximagdo deve ocorrer inicialmente o movimento das massas,
ocasionando, por consequéncia, um estado de efervescéncia, como Jean Duvignaud também
observou em seus estudos. Como percebemos, Durkheim ¢é categérico em afirmar que uma
cerimdnia religiosa, com algum grau de prestigio, naturalmente, desencadeia a ideia de festa,
sendo que toda festa apresenta elementos de uma cerimonia religiosa. A despeito da distancia
no tempo entre o desenvolvimento de suas concepgdes teoricas, tanto Durkheim quanto Jean
Duvignaud procuraram sistematizar as caracteristicas da festa, seja ela de natureza profana ou
sagrada. No que diz respeito a sua demarcagio temporal, conforme o livro de Exodo, as
principais festas religiosas foram estabelecidas por Deus aos hebreus e, por consequéncia, ao

mundo judaico-cristdo, nos seguintes termos:

trés vezes no ano vocé fard uma romaria. A primeira serd a festa dos Pdes sem
fermento, que sera celebrada assim: durante sete dias, conforme lhe ordenei, vocé
comera paes sem fermento, no tempo marcado do més de Abib, porque foi nesse
més que vocé saiu do Egito. Ninguém deve aparecer de maos vazias diante de mim.
A segunda romaria serd na festa da Messe, a festa dos primeiros frutos de seus
trabalhos de semeadura nos campos. E a terceira romaria na festa da Colheita, no
fim do ano, quando vocé recolher o produto de seus trabalhos no campo.?

Vejamos que as trés festas demarcavam uma temporalidade na vida coletiva dos
hebreus, quando deveria ser observada uma série de ritos na execucdo das mesmas. A
primeira festa, a dos Paes sem fermento, também conhecida como Pascoa, que significa
passagem, representava a saida dos hebreus do Egito, em dire¢do a terra prometida. Sua
comemoracao relembrava o povo de Israel da sua libertagao dos anos de escravidao em terras
estrangeiras. Depois da morte e ressurreigdo de Jesus de Nazaré, passou a ser celebrada pelos
cristdos, como morte e paixdo de Cristo, visto simbolicamente como cordeiro imolado na
cruz. As outras duas festejavam o inicio e o término da colheita, haja vista a cultura
predominantemente agricola da época em que esse calendario religioso foi concebido. Por
outro lado, mesmo com a fixacdo de periodos e de datas, a festa ndo ¢ imutével, passa por
processos de transformagdes, de acordo com os acontecimentos de cada época, e o
envolvimento do povo, guardido dos costumes. Cabe registrar que ‘romaria’ corresponde a
um deslocamento de massas, que caminham rumo a uma vida coletiva intensa, e que a

celebracdo que envolvia essas festas deveria se pautar por essa orientagao:

7" FERRETTI, Sergio Figueiredo. Festas e religiosidade popular no tambor de mina do Maranhdo. In: Ciéncias
H}lmanas em Revista. Sao Luis: Unicor, 2003, p. 32.
8 Exodo 23, 14-16. Biblia sagrada. Sio Paulo: Paulus, 1990, p. 96.
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celebre a festa das tendas durante sete dias, depois de ter recolhido o produto da sua
colheita de cereais e de uva. Faga uma festa alegre com seu filho e sua filha, seu
escravo e sua escrava, o levita e o imigrante, o 6rfdo e a viliva que vivem em suas
cidades. Durante sete dias vocé festejara em honra de Javé seu Deus, no lugar que
Javé tiver escolhido, pois Javé seu Deus vai abengoa-lo em todas as suas colheitas e
em todo trabalho de sua mao, para que vocé fique cheio de alegria.’

A festa configura-se, pois, como espago de encontro, onde se espera que as
diferengas existentes entre os estratos sociais desaparecam, ou seja, que em seu transcurso
aconteca um desmonte da estrutura social, de forma que a ordem “natural” das coisas seja
rompida por um curto periodo, o que nao seria diferente com o povo hebreu, cujo Deus era
simbolo de justica. Sendo assim, obedecendo aos seus estatutos, a realizacdo da festa devia
constituir um momento alegre e de congracamento de todos, inclusive os desvalidos da
sociedade: o imigrante, a viuva, o o0rfdo e os escravizados.

Diante disso, podemos dizer que o Deus dos hebreus verdadeiramente gostava
muito de festa, festejando a memoria e os acontecimentos marcantes da vida do seu povo,
celebrando desde sua libertagdo do cativeiro até a alegria de colher os frutos da terra.
Digamos que talvez por isso mesmo, o primeiro milagre de Jesus, filho primogénito de Deus,
¢ realizado durante uma festa de casamento em Cana, na Galileia, onde aconteceu a
transformagdo de agua em vinho, principal bebida das festas hebreias. De acordo com as

escrituras sagradas, nessa festa,

faltou vinho e a mae de Jesus lhe disse: “Eles ndo tém mais vinho!” Jesus
respondeu: “Mulher, que existe entre n6s? Minha hora ainda ndo chegou.” A mae de
Jesus disse aos que estavam servindo: “Fagam o que ele mandar.” Havia ai seis
potes de pedra de uns cem litros cada um, que serviam para os ritos de purificagdo
dos judeus. Jesus disse aos que serviam: “Encham de éagua esses potes.” Eles
encheram os potes até a boca. Depois Jesus disse: “Agora tirem e levem ao mestre-
sala.” Entdo levaram ao mestre-sala. Este provou a agua transformada em vinho,
sem saber de onde vinha.!°

Partindo desse ambiente de diversidade e liberdade, presentes no universo das
festas hebreias, que se estende no tempo e € encontrado em outros contextos culturais muito
distintos, desembarcamos no estado do Maranhdo, onde, segundo Sergio Ferretti, “religido e
festas constituem assunto essencial na vida do povo e a rotina diaria ¢ interrompida, muitas
vezes, ao longo do ano, pela organizacdo ou pela participagdo em diversas festas, assinalando

»11 - Assim, diante desse emaranhado de relacdes existentes

a quebra periddica daquela rotina
numa festa religiosa, como deve se portar, qual o papel do historiador? Martha Abreu

responde, “o desafio do historiador da festa passa a ser a compreensdo dos seus significados e

° Deuterondmio 16, 13-15. Ibid., p. 214.

19 Jodo 2, 3-9. Ibid., p. 1355.

" FERRETTI, Sergio Figueiredo. Festas e religiosidade popular no tambor de mina do Maranhdo. In: Ciéncias
Humanas em Revista. Sao Luis: Unicor, 2003, p. 32.
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mudancas, em sua dindmica relacdo com a experiéncia dos homens e mulheres que tornaram

as festas, em qualquer época e local, auténticas, populares e concorridas™!?.

2.1. Devo¢ao a Santa Luzia: brevissima historia.

Acreditamos ser de grande relevancia discorrer sobre a origem e originalidade da
devogdo a Santa Luzia, dai a necessidade de registrarmos a importancia da Lenda dourada,
enquanto referencial da hagiografia, nos marcos da qual se tem os primeiros registros sobre
essa venerada santa. Trata-se a Lenda dourada de um livro, uma espécie de enciclopédia do
final do tdo século XIII, na qual o sacerdote Jacques de Voragine escreveu sobre a vida
legendaria de mais de 180 santos. Com base nesse escrito, Luzia, cujo nome significa Lucis
Via, isto ¢ “caminho da luz”, simbolizando “a luz espiritual que ilumina a alma de seus

devotos”!3

, segundo a tradi¢do catdlica, teria nascido em Siracusa, na Italia, por volta do ano
283 d.C., filha tinica, de familia abastada e de uma beleza singular.

Desde muito cedo, teria demonstrado uma simpatia, uma inclinacdo para se
aproximar de uma nova religido que surgia, o cristianismo, € que aos poucos se espalhava
pelo Império Romano e ia de encontro as concepgdes religiosas consagradas. Para tanto, ela
contrariava as leis imperiais que proibiam o culto ao Deus unico, dedicando-se a devogao
fervorosa a Santa Agueda, a quem rogou pela satide de sua mée, que sofria de uma doenca
sem cura. Desse modo, a circunstancia do estado de enfermidade da sua mae, somada ao fato
do seu pai ja ter falecido, e seguindo o curso natural das coisas a época, foi prometida em
casamento. Porém, havia tomado uma decisdo radical em sua vida, converter-se ao
cristianismo, abandonando definitivamente as praticas pagas, e como sinal de sua entrega total
a sua nova crenga, despojou-se dos seus bens, distribuindo-os entre pobres e desvalidos.

O pretendente de Luzia, como era o esperado, nao aceitou a sua determinagdo de
ndo contrair matrimonio, denunciando as autoridades locais a fé cristd professada por ela,
razao pela qual foi presa e julgada por Pascécio, prefeito de Siracusa, que a condenou a morte
por desobedecer as leis imperiais. A execu¢ao da pena ocorreu no dia 13 de dezembro de 303
d.C., portanto, durante o governo de Diocleciano, imperador que antecedeu Constantino, a
quem se deve a liberdade de crenga nos limites do dito Império. Assim, a despeito das

diferentes versdes acerca da sua morte, Santa Luzia, protetora das doengas dos olhos, ¢

12 ABREU, Martha Campos. “O Império do Divino”: festas religiosas e cultura popular no Rio de Janeiro, 1830
—1900. Campinas, SP, 1996, p. 14.

13 MEGALE. Nilza Botelho. O livro de ouro dos santos: vidas e milagres dos santos mais venerados no Brasil.
Rio de Janeiro: Ediouro, 2003, p. 158.
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reconhecida pela Igreja Catolica Apostolica Romana como virgem e martir, celebrando-se sua
festa no dia do seu falecimento.

Em face do exposto, em detrimento da ruptura verificada entre eles, o periodo em
que Luzia viveu era de constante tensdo para os cristaos e judeus, pois tanto os seguidores de
uma como de outra religido se negavam a cultuar deuses, que consideravam pagaos, negando-
se também a reconhecer a divindade do imperador de Roma. Esse impasse tornou o
cristianismo em uma religido ilicita e duramente perseguida pelo Império Romano, em cujos
limites se verificava o confisco de bens, o exilio, a prisdo, torturas e a condenac¢do a morte de
seus lideres e adeptos. Tal perseguicao s6 comecou a ser minimizada depois da publicagdo do
Edito de Milao, em 313 d.C., pelo imperador Constantino, recém convertido ao cristianismo.
Por meio desse edito, o dito imperador dava a liberdade de culto religioso no Império, por

atribuir sua vitéria na batalha da ponte Milvia, pelo trono do Império, a um sinal divino, pois,

pouco antes de entrar em combate contra Maxéncio, o imperador “rezava e fazia
frequentes suplicas”, segundo o seu amigo e bidgrafo Eusébio de Cesareia, quando
surgiu um sinal divino no céu: as iniciais da palavra Cristo em grego (XP),
acompanhada da inscrigdo in hoc signus vinces (com esse sinal venceras).
Constantino teria mandado pintar o sinal nos escudos dos soldados, vencendo,
assim, a batalha.'

A partir de entdo, temos uma maior invocacdo a Santa Luzia, ocorrendo,
preferencialmente, para a cura de doengas na visdo, pois, de acordo com a tradicdo, ela teria
arrancado os seus olhos e ofertado a seu pretendente, que era fascinado pelo seu brilho,
fazendo-o num testemunho de sua radical recusa ao casamento pretendido por ele, a0 mesmo
tempo em que afirmava sua decisdo de seguir e se manter fiel ao cristianismo.

Contudo, as concepgdes que imperavam sobre as cores no mundo ocidental e de
matriz judaico-cristdo, no século XIII, num empenho de sistematizacdo de seus ritos e de
disseminagdo de seus dogmas e principio, a Igreja cristd estabeleceu aquelas que deveriam ser
usadas em suas liturgias, a saber, branco, verde, roxo, preto e vermelho. Assim, em
observancia a essa determinagdo, por ocasido do ciclo festivo organizado em louvor a Santa
Luzia, passou-se a fazer uso dessa ultima cor, dai a decoragdo das igrejas em que a dita santa
¢ festejada ser marcada por tons vermelhos, “simbolizando o sangue derramado”. Fato que
também se o explica por ser o vermelho a cor indicada “para as festas dos apdstolos e martires

e também para a festa de Pentecostes, do preciosissimo Sangue e da Cruz”!"°. Por outro lado, o

4 CARLAN, Claudio Umpierre. Constantino € as transformag¢des do Império Romano no século IV. In: Revista
de  historia da arte e arqueologia, jan — jun de 2009, p. 30. Disponivel em:
www.unicamp.br/chaa/rhaa/downloads/Revista%2011%20-%20artigo%202.pdf. Acesso em: 23 de janeiro de
2018.

IS WIJTEN, Hilario. Meu livro de liturgia. Petropolis: Vozes Limitada, 1955, p. 28.
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uso da cor vermelha no periodo do advento representa uma excecao na liturgia catdlica, pois
esse periodo ¢ também aquele em que a igreja deve estar toda revestida de roxo, em sinal de
preparagdo para o nascimento de Jesus. Além dessa cor, o branco também pode ser usado em
seu festejo, uma vez que seu uso € permitido “nas festas de Nosso Senhor Jesus Cristo, da

Santissima Virgem, dos confessores e das virgens”, como ¢ o caso de Santa Luzia, tendo em

216

vista que simboliza “a pureza e a inocéncia

Quadro tradicional de Santa Luzia.

Tlustracdo 1 17

Como ¢ possivel perceber por meio da amplamente conhecida representacdo de
Santa Luzia, trés das cinco cores liturgicas estao presentes em sua indumentaria, pois além do
vermelho e do branco, tem ainda o verde, que na representagdo da santa significa a esperanca
que sua intersecdo traz para seus devotos. Lembrando que outras alegorias também a
caracterizam, como ¢ o caso da palma e da bandeja que ela porta em suas maos, a primeira
simbolizando o seu martirio ¢ a segunda constituindo um simbolo que a identifica como santa
protetora da visdo. Razdo porque os devotos costumam passar os dedos sobre os olhos
contidos na bandeja, para, em seguida passa-los sobre os seus, num gesto que pode significar
tanto uma medida de protecdo contra futuros males, quanto uma busca de cura daqueles que
lhes acometem. Por outro lado, cabe lembrar que a época que sua representacao foi concebida,
as imagens representavam um importante recurso de disseminagdo de ideias e propositos para
a Igreja, isso porque sendo um objeto de contemplacdo, podiam cumprir a tripla funcao,

registrada no Diciondrio Catholicon, organizado por Giovanni de Génova, no qual adverte:

16 Tbid., p. 28.
17 Fonte: Maria Elisa Oliveira Silva.
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sabeis que trés razdes tém presidido a instituicdo de imagens nas igrejas. Em
primeiro lugar, para a instru¢do das pessoas simples, pois sdo instruidas por elas
como pelos livros. Em segundo lugar, para que o ministério da encarnagdo e os
exemplos dos santos pudessem melhor agir em nossa memoria, estando expostos
diariamente aos nossos olhos. Em terceiro lugar, para suscitar sentimentos de
devogdo, que sdo mais eficazmente despertados por meio de coisas vistas que de
coisas ouvidas.'

Santa em torno da qual se tem uma grande devo¢ao no Brasil, que assim como o
verificado com outros santos da Igreja Catolica, atravessou o mar para o Novo Mundo, para
onde seu culto “foi trazido pelos missionarios que aqui aportaram e teve larga difusdo em
nosso pais, principalmente no interior e nas zonas de praia”,'® dai porque no dia em que é
festejada “ndo se pesca e nem se caga”,?’ ocorrendo, portanto, nesse dia uma pausa no
trabalho, uma alteracdo na rotina de seus devotos, particularmente naquelas localidades onde
Santa Luzia ¢ festejada. Tornou-se muito popular no nordeste, sendo comum encontrar a sua
imagem, representada em quadro, em lares catdlicos dessa regido. Por outro lado, o cendrio
nordestino realgou sua devocdo, imprimindo-lhe aspectos peculiares, tanto assim que o

proprio Euclides da Cunha cuidou de registrar rituais envolvendo a sua crenga e a observagao

da natureza, nesse mundo marcado pela aridez e ameaga de secas, ao dizer que o sertanejo

espera, resignado, o dia 13 daquele més. Por que em tal data, usanga avoenga lhe
faculta sondar o futuro, interrogando a Providéncia. E a experiéncia tradicional de
Santa Luzia. No dia 12 ao anoitecer expde ao relento, em linha, seis pedrinhas de
sal, que representam, em ordem sucessiva da esquerda para a direita, os seis meses
vindouros, de janeiro a junho. Ao alvorecer de 13 observa-as: se estdo intactas,
pressagiam a seca; se a primeira apenas se deliu, transmudada em aljofar limpido, é
certa a chuva em janeiro; se a segunda, em fevereiro; se a maioria ou todas, ¢
inevitavel o inverno benfazejo?!.

Como ¢ de amplo conhecimento, a incleméncia das secas ¢ um dado que
caracteriza a maior parte dos estados do nordeste, tornando a falta de 4gua um problema
histérico, em detrimento da grandiosidade do rio Sao Francisco, que atravessa grande parte da
referida regido. Assim, diante desse flagelo, as populagdes locais acabaram recorrendo aos
seus intercessores sagrados, no intuito de obter a graca divina de envio do liquido
indispensavel a manuten¢do da prépria vida. Por isso, tendo em vista essa ameaga, buscavam
prever o volume de 4gua do inverno que viria, por meio da experiéncia das pedras de sal, feita

na véspera do dia consagrado a santa. Para tanto, rogavam a intercessdo de Luzia, o que

¥ BAXANDALL, Michel. O olhar renascente: pintura e experiéncia social na Itdlia da renascenca. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1991, p. 49.

1 MEGALE. Nilza Botelho. O livro de ouro dos santos: vidas € milagres dos santos mais venerados no Brasil.
Rio de Janeiro: Ediouro, 2003, p. 156.

20 Ibid., p. 156.

21 WISSENBACH, Maria Cristina Cortez. Da escraviddo a liberdade: dimensdes de uma privacidade possivel.
In: SEVCENKO, Nicolau (org.). Histéria da vida privada no Brasil. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998,
v.3,p. 74.
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posteriormente também era feito a Sdo José, quando as chuvas ndo vinham, para garantir
também a permanéncia daqueles homens e mulheres em seu lugar de origem, ameacados pela

S€ca.

2.2. Emancipacio de Santa Luzia do Daréu.

Para melhor avaliarmos a importancia da festa de Santa Luzia em Presidente
Vargas, faz-se necessario conhecermos o lugar em que ela acontece, o que ndo s6 pressupde o
conhecimento da historia de emancipagdo do povoado Santa Luzia do Daréu, como também
ter conhecimento de aspectos naturais, geograficos, que o caracterizam. Para tanto,
primeiramente, destacamos que o Maranhdo pertence a regido nordeste, situando-se, todavia,
em uma area de transicdo marcada pela presenga de vegetagdo caracteristica de espacos
fisicos bem diversos, como ¢ o caso das plantas que sdo tipicas do cerrado e as matas de
cocais existentes em seus limites. E o dito estado composto por 217 municipios, entre os quais
se encontra Presidente Vargas, o qual esta localizado na microrregido de Itapecuru-Mirim,
norte do estado, distante 155 km de sua capital, Sdo Luis. Conforme o censo de 2010,
realizado pelo IBGE, possui uma populagdo de 10.717%? habitantes, em quase sua totalidade
respondeu ser catdlica, tendo em vista que 9.665 municipes declararam professar o
catolicismo.

Ressaltamos, contudo, que esse nimero ¢ resultado da somatoria de ieis de igrejas
distintas, pois o levantamento do IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica) aponta
duas nomenclaturas para os ditos catélicos: catdlicos apostdlicos romanos, representando
8.415 pessoas, e os catdlicos apostdlicos brasileiros num total de 1.250. Considerando, porém,
nao haver templos e ministros da Igreja Catodlica Brasileira neste municipio, € possivel pensar
que a declaragdo de pertencimento a ela aponta para a existéncia de catolicos apostolicos
romanos que desconhecem o nome da Igreja a qual, em principio, pertencem, o que ndo
significa afirmar categoricamente a inexisténcia de membros da Igreja Brasileira em
Presidente Vargas. De todo modo, ambas sdo Igrejas catdlicas, mas com caracteristicas
institucionais diferentes.

Feitos esses esclarecimentos sobre os seguidores da Igreja catdlica, cabe agora
falar da emancipagao do povoado que deu origem a cidade, para entendermos a relagdo entre

a historia do municipio e a devogdo a Santa Luzia. Nesse sentido, cabe informar que sua

22 Censo demografico do IBGE, 2010. Disponivel em: cidades.ibge.gov.br/xtras/perfil.php?codmun=210930.
Acesso em: 05/02/2017.
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criacdo se deveu a aprovagao da Lei N° 2.376, de 09 de junho de 1964, publicada no Diario
Oficial do estado do Maranhdo, que circulou no dia 15 de junho do mesmo ano, em cujo
artigo primeiro, lia-se:

fica criado o Municipio de “Presidente Vargas” cujo territorio serd desmembrado
unicamente do municipio de Vargem Grande, Art. 2° O municipio ora criado tera a
categoria de Termo Judicidrio, pertencente a Comarca de Vargem Grande. Art. 3° A
sede do Municipio sera o atual povoado “Santa Luzia do Dareo” o qual sera elevado
a categoria de cidade, com a denominacio de Presidente Vargas.?

No entanto, a instalacdo do municipio s6 ocorreu de fato no dia 13 de fevereiro do
ano seguinte, quando foi nomeado um prefeito interino, no caso, o senhor José¢ do Lago Lima.
A celebragdo do aniversario da cidade acontece nesse dia, comemorando-se, assim, a data de
instalagdao do governo municipal e nao a de aprovagado da lei que criava o municipio. Por outro
lado, o dia 13 demarca suas duas mais importantes festividades: o aniversario da cidade e a

celebracdo da padroeira, embora, de acordo com Horacio Gongalves, até¢ 1981 existissem nele

trés dias feriados, a saber: dia 13 de Fevereiro, dia instalacdo do Termo Municipal,
dia 10 de Novembro, falecimento de Wladimir Barbosa Uchoa, o vereador que
projetou a nossa emancipagdo na Camara de Vargem Grande e nosso primeiro
Prefeito Constitucional. Dia 13 de Dezembro, dia consagrado a nossa padroeira
Santa Luzia.

De acordo com a Lei de criagdo do municipio, o povoado que lhe deu origem
chamava-se Santa Luzia do Daréu, verificando-se a mudanca de seu nome quando da
elaboragdo do projeto politico de sua emancipacdo do municipio de Vargem Grande e sua
elevacao a categoria de cidade. Apesar dos anos passados, resolveu-se homenagear o ex-
presidente da republica Gettlio Dornelles Vargas, dando seu nome ao novo municipio, num
significativo testemunhando da importancia dos periodos que governou o pais, o qual ficou
conhecido como a Era Vargas, marcada, dentre outras, pela publicacdo de leis trabalhistas,
sendo que de 1937 a 1945 governou sob o regime de ditadura. Tendo voltado a cadeira
presidencial em 1950, e sem conseguir contornar uma crise politica que enfrentava em seu
novo governo, tirou a propria vida no ano de 1954, com um tiro no peito. Assim, em 1964, 10
anos depois da sua morte, recebe essa homenagem no interior do Maranhao, cabendo observar
que o municipio maranhense soma-se a outras duas cidades que homenageiam Getllio
Vargas, a saber: Presidente Getulio, no estado de Santa Catarina, e Getllio Vargas, no Rio
Grande do Sul. Por fim, dentre os gentilicos possiveis a serem usados, convencionou-se

chamar os nascidos no municipio maranhense de presvarguenses.

2 Lei de criagdo do municipio de Presidente Vargas — MA. Acesso em: 11/06/2015. Disponivel em:
http://presidentevargas.ma.gov.br/cms/print.php?cat=paginas&id=136.

24 GONCALVES Junior, Hordcio Manoel. Histéria e vida de Presidente Vargas. Presidente Vargas, MA,
1981, p. 5.
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Isto posto deve, contudo, ser observado que a escolha do nome do ex-presidente
para nomear 0 novo municipio parece ndo ter resultado apenas do desejo de homenagear esse
importante personagem da historia brasileira, cabendo entdo perguntar o que teria entdo
acontecido para que o nome do povoado ndo fosse preservado como nome da cidade.
Contudo, se essa mudanc¢a de nome nao tivesse acontecido, a cidade de Santa Luzia do Daréu
seria hoje, a décima no Brasil a homenagear a santa, portanto, apenas uma a mais a
homenagea-la num cendrio politico-devocional ja consolidado, lembrando que seis das nove
cidades existentes estdo localizadas na regido nordeste, duas das quais no proprio estado do

Maranhdo, Santa Luzia e Santa Luzia do Parua.

=

L aaaie ¢ Imagem de Santa Luzia, na

cidade de Santa Luzia do
Parua — MA.

Tlustragdo 2 2°

Como ja dito, o povoado Santa Luzia do Daréu pertencia ao municipio de Vargem
Grande, o qual recobria uma vasta extensao territorial, embora, em 1961, tenha perdido uma
parcela desse territorio, com a emancipag¢do do antigo povoado Vila da Manga, o qual se
tornou sede do municipio Nina Rodrigues. Diante disso, embora a ideia da emancipacao de
Santa Luzia do Daréu tivesse surgido durante as discussdes do desmembramento de Nina
Rodrigues, a perda, em um curto espaco de tempo, de mais uma parte de suas terras
representaria um grande prejuizo, pois seria desmembrado unicamente de Vargem Grande.
Assim, preocupado com o avanco do futuro municipio sobre o que viria a ser Presidente
Vargas, o vereador Wladimir Barbosa Uchda (Branco Ucho6a), um dos representantes da
povoagdo de Santa do Daréu na Camara de Vereadores, elaborou o projeto para a criacao de

uma segunda cidade, estabelecendo os limites entre elas.

Da cria¢do de Nina Rodrigues eles criaram Presidente Vargas, s6 que botaram o
nome de Santa Luzia, mas na hora da votacdo na Assembleia Legislativa do estado
eles ndo aprovaram o projeto. Um deputado que era amigo do pessoal disse “olha
vocés mudam o nome pra Presidente Vargas que ¢ tiro e queda, porque aqui todo

25 Foto: Flora Dolores/O Estado. Acesso em: 08/02/2018. Disponivel: em: http://imirante.com/santa-luzia-do-
parua/noticias/2014/12/14/centenas-de-pessoas-celebram-festejo-de-santa-luzia.shtml.
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mundo ¢ adepto de Getllio Vargas”, ai mudaram o nome. Ora, foi dito e feito,
aprovaram o projeto, levaram pro governador, o governador vetou, vetou o projeto e
aprovou Nina Rodrigues.?®

O veto, por sua vez, estd relacionado ao fato de nao haver condigdes, naquele
momento, para emancipar duas cidades de uma Unica vez, oriundas de um mesmo municipio,
além de possuir uma rala populagdo na futura sede municipal. Segundo Horacio Gongalves,
“em 1970, éramos 1.311 domicilios, com 6.272 habitantes; em 1980 éramos 1.796 domicilios,
com 8.003 habitantes, sendo que na sede estavam 352 domicilios, com 1962 habitantes?’, o
que demonstra que a populagdo rural era expressivamente maior que a urbana, mesmol6 anos
ap6s a fundacdo da cidade. Dado esse que, por sua vez, denota igualmente que, quando
ocorreu o veto a emancipagdo de Santa Luzia do Daréu, o povoado que viria a ser sede do

novo municipio contava apenas com uma pequena quantidade de pessoas, o que também foi

percebido em nossa analise, em face da constatacdo de ser a devogdo a Santa Luzia ser muito

mais rural do que urbana.

Posi¢ao do municipio de Vargem Grande, no mapa
do Maranhdo da década de 1950. Ilustragio 3 28

W

De todo modo, em 1964, por iniciativa e reivindicagdo do entdo deputado Adaildo
Silva Carneiro, José do Lago Lima (Zeca Félix), José Firmino Gomes prefeito de Vargem

Grande, e do vereador Antonio Uchda Frazdo (Tunico Frazdo), represente de Santa Luzia do

26 Colaborador Sebastido de Sousa Frazdo, 74 anos. Conversa realizada no dia 09 de outubro de 2017, na varanda
de sua residéncia.

27 GONCALVES Junior, Horacio Manoel. Historia e vida de Presidente Vargas. Presidente Vargas, MA,
1981, p. 5.

28 Fonte: Enciclopédia dos municipios brasileiros. Rio de Janeiro, vol. XV, 1959.
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Daréu, o governador Newton de Barros Bello retirou aquele veto, dando-se inicio aos
procedimentos formais para a criagdo do novo municipio. Para tanto, um acordo tinha sido
firmado entre os responsaveis pelo fim do veto, o qual previa que Zeca Félix, morador de
Vargem Grande, seria nomeado o prefeito interino, o que de fato ocorreu, haja vista o registro
da sess@o em que em que se deu tal nomeacao, a qual € encerrada nos seguintes termos: “nada
mais havendo a tratar mandou o M.M. Dr. Juiz de Direito da Comarca que se lavrasse a
presente Ata. Que depois de lida e achada conforme vai assinada por todos os presentes,
inclusive pelo Sr. José¢ do Lago Lima recém nomeado Prefeito Municipal de “Presidente
Vargas™?. Notem que Branco Uchda, idealizador do projeto, ndo participou do desfecho da
emancipagdo ¢ nem de sua instalagdo. Encontrava-se entdo residindo em Sao Mateus - MA,
de onde so retornaria a Presidente Vargas em 1965, quando , tendo se candidatado a prefeito
municipal, saiu vitorioso nas elei¢des, derrotando os outros candidatos, inclusive Tunico

Frazao, fato que o tornou o primeiro prefeito eleito do municipio.

Imagem do primeiro prefeito eleito de Presidente Vargas. Ilustragdo 4 3¢

Dessa forma, a partir do dia 13 de fevereiro de 1965, o povoado de Santa Luzia do
Daréu passou a corresponder a sede do municipio, categoria que desencadeou vdrias
transformagdes para lhe dar ares de cidade, ndo ficando o campo religioso fora desse
processo. Quanto a esse aspecto, embora a comunidade de Santa Luzia tenha permanecido
integrada a paroquia de Vargem Grande, uma vez que as fronteiras politico-administrativas
ndo correspondem aos limites religiosos, o templo catélico passou por mudancas, sendo

erigida uma nova capela no lugar onde est4 a atual igreja de Santa Luzia. Para o colaborador

2 Ata de instalagio do municipio de Presidente Vargas — MA. Acesso em: 15/06/2015. Disponivel em:
http://pt.wikisource.org/wiki/Ata_de Instalacio do Municipio_de Presidente Vargas.

30 Fonte: BEZERRA, Jos¢ Amadeu Pereira. Cria¢io e formacio politica do municipio de Presidente Vargas
Maranhao. Presidente Vargas, MA, 2014.
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Jodo Paulo, o “véi Branco, primeiro prefeito que entrou aqui, ele inventou, agora nds vamos

desmantelar essa capela, fazer uma capela bem pequena, mas nés faz de tijolo”.!

Igreja de Santa Luzia, apos a
emancipacdo politica do povoado
Santa Luzia do Daréu.

Ilustragdo 5 32
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3. TEMPO PRESENTE: UM OLHAR SOBRE A FESTA DE SANTA LUZIA.

A pratica da escrita da historia esta diretamente relacionada com um lugar social,
de onde emerge o objeto e, principalmente, a partir de onde ¢ lancado o olhar do historiador
sobre o objeto a ser analisado. Por outro lado, “se ¢ verdade que a organizagdo da historia é
relativa a um lugar e a um tempo, isto ocorre, inicialmente, por causa de suas técnicas de
produ¢do”?. Assim, partindo desse pressuposto de Michel de Certeau, para a construgio do
saber historico, ¢ imprescindivel que quem se propde a essa tarefa tenha clareza da
compreensdo de que “¢ em funcdo deste lugar que se instauram os métodos, que se delineia
uma topografia de interesses, que os documentos e as questdes, que lhes serdo propostas, se

3 compreensdo essa que procuramos ao longo da producio desse estudo.

organizam

Para seu desenvolvimento e uma melhor compreensdo do tempo passado,
primeiramente procuramos discorrer sobre a festa de Santa Luzia no presente, por acreditar na
eficacia da abordagem do renomado historiador Marc Bloch, segundo quem, “em uma linha

dada, o conhecimento do presente parece ser diretamente ainda mais importante para a

31 Colaborador Jodo Paulo Frazdo, 85 anos. Conversa realizada no dia 08 de outubro de 2017, na varanda de sua
residéncia.

32 Fonte: Galeria do IBGE.

33 CERTEAU, Michel de. A escrita da Historia. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1982, p. 78.

3 Ibid., p. 67.
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compreensdo do passado™”, do mesmo modo que “a incompreensdo do presente nasce

fatalmente da ignorancia do passado. Mas talvez ndo seja menos vao esgotar-se em
compreender o passado se nada se sabe do presente”>®.

Nesse sentido, o olhar sobre a festa da padroeira da cidade ndo se restringe ao
registro de como se apresenta nos dias atuais, mas se constitui como esfor¢o de compreender
as permanéncias e transformagdes em relacao ao passado, na expectativa de localizar o divisor
de 4guas entre as representagdes sobre os festejos de ontem e as festas de hoje. Paralelamente
a isso, as inquietagdes do presente foram fundamentais para a escolha do recorte espacial,
cabendo ainda registrar que o sentimento de responsabilidade social, que deve orientar todo
historiador, também foi decisivo para a escolha do tema deste estudo, cujo autor utilizou-se da
sua propria escrita para reconstituir e analisar a histdria de seu lugar de origem, reconhecendo

nesse aspecto dados fundamentais em sua postura, a exemplo do distanciamento que procurou

manter em relagdo as fontes e dados analisados.

Imagem de Santa Luzia no andor. Andor do ano de 2017. Ilustragdo 6 7

No que tange a festa de Santa Luzia, seu festejo propriamente dito tem inicio no
dia 4 de dezembro, quando os fiéis em geral e seus devotos em particular saem da igreja
matriz, levando a imagem da santa em procissdo a um povoado préoximo. Durante muitos

anos, tradicionalmente, essa romaria se dirigiu para o povoado Vila Isabel, no entanto, como o

35 BLOCH, Marc Leopold Benjamin. Apologia da historia, ou, o oficio de historiador. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 2001, p. 66.

3¢ Tbid., p. 65.

37 Fonte: padre Raimundo Pereira da Silva (padre Cordeiro).
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Conselho Paroquial, por este ou aquele motivo, pode fazer alteragdes na organizacao da festa,
a santa se dirige agora para outra comunidade. Diante disso, a movimentacdo da sede
municipal é deslocada para a comunidade para onde a santa ¢ levada e, por consequéncia, para
onde vao os romeiros que a seguem. Assim, entre oragdes e cantos, a histéria da santa
protetora da visdo vai sendo contada, ao longo dos quildometros percorridos por criangas,
jovens, adultos e idosos, até que os romeiros chegam a entrada do povoado, lugar em que se
da o encontro das imagens de Santa Luzia e Sdo Benedito, o qual ¢ celebrado com a danga de
uma toada de tambor de crioula.

Para além da singeleza desse encontro e da ideia que se possa ter de que ¢ um
traco dessa festa, o encontro dessas imagens ¢ algo que faz parte de outros festejos religiosos,
uma vez que em muitos deles o santo que acolhe sai de casa a fim de receber o seu visitante.
Porém, quando temos conhecimento de que Sdo Benedito ndo ¢ o padroeiro do povoado, a
percepgao sobre a reproducao desse costume muda completamente. Nesse sentido, a presenca
de Sao Benedito, ali, representa bem mais do que uma recep¢do, mas um testemunho sobre
um forte trago da influéncia dos negros na cultura popular circunscrita a festa, uma vez que o

dito santo ¢ um dos mais reverenciados santos populares, tal como se verifica nas rodas de

tambor de crioula.

Romaria do dia 04 de dezembro.

Ilustracdo 7 38

Depois de seu encontro, as duas imagens continuam o percurso, uma do lado da
outra, até a capela da comunidade, onde, apds sua chegada, ¢ celebrada a missa solene, depois
da qual segue a programagao do dia, com a celebracdo de batizados, realizagao de leildes e a
apresentacdo de dancas e outras manifestagdes da cultura popular. No entorno da capela se

encontra uma diversidade de camelds, barracas de comida e vendedores ambulantes, um

38 Fonte: padre Raimundo Pereira da Silva (padre Cordeiro). Fotografia do dia 04 de dezembro de 2016.
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pouco mais afastado, ficam os lugares onde sdo realizadas as festas dangantes, onde também

se verifica a venda de bebidas alcodlicas.

Um ponto positivo e negativo ¢ a questdo das bebidas, mas ndo acontece perto da
igreja, sempre ¢ longe essas festas, mas o ponto positivo delas é que atrai muitas
pessoas para a cidade, vem muita gente de fora, muita gente vai. Varias pessoas
falam que ndo poderia acontecer essas festas, mas cria uma coisa cultural, porque se
espera que no festejo tenha uma festa boa e grande, para o pessoal vim, outros
discordam. No meu ponto de vista ¢ positivo porque atrai outras pessoas para vim,
tem muita gente que vem primeiro para a missa € depois vai se divertir.>

Se pegarmos uma moeda, notaremos que ela possui dois lados, assim também ¢ a
festa de Santa Luzia, com seu lado sagrado e seu lado profano. E embora os promotores das
festas dancantes nao sejam os organizadores do evento religioso, ambos dividem um espaco
em comum. O devoto, por sua vez, mesmo cumprindo primeiro sua devocao com o sagrado,
depois busca seu divertimento pessoal, o que pode representar uma permanéncia daquilo a
que Johan Huizinga fala, ao se referir sobre a relagdo entre o sagrado e o profano na devogao
popular, em fins do periodo medieval, pois entao,

nas vigilias dos feriados religiosos, as pessoas dangam dentro da propria igreja ao
som de cangdes libertinas; os padres ddo o exemplo, passando essas noites de vigilia
em meio a jogos de dados e blasfémias... O conselho de Estrasburgo servia

anualmente 1 100 litros de vinho para aqueles que passavam a noite de Sdo Adolfo

na igreja “em vigilia e em oragdo”.4°

Além disso, sabemos que por ocasido das festas religiosas de maior importancia,
as cidades recebiam uma grande quantidade de pessoas que precisavam comer, beber e
dormir, o que movimentava nao s6é a economia local, como também dava ensejo ao
desenvolvimento de uma ampla rede de sociabilidade, com seus encontros e desencontros,
tensdes e conflitos. Em meio a musica, a danga e ao vinho, o sagrado e os santos eram e
continuam sendo louvados, comportamento, todavia, que era reprovado, ao olhar dos catdlicos
mais criticos, por acreditarem ser aquela uma série de indecéncias, que colocavam em duvida

o real motivo de seu estar naquele espaco, se era o profano ou o sagrado.

Antigamente, diz Chastellain, os notaveis costumavam carregar o corpo santo “em
grandes e elevadas solenidade e reveréncia” [en grande et haute solenité et
révérence], mas agora ¢ “uma massa de malandros e de jovens arruaceiros” [une
multitude de respaille et de garconnaillemauvaise]; eles carregam-no gritando e
fazendo algazarra, cantando e dangando, gozando de tudo, e todos estdo bébados.*!

3 Colaboradora Cristiane Santos Almeida, 36 anos. Conversa realizada no dia 15 de dezembro de 2016, na
varanda de sua residéncia.

40 HUIZINGA, Johan. O outono da Idade Média. Sdo Paulo: Cosac Naify, 2010, p. 261.

4 Ibid., p. 261.
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No que concerne propriamente ao festejo de Santa Luzia, de acordo com o olhar
mais tradicionalista de alguns, a solenidade e a reveréncia de outrora ja ndo existem mais, o
que da lugar a uma espécie de lamentagdo pelo que representaria o fim de um tempo de
ordem, substituido que foi pela desordem agora reinante. Concepgdo essa que promove o
enquadramento das pessoas que fazem parte dos festejos e/ou estdo presentes na festa, em
dois grupos opostos: o dos devotos/religiosos e o dos mundanos/profanos. Os devotos seriam
os verdadeiramente catolicos, e os mundanos, aqueles catdlicos somente na aparéncia, algo
sobre o que Huizinga fala ao tratar de vivéncias religiosas na Europa de finais da Idade
M¢édia, haja vista que a realidade por ele descrita em muito se assemelha ao observado na
chegada da romaria no povoado Vila Isabel, pois muitos devotos sequer entram na capela,

dirigindo-se imediatamente para os lugares onde sdo realizadas as festas dangantes, para o

espaco dito profano.

Praga da matriz de Santa Luzia.
Chegada da romaria e derrubada
do mastro de Santo Antdnio. No
ano de 2016 e 2017 a romaria foi
realizada para o povoado Boa
Hora L.

Ilustragdo 8 #?

Ao final da tarde, durante o retorno da imagem para a igreja matriz, aqueles
mesmos que haviam passado todo o dia bebendo e dancando, € em completa harmonia com o
profano, ajudam a carregar a imagem sagrada, em meio aos cantos e oragdes. Diante disso,
poderiamos aqui erroneamente acreditar que essas pessoas de fato estariam ali somente pela
parte profana, porém devemos lembrar que festas dangantes acontecem praticamente “todo
dia”, entdo algo a mais lhes motiva a estarem presentes naquela ocasido. Costumeiramente, o
dia 4 de dezembro amanhece um pouco mais cedo, as Sh30min, com o barulho dos foguetes e
as cangoes tocadas na torre da matriz, o que ¢ conhecido como alvorada festiva e anuncia o

inicio de mais um festejo, além, ¢ claro, de romper a calma do siléncio e acordar os catdlicos e

42 Fonte: padre Raimundo Pereira da Silva (padre Cordeiro). Fotografia do dia 04 de dezembro de 2016.
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ndo catolicos. Esse primeiro dia termina na praga da matriz, apds a derrubada do mastro de
Santo Antdnio, o co-padroeiro da cidade.

Durante os dias da novena que fazem parte do festejo, até certo ponto, observa-se
no largo da matriz o mesmo que Jodo Francisco Lisboa registrou da Festa de Nossa Senhora
dos Remédios, do ano de 1851, segundo ele a festa mais popular da cidade de Sao Luis, a qual
proporcionava a seus habitantes toda uma variedade de distragdes. Assim, em detrimento da

grande desigualdade verificada entre eles, no festejo da Virgem,

0 povo, sem distin¢do de classe e condi¢des, aflui logo ao anoitecer de todos os
pontos da cidade, e ocupa promiscuamente o Largo dos Remédios, uns de pé, outros
sentados em bancos e cadeiras, uns parados, outros passeando, aqueles fumando,
estes devorando doces, estes outros simplesmente conversando, e alguns até
engolfados em silenciosa e gozosa meditagdo. Cada um vestido segundo o seu
capricho.®

No que toca a festa de Santa Luzia, € certo que uns vao primeiro na missa e depois
para a praga, outros vao somente a missa € os demais s vao mesmo a praga, como € 0 caso
dos protestantes. Assim “o festejo ndo atrapalha os nossos cultos, porque quando os catolicos
estdo em reunido, nds estamos na nossa igreja com a rotina de sempre. Agora, diminui, eu
acho que sim, porque eles ndo vao para a igreja, para estar andando, comprando lanche, tem
muitos que fazem isso™**, diz um deles. Por outro lado, mais do que um evento especifico de
uma igreja, para os citadinos, mas ndo so, representa um espaco de sociabilidade, de convivio
social entre amigos, casais e familiares, sem contar a oportunidade de fazer novas amizades e

relacionamentos.

A gente ver que vem uma quantidade boa de pessoas, esse ano na procissdao deu
muita gente, assim nem todo mundo quando chega fica na missa, tem gente que vai
fazer compras nas barracas que ainda estdo funcionando, entdo tudo isso dar um
ganho a igreja e para os feirantes. Outras pessoas vém de fora, gente que a tempos
ndo vinha na comunidade e estava esse ano, gente que vem para casa de parente,
apesar desse ano o festejo caiu na semana foi uma terga-feira o dia 13, a gente sentiu
falta de muitas pessoas, mas também muita gente veio, ndo foi como ano passado
tio movimentado. +

O largo da igreja € um convite a céu aberto, com area para as criangas; cama
elastica, baldo pula-pula e escorregador inflavel. Os jovens podem testar sua pontaria nas
barracas de tiro ou tentar a sorte nos jogos de azar, depois ¢ sO saborear as delicias das
barracas de lanches, onde se vende bolos, mingau, pipoca, caldos, torta salgada, salada de

fruta, pudim, lasanha, cachorro quente e sorvete. Diante disso, ¢ possivel pensar a festa de

43 LISBOA, Jodo Francisco. A festa de Nossa Senhora dos Remédios. Sdo Luis: Legenda, 1992, p. 29.

4 Colaboradora Maria do Amparo Sousa Rodrigues, 46 anos. Membra da Igreja Mundial do Poder de Deus.
Conversa realizada no dia 26 de dezembro de 2016, na sala de sua residéncia.

4 Colaboradora Cristiane Santos Almeida, 36 anos. Conversa realizada no dia 15 de dezembro de 2016, na
varanda de sua residéncia.
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Santa Luzia como espaco de “prazer universal”, assim como Jodo Lisboa caracterizou a festa
dos Remédios ao dizer que “um dos maiores beneficios que dispensa a Virgem com a sua
festa, e que escapou a Frei Doroteu no seu sermio, é este prazer universal”.**Prazer universal
em tudo semelhante nos festejos de Santa Luzia, atentando-se para o dito de uma de suas

participantes/testemunhas ao longo de anos, pois segundo ela,

bem movimentado nos primeiros dias, até que [...] quando esta chegando ja proximo
do dia 13, vem as pessoas, comeg¢a mesmo aquela movimentagdo para o dia da festa,
as ruas sdo bem movimentadas, o povo vem mesmo da sede e do interior, também as
pessoas gostam e ja virou uma tradi¢do principalmente no dia 13, das pessoas
estarem em peso na festa da padroeira. De outras cidades esse ano veio muita gente,
de Vargem Grande, Nina Rodrigues e Itapecuru Mirim, entdo as pessoas vém para
essa festa, as vezes pagar promessa ou com outras pessoas, 0 movimento cresce em
relacdo a isso. Tem gente daqui mesmo que coloca suas barracas, mas muita gente,
80% ¢ de gente de fora que vem para o festejo, € ¢ um dos pontos positivos, ¢ a
questdo da feira porque movimenta muito a cidade e as pessoas gostam da feira,
passam o dia todo andando nas barracas, comprando coisas, a feira é positivo do
festejo, o pessoal espera muito que a feira venha.*’

Nos dias finais do festejo, principalmente no dia 13, percebe-se uma grande
movimentagdo de pessoas na pequena cidade de Presidente Vargas, quando, o entorno da
praga da matriz, onde fica um miniparque para as criangas, mais exatamente a Avenida Pedro
Daréu, principal via da cidade, ¢ tomada por um mar de camelds e feirantes oriundos de varias
partes do Maranhdo e também de outros estados, além das barracas de jogos de azar, de

comidas e lanches, pois a festa de Santa Luzia atrai milhares de romeiros das cidades

vizinhas, e de outras mais distantes como Rosario e Sao Luis.

Praca da mangueira, ao lado
da praga da matriz de Santa
Luzia. Miniparque para as
criangas.

Ilustragdo 9 48

46 LISBOA, Jodo Francisco. A festa de Nossa Senhora dos Remédios. Sdo Luis: Legenda, 1992, p. 61.

47 Colaboradora Cristiane Santos Almeida, 36 anos. Conversa realizada no dia 15 de dezembro de 2016, na
varanda de sua residéncia.

8 Fonte: padre Raimundo Pereira da Silva (padre Cordeiro). Fotografia do dia 13 de dezembro de 2017.
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Um dado interessante a observar ¢ que a festa de Santa Luzia enseja um
movimento de retorno as raizes religiosas e culturais, por parte de homens e mulheres de
naturalidade presvarguense que residem em outras cidades do Maranhao ou de outros estados,
que regressam para casas de parentes a fim de participar das festividades da padroeira e
consequentemente rever seus amigos e familiares. Boa parte dos devotos, moradores das
comunidades rurais de Presidente Vargas chegam no dia doze, e assim como os naturais da
cidade que moram fora, hospedam-se em casa de parentes ou de amigos, havendo, contudo,
entre esses alguns quem possuem casa na cidade. Essas pessoas representam a maior parcela
de compradores da feira, pois muitas veem de lugares onde o comércio nao oferece a

variedade de produtos, menos ainda as novidades de produtos encontrados nessa grande feira.

Vista panoramica da feira do dia 13 de dezembro. No
ano de 2017, a feira ficou entre a praca da matriz e a
avenida dos Gomes.

Ilustragdo 10 %

A feira ¢ instalada na area de circunscricao do largo da festa de Santa Luzia,
preservando sua caracteristica de espaco comum, de livre circulagdo de pessoas, uma vez que
as barracas sdo instaladas em vias publicas, portanto, de dominio da prefeitura municipal.
Mesmo assim, isso ndo impede a cobranca de uma taxa para ocupar um espago que € publico,
por parte da Igreja, a qual arrecadou, em 2016, o valor de R$ 7.808,50°°, cerca de 20% da

receita total da festa do referido ano.

O evanggélico participa da feira porque compra as coisas, entdo esse dinheiro que os
feirantes ganham, eles pagam uma contribuicdo para a Igreja, mas ndo ¢ todo que
eles ddo. Entdo a gente compra, ndo é pecado ndés comprar na mao deles, nos
passamos o dinheiro para eles, agora o que eles vao fazer com aquele dinheiro ¢ que

4 Fonte: padre Raimundo Pereira da Silva (padre Cordeiro). Fotografia do dia 13 de dezembro de 2017.
30 Demonstrativo financeiro do festejo de Santa Luzia, 2016. Arquivo da paréquia de Santa Luzia, Presidente
Vargas — Ma.
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a gente ndo sabe, se vao colocar de dizimo na Igreja, ofertar numa igreja, o que eles
véo fazer a gente ndo sabe, mas no6s compra, principalmente roupas, vasilhas, coisas
de casa.’!

Em termos da programacgao, tradicionalmente, o dia 13, o ‘dia da festa’, comeca
com tambor de crioula na praca da matriz e termina com reggae e forrd nas casas de shows.
Enquanto festa religiosa, as nove horas da manha ¢ celebrada a missa solene, presidida pelo
bispo da diocese de Coroatd Dom Sebastido Bandeira Coelho, a qual a pardquia do festejo
pertence. Milhares de pessoas dividem o espago da igreja, que fica pequeno para tantos
devotos, dai porque muitos chegam cedo para garantir um assento.

Missa solene de Santa Luzia as 09h00min da manha.

Ilustragdo 11 32

Tendo em vista a relacdo com o sagrado que caracteriza a religiosidade catdlica,
em que se destacam os pedidos de graca pela intercessdo dos santos, que sdo recompensados
com atitudes e dadivas as mais diversas, o tempo da festa ¢ também um de pagamento de
promessas feitas a grande intercessora que € Santa Luzia. Assim, os romeiros aproveitam esse
momento de forte expressao do sentimento para pagar suas promessas, onde muitos fazem o
oferecimento de galos, capdes, galinhas caipiras e outros animais a santa, prendas essas que
além de zerar suas dividas com a santa, também garantem o “leildo de Santa Luzia”, que ¢

realizado ap6s a missa.

31 Colaboradora Maria do Amparo Sousa Rodrigues, 46 anos. Conversa realizada no dia 26 de dezembro de
2016, na sala de sua residéncia.
52 Fonte: padre Raimundo Pereira da Silva (padre Cordeiro). Fotografia do dia 13 de dezembro de 2017.
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Os pagadores de promessa e romeiros que costumam criar esses animais, a fim de
oferecé-los a Santa Luzia, geralmente, sdo moradores de comunidades rurais, at¢é mesmo de
municipios vizinhos. E para se ter uma ideia do valor que adquirem essas prendas, basta dizer
que o leildo do ano de 2016 rendeu R$ 3.507,00, cerca de 9% da receita total da festa, o que
ndo deixa duvidas quanto ao espago e as relagdes de poder que o leildo constitui,
evidenciados, por sua vez, na disputa travada principalmente entre homens, cujos lances para
arrematar essas joias afaga seu ego e eleva seu prestigio social.

Por tudo isso, percebe-se a importancia das comunidades rurais no contexto mais
amplo da festa, pois além de seus moradores movimentarem a feira, ¢ também esse pessoal
que faz acontecer o leildao, com o oferecimento de joias para tanto. No que respeita a feira
propriamente, “geralmente quem faz a festa é os visitantes, o pessoal do interior, né, ai vem
uma numerac¢do de gente”, de acordo com o feirante Francisco Freitas, que é natural do
estado do Piaui e que, assim como outros tantos, vem a Presidente Vargas por conta do
festejo. Cabendo ainda observar que ¢ entre esses homens e mulheres oriundos da zona rural,
notadamente entre os mais idosos, que se encontram as mais fortes reminiscéncias do passado,
nao s6 no que diz respeito a festa, como no que se refere a propria histéria do municipio, pois,
ainda hoje, quando se referem a sua sede, dizem Santa Luzia, cafofa ou rua, dificilmente

mencionando o nome Presidente Vargas. Abaixo trecho do hino de Presidente Vargas:

Santa Luzia nome inaugural da vila
fundada pelo coronel Pedro Daréu,

e 0 povoado prosperando a cada dia,

para honra destas plagas, elevou-se

em cidade, bela Presidente Vargas (bis)....
Brava gente, presvarguense, imponéncia
de maranhense; Santa Luzia, padroeira,
dai-nos gragas a vida inteira.*

Diante de tudo isso e face do vigor da tradicdo devocional a Santa Luzia, ndo ¢
dificil deduzir que constitua um trago da identidade cultural-religiosa dos presvarguenses,
eternizada nos versos do hino municipal, embora o nome atual da cidade cause um certo
estranhamento, pois quando da emancipag¢do do povoado ndo se preservou seu nome original,
Santa Luzia do Daréu.

Por certo, segundo Jacques Le Goff, “a historia é busca, portanto escolha”>®. Com

base nisso, até aqui, procurou-se delinear um panorama de aspectos que chamam nossa

33 Demonstrativo financeiro do festejo de Santa Luzia, 2016. Arquivo da pardquia de Santa Luzia, Presidente
Vargas — Ma.

3% Aumento nas vendas, reportagem TV Mucambo. Trecho transcrito 0:55 — 1:00. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=XdhpBEtf2YE. Acesso em: 28/11/2017.

55 GONCALVES Junior, Horacio Manoel. Hino do municipio de Presidente Vargas. Disponivel em:
https://pt.wikisource.org/wiki/Hino do municipio de Presidente Vargas. Acesso em: 05/02/2017.
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atencdo no presente, mas como, “por outro lado, a imagem do passado mantém o seu valor
primeiro de representar aquilo que falta™’, foi justamente por meio daquilo que falta, a partir
de questdes em torno desse mesmo presente que buscamos desfrutar dos beneficios que a
historia proporciona aos amantes do oficio. “Leibniz ja colocava, entre os beneficios que
esperava da historia, “as origens das coisas presentes encontradas nas coisas passadas’; pois,

acrescentava, “uma realidade nunca é compreendida melhor do que por suas causas”>®.

4. PASSAGEM DO CATOLICISMO POPULAR AO INSTITUCIONAL DA IGREJA.

O ser humano ¢ fixado na ideia de “génesis”, origem, inicio, onde/quando tudo
comecou, na certeza de poder conhecer a si proprio. Nesse sentido, a narrativa histérica da
origem do povoado a partir do qual surgiu o municipio de Presidente Vargas possibilita
igualmente conhecer a gestacdo da festa de Santa Luzia no dito municipio. Segundo o nosso
colaborador, o senhor Jodo Paulo, a sesmaria que posteriormente originou a povoagdo foi
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demarcada “na era de 1800, uma légua de trés Marias data Santa Luzia”>”, area onde Horéacio

Gongalves ter “havido uma fazenda de Escravatura Agricola Chamada Santa Luzia”®.
Informagdes essas que, a despeito da divergéncia entre os dados fornecidos por elas, t€ém
como tragco comum a presenca da santa, seja na sesmaria seja na fazenda, o que aponta para a
devogdo de seus proprietarios.

Esta sesmaria estava dentro dos limites da freguesia de Nossa Senhora das Dores
do Itapecuru Mirim, criada pela provisao regia de 25 de setembro de 1801; posteriormente,
passou a integrar a freguesia de Sdo Sebastido da Vargem Grande, devido a sua criagdo em 08
de maio de 1835 pela lei provincial N° 13,%! espago que, na década de 1870, tinha sua base
econOmica assentada sobretudo na agricultura, “na plantagdo de arroz, algoddo e canna de

assucar, € a sua maior industria na criacdo de gado vaccum,” nas proximidades dos rios

Munim, Preto e Iguard, é para o que contava com cerca de 1.082 escravos trabalhavam em tais

5 BLOCH, Marc Leopold Benjamin. Apologia da historia, ou, o oficio de historiador. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 2001, p. 24.

57 CERTEAU, Michel de. A escrita da Historia. Rio de Janeiro: Forense — Universitaria, 1982, p. 93.

38 BLOCH, Marc Leopold Benjamin. Apologia da histéria, ou, o oficio de historiador. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 2001, p. 62.

39 Colaborador Jodo Paulo Frazdo, 85 anos. Conversa realizada no dia 08 de outubro de 2017, na varanda de sua
residéncia.

%0 GONCALVES Junior, Horacio Manoel. Historia e vida de Presidente Vargas. Presidente Vargas, MA,
1981, p. 3.

6! Arquivo Publico do Estado do Maranhdo. Freguesias (1805 — 1897), Cx. 214, N° 22,
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atividades®? conforme Cezar Marques. De acordo com um recensiamento feito em 1873, havia
entdo em seus limites uma populagdo de 5.679 habitantes.®

Devido a sua posicao estratégica, tinha possibilidade de escoar sua producdo por
duas rotas, uma das quais pelo porto na vila da Manga, e a outra forma, que era a mais
utilizada, sendo a estrada das boiadas, importante rota comercial da provincia. Por ela, por
exemplo, seguiam as boiadas que partiam de Caxias e se encontravam com as da vila da
Manga, no entorno da freguesia de Vargem Grande, de onde seguiam para Itapecuru Mirim
com vistas a abastecer o mercado consumidor de Sdo Luis, cidade em que, segundo Cezar
Marques “em agosto de 1817 matavam-se por dia as vezes seis bois quando 40 ndo seriam
bastantes”.%*

Como bem o mostram varios estudos hoje desenvolvidos sobre a diversidade das
regides maranhenses, a exemplo do de Maria do Socorro Coelho Cabral, a colonizagdo do
sertdo se deu com entrada do gado nessa regido, onde adentrou tendo porta de entrada o rio
Parnaiba, em inicios do século XVIII, embora a dita regido ja estivesse habitada por milhares
de indigenas que, devido os constantes conflitos com os fazendeiros na zona litoranea, haviam
buscado refiigio nos lugares mais distantes do litoral. Recuo que ndo impediu que, além da
escravidao a que foram submetidos, muitos povos tenham sido completamente dizimadas para
que a pecuaria se consolidasse como base econdmica desta vasta regido, uma vez que se
tratava de uma atividade que demandava poucas despesas, gerava bons lucros, o que explica
que o exterminio dos indios fosse visto apenas como parte do processo de conquista.

Por sua vez, esse empreendimento interessava nao somente aos donos de fazenda,
mas todos que participavam da dinamica pecuarista, pois a forma de pagamento pela lida com
o gado era feito com base num sistema de partilha, que possibilitava o vaqueiro um dia se
tornar fazendeiro, numa mobilidade social quase impossivel nas zonas da plantation, ou seja,
nas zonas de agricultura para exportacdo, onde predominava o trabalho de africanos e seus
descendentes escravizados. Realidade que Jodo Capistrano de Abreu reconstitui nos seguintes

termos:

nos paises proprios a criagdo, abertos e cheio de campinas [...], pouco se muda a
superficie da terra; levantada uma casa coberta pela maior parte de palha, feitos uns
currais ¢ introduzidos os gados estdo povoadas trés léguas de terra; os mulatos, os
mesticos ¢ os pretos forros, tdo avessos a todo trabalho, entregaram-se com gosto a
este, na esperanga de um dia virem a ser fazendeiros, ¢ tal esperanga facilmente pode
realizar-se, porque os vaqueiros sdo pagos em géneros, de quatro bezerros um, de

62 MARQUES, Cezar Augusto. Diccionario historico-geographico da provincia do Maranhdo. Maranhio:
Typ. do Frias, 1870, p. 552.

3 Arquivo Publico do Estado do Maranhao. Pardquias (1795 — 1910), Cx. 210, N° 05.

% MARQUES, Cezar Augusto. Diccionario historico-geographico da provincia do Maranhdo. Maranh3o:
Typ. do Frias, 1870, p. 222.
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modo que em poucos anos t€m semente com que comegar vantajosamente a luta
pela existéncia.®

Todavia, em 1950, a economia de Vargem Grande baseava-se sobretudo no
extrativismo de améndoas de babagu, embora o municipio produzisse “com certo destaque,
arroz, mandioca, milho e cana-de-agucar, sendo o seu principal mercado comprador Sao Luis,
Capital do Estado. Quanto a produgdo industrial, embora rotineira, merece citacdo a de céra
de carnatba, vindo, depois, a de farinha de mandioca”.%

Esse breve panorama econdémico nos permite situar as condigdes em que viviam
os moradores da povoagdo quando se verificou o surgimento da festa de Santa Luzia. De
acordo com o senhor Jodo Paulo, inicialmente, “tinha um festejo de Santa Cruz, tinha um
senhor de Catirino, ele fez uma cruz bem feitinha, levantou o festejo de Santa Cruz”®’, para
Horacio Gongalves “em 1895(mil oitocentos e noventa e cinco), Catarino Oliveira iniciou
uma festa religiosa em homenagem a Santa Luzia por ser o Santo do nome do lugar,

Escolhendo o dia 13 de Dezembro por ser a ela consagrado”®®

, informagdes que t€ém em
comum a semelhanga do nome daquele que teria dado inicio 4 uma festa que marca a historia
do lugar, a saber, aquele homem de nome Catirino ou Catarino, pois muito provavelmente se
trata da mesma pessoa.

Note-se que em 1895 ja existia o povoado com o nome Santa Luzia, de modo que
seria conveniente ter uma festa que homenageasse a santa que dava nome ao lugar, embora de
acordo com o relato de nosso colaborador, o festejo tenha se iniciado em devogdo a Santa
Cruz. Somente depois, com o aumento do nimero de moradores, ¢ que Pedro José Frazdo, o
coronel Pedro Daréu, comerciante e na condi¢do de representante da povoacao, teria feito uma
arrecadacdo junto as pessoas da localidade e comprado uma imagem de Santa Luzia,
ocorrendo, depois disso, a mudanga do festejo de Santa Cruz para o de Santa Luzia.

Pedro Daréu era casado com Josefa Raimunda Frazao e morreu em 1944. Chegou
ao povoado por volta de 1890, onde estabeleceu um pequeno comércio. Alcangando

prosperidade, ganhou tanto prestigio que a povoacdo passou a ser conhecida como Santa

Luzia do Daréu. Nesse sentido, na memoria do colaborador Miguel Frazao,

8 ABREU, Jodo Capistrano de. Os caminhos antigos e o povoamento do Brasil. Estudo publicado no “Jornal
do Commercio”, 1899, p. 210. Disponivel em: http://www.cdpb.org.br/capistrano_de abreu[1].pdf. Acesso em:
20/01/2018.

% Enciclopédia dos municipios brasileiros. Rio de Janeiro, vol. XV, 1959, p. 391.

7 Colaborador Jodo Paulo Frazdo, 85 anos. Conversa realizada no dia 08 de outubro de 2017, na varanda de sua
residéncia.

% GONCALVES Junior, Horacio Manoel. Historia e vida de Presidente Vargas. Presidente Vargas, MA,
1981, p. 3.
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Pedro Daréu era o chefe aqui de Presidente Vargas, nesse tempo eu era pequeno € a
fonte era o olho d’agua, ele passava e nds acompanhava ele pra banhar, ele tinha um
comércio grande. Nos era garoto e ia tomar banho com ele no olho d’agua, ele era
baixinho, nds saia com ele, chegava 14, nds esfregava ele, tirava aquelas roturas nas
costas, ele ja estava de idade, nos tomava banho, tinha uns pogdes fundos.®

De acordo com os registros de memoria do mesmo colaborador, esses banhos que
tomava no olho d"agua cumpriam um ritual sacramentado, pois, ao meio, dia Pedro Daréu, em
seu decadente comércio, batia um sino, o que representava para o senhor Miguel um sinal,
uma vez que, que ouvindo o eco das badaladas, saia ao seu encontro, embora tais batidas
pudessem significar outra coisa, uma vez que “quando morria um, ele que dava a noticia, ele
batia o sino”,’® mas nesse horario sé poderia ser mesmo o aviso de seu banho, nio que quer
dizer que pessoas ndo morressem nessa hora. Por outro lado, sendo uma fonte natural, o olho
d’agua era protegido por sua guardid, a mae d’adgua, embora, embora isso nao representasse
uma proibicdo ao seu uso, que era utilizado por toda comunidade em suas necessidades
diérias, inclusive para lavar roupa.

Atualmente, a bica, como ¢é conhecida, esta localizada na Rua dos Gomes, onde,
devido a passagem da agua, se formou um brejo de plantas nativas, como a jugara € o buriti.
Atualmente, ndo se encontra em um bom estado de conservagdo, em consequéncia do
que,durante o periodo de estiagem agoniza, em vias de secar por completo, e deixou de ser a
principal fonte de abastecimento d’agua da cidade, tendo seus moradores procurado meios
alternativos para o atendimento dessa necessidade basica. Na época da festa de Santa Luzia,
os feirantes que faziam uso da bica, j4 ndo podem mais contar com essa dadiva da natureza,
ficando a mercé da agua fornecida pela CAEMA, que, por sua vez, ha décadas mantém um
abastecimento cadtico, o que deu lugar a venda de agua mineral, onerando a muitos e
permitindo lucro a uns poucos.

De todo modo, em detrimento das duas versdes sobre o inicio da festa de Santa
Luzia, sabe-se que seu surgimento aconteceu em fins do século XIX, portanto, num periodo
de notavel caréncia de padres, considerando que em 1950, a pardéquia de Vargem Grande
compreendia uma grandeza territorial de 2.848,50 quilometros quadrados, sendo sua
populacdo majoritariamente catélica, residente na zona rural e vivendo em condi¢des muito

semelhantes aquelas descritas por Jodo Capistrano de Abreu, segundo quem, pelos sertoes,

muito tempo viveu esta gente entregue a si mesma, sem figura de ordem nem de
organizagdo. Como eram catdlicos e a Igreja obriga a frequéncia dos sacramentos,

8 Colaborador Miguel Arcanjo Frazdo, 90 anos. Conversa realizada em 03 de outubro de 2017, na sala de sua
residéncia.

70 Colaboradora Maria Correa Costa Frazdo, 87 anos. Conversa realizada no dia 07 de outubro de 2017, na
varanda de sua residéncia.
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naturalmente qualquer vigario ou algum mais animoso, mais zeloso ou mais cupido
safa de tempos em tempos a desobrigar as ovelhas remotas.”!

Desobriga era entdo o recurso utilizado pela Igreja para a efetivacdo do
cumprimento de seus preceitos por parte dos fieis, cabendo tdo somente a um sacerdote o ato
de desobrigar, pois ele era o responsavel por administrar os sacramentos, dentre os quais o
primeiro era o batismo, pois s6 apds o recebimento desse sacramento é que a pessoa poderia
ser chamada de cristdo. Nesse sentido, o quadro abaixo - registrando os batizados realizados
na capela de Santa Luzia entre os anos de 1924 a 1944, portanto, num espaco temporal de
vinte anos - revela claramente as esporadicas vezes que padres apareciam no povoado,
acontecendo suas idas preferencialmente nos dias 12 e 13 de dezembro, ou seja, por ocasido
da festa. Pontuamos que a quantidade de batizados que eram celebrados nos dias 12 e 13
ocorria por diversos motivos, embora o maior deles fosse o proprio festejo, pois era quando
para aquele povoado acorriam romeiros de diversas localidades vizinhas. Lembrando que, por
si sO, as poucas missas celebradas nas comunidades ja representavam um atrativo para esses

grandes deslocamentos em massa.

BATIZADOS NA CAPELA DE SANTA LUZIA
ANO DIA/MES TOTAL
26/6 | 24/7 | 25/07 | 26/07 |27/07 |0808 |09/08 |12/12 | 13/12
1924 20 28 48
1925 39 39
1935 59 59
1936 41 12 53
1938 | 15 26 41
1941 08 08 17 33
1942 20 01 18 39
1943 07 02 01 15 29 54
1944 08 12 06 11 37
TOTAL GERAL 400
Tabela 1 72

A Igreja recomendava que, logo que fosse possivel, os pais providenciassem o
batismo de seus filhos, preferencialmente quando ainda fossem crianga, numa medida que
lhes imunizaria contra os males, inclusive contra o risco de morrerem pagaos. Nesse sentido,

tratando do periodo colonial, destaca Mary del Priore que, em termos das crengas e praticas

I ABREU, Jodo Capistrano de. Capitulos de historia colonial: 1500 — 1800. Brasilia: Conselho Editorial do
Senado Federal, 1998, p. 138.

2 Arquivo da paréquia de Vargem Grande — Ma. Lv. 19A 1922-1926, Lv. 25 1934-1936, Lv. 26 1937-1939, Lv.
27 1941-1942, Lv. 28 1943, Lv. 29 1944-1945.
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religiosas, nos ritos de passagem mais importantes eram os que envolviam o nascimento, o
casamento e a morte. De acordo com ela, envolvendo as crengas em torno do nascimento, as
mulheres gravidas costumavam usar um saquinho pendurado no pescogo com oragdes ao seu
santo de devog¢do, com a intengdo de terem um parto sem complicagdes. No momento do
parto, comadres, “aparadeiras” ou parteiras, que na maior parte eram também benzedeiras,
auxiliavam e recitavam palavras magicas. Quando o parto apresentava ser de risco de morte
para a mde e a crianga, rogava-se socorro por meio do rosdrio e ladainhas aos santos,
principalmente a Nossa Senhora do Parto. As criangas deveriam ser protegidas contra agdo
das “bruxas”, vilas que no imaginario popular eram a causa todos os maleficios, tanto assim
que, em tudo, as maes identificava o enfeiticamento de seus filhos e quando havia duvida,
existiam maneiras de identificar o mal que lhes acometia, como era o caso do
quebranto.”*Enfim, por causa do altissimo indice de mortalidade infantil, a Igreja
recomendava o batismo das criangas o mais cedo possivel, mas contraditoriamente nao
oferecia condi¢des para que isso acontecesse como muito bem o mostra a realidade retratada
no quadro acima, mesmo j4 se tratando do século XX.

Em termos do desenrolar do festejo, no dia 04 de dezembro acontecia o
levantamento do mastro, como vimos no capitulo anterior. Nos dias atuais a festa ndo possui
mais o levantamento do mastro, ocorrendo apenas a derrubada do mastro levantado em louvor
de santo Antonio, ritual que da por encerrado o festejo do santo casamenteiro e marca o
fechamento do primeiro dia da festa de Santa Luzia. No que diz respeito a novena, segue até o
dia 13, quando a virgem e martir ¢ contemplada pelos fieis e se encerra o ciclo festivo. Esse
dia despertava nos devotos todo seu empenho com uma preparacdo, a fim de apresentarem
bem vestidos e cuidados nesse dia, numa atitude que lhes granjeava distingao social. “Dario
Lisboa dizia assim, “Sabina eu vou na Vargem, comprar um corte pra fazer um terno, pra mim
levar pra missa”’*.

A colaboradora Tereza dos Santos, que morava nos Primeiros Campos -
comunidade pertencente a Vargem Grande, que com a emancipa¢do do povoado Santa Luzia
do Daréu passou a fazer parte de Presidente Vargas - e em 1988 veio morar na sede
municipal, relata como, no tempo em que morava no dito povoado, seus moradores faziam

para participar da festa, reconstituindo em linhas retas a sua propria experiéncia.

73 PRIORE, Mary del. Ritos da vida privada. In: SOUZA, Laura de Mello € (org.). Historia da vida privada no
Brasil: cotidiano e vida privada na América portuguesa. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1997, p. 275 — 330.
74 Colaboradora Tereza Gomes Marinho dos Santos, 82 anos. Conversa realizada em 05 de outubro de 2017, na
varanda de sua residéncia.
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Nego caia no coco pra trazer aquela pechinchinha de dinheiro, na hora de trazer
comer tinha vez que eu fazia meu frito e trazia, mas tinha vez que ndo, nds levava a
pechinchinha pra nés comprar 1a. Nesse tempo 1 kg de coco era barato, mas também
dava muita coisa, nés quebrava 4, 5, 6, 10 kg de coco, vendia, pegava aquele trocado
e vinha, n6és vinha que vinha alegre que vinha voado, nés ficava mesmo ai debaixo
das mangueiras, bebia a dgua que nds trazia ou entdo pedia numa casa, ¢ ia pra
capela depois, pagava promessa trazia joia pra botar numa caixinha que tinha.”>

Para se estimar o que o resultado de todo esse esforco representava, basta lembrar
que por volta de 1955 o quilo de coco na balanga comercial custava Cr$ 5.500, o equivalente
a R$ 2,00 na moeda de hoje, de modo que 10 kg de coco corresponderiam a R$ 20,00. Dessa
forma, isso era o que a senhora Tereza dos Santos ganhava por um dia todo de trabalho, com a
venda das améndoas extraidas nesse dia. Como se vé, a palmeira de babagu representava uma
fonte de renda tdo importante para esses camponeses que o hino da cidade registrou sua
importancia, no verso ‘“jaborandi e os babaguais - riquezas dominantes dos nossos
ancestrais”.”®

O povoado Primeiros Campos fica a aproximadamente 8 km da zona urbana,
assim, considerando as péssimas condi¢cdes das veredas na década de 1950 e que esse
percurso era feito a pé, os romeiros precisavam sair de casa, no maximo, as 5:00 horas da
manha para poderem assistir a missa das 09:00. Nessa época nao existia romaria no dia 04, ao
contrario dos dias atuais, quando, como vimos no capitulo anterior, se tinha da santa a Vila
Isabel, deslocamento esse de devotos que, por si s0, ja configurava uma romaria.

O dial3 prosseguia com batizados, casamentos e leilao, encerrando ao final do dia
com a procissdo pelas poucas ruas existentes na época. A capela ficava arrodeada de
botequins de cachaga e barracas de comida; os bailes e vesperais aconteciam ao som de
orquestra de sopro. O colaborador Sebastido Frazao morou até os 20 anos de idade na
comunidade Sororoca, que integrava o territorio de Vargem Grande hoje integra o municipio
de Presidente Vargas, portanto a aproximadamente 5 km de distancia da cidade. Quando
crian¢a vinha trabalhar na barraca do seu pai, sobre o que diz o seguinte: “a gente vinha,
Tunico sempre tinha um negdcio de umas vendas no festejo, ai ele vinha, botava uma venda,
tipo um restaurante, botava 14. Eu vinha como crianga carregar adgua, ele vendia bem era

977

galinha

75 Colaboradora Tereza Gomes Marinho dos Santos, 82 anos. Conversa realizada em 05 de outubro de 2017, na
varanda de sua residéncia.

76 GONCALVES Junior, Horacio Manoel. Hino do municipio de Presidente Vargas. Disponivel em:
https://pt.wikisource.org/wiki/Hino_do municipio_de Presidente Vargas. Acesso em: 05/02/2017.

77 Colaborador Sebastido de Sousa Frazdo, 74 anos. Conversa realizada no dia 09 de outubro de 2017, na varanda
de sua residéncia.
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A colaboradora Maria Frazdo morava em Santa Isabel, interior de Itapecuru-
Mirim, costumava sir de casa na manha do dia 11 e so6 retornava na manha do dia 14; durante
esses dias ficava hospedada na casa da sua tia. De acordo com ela, no dia 12 “tinha um
vesperalzinho, nds brincava, brincava, brincava, acabava, saia, ia embora pra casa da minha
tia, banhava e ia pra reza”’®. Devemos observar que na mentalidade da devota Maria Frazio,
assim como no imaginario da maior parte dos romeiros, nao existiam dois mundos diferentes
e isolados, a festa ndo se caracterizava por uma dimensdo sagrado e outra profana, mas por
uma combinagdo entre eles, a qual balizava os seus dias e poderia talvez se dar devido a
presenca rarefeita de representantes da Igreja, considerando que a eles cabia a afirmac¢ao do
sagrado sobre o mundo profano. Afinal, “a medida que a presenga eclesidstica se tornava mais
rala, a festa enquanto conjunto de expressdes — rezas, procissdes, canticos e dancas —
consolidou-se, em especial porque conduzida por uma mentalidade popular que ndo via,
nessas ocasides e nem mesmo no dia-a-dia, a cisdo entre o sagrado e o profano””.

Como vem sendo dito, estamos falando de uma comunidade rural pertencente ao
vasto territorio de Vargem Grande, em metade do século XX, cujos habitantes em sua grande
maioria moravam em habitacdes feitas de barro, com paredes de taipa ou adobe, com coberta
de palha extraida da palmeira de babacu e garantiam seu sustento com a pequena lavoura,
enfim com o trabalho de roca. Em outros termos, enquadravam-se no cenario analisado por
Maria Wissenbach ao falar sobre o pds-escravidao, quando, de acordo com ela, o meio rural
desenvolvia “uma vida religiosa e uma cultura popular cadenciada por ritos do catolicismo
rustico, por festas e comemoragdes dos santos de sua devogao, por uma forte tradigdo oral
expressa nas modas de viola, nos sambas e batuques rurais, nos cateretés, cururus, cocos
etc.”®0,

Em vista dessas consideragdes catolicismo, o rustico seria a forma tradicional de o
mundo rural viver a sua religiosidade, a qual ndo so se estrutura em torno da festa do santo
padroeiro da comunidade, como desenvolve a partir da pratica festiva uma proximidade e
intensa intimidade com o santo, pois esse ndo estd em outro plano, mas, muito pelo contrario,
vive entre as pessoas como se fosse membro de sua familia. As inimeras imagens e quadros

de santo dentro do ambiente familiar sinalizam a presenga do sagrado no espago privado do

lar, o que fazia com que o cristdo amanhecesse e¢ adormecesse a circunscri¢do de objetos

78 Colaboradora Maria Correa Costa Frazdo, 87 anos. Conversa realizada no dia 07 de outubro de 2017, na
varanda de sua residéncia.

7 WISSENBACH, Maria Cristina Cortez. Da escravidio a liberdade: dimensdes de uma privacidade possivel.
In: SEVCENKO, Nicolau (org.). Histéria da vida privada no Brasil. S3o Paulo: Companhia das Letras, 1998,
v. 3, p. 83.

8 Ibid., p. 62.
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religiosos dentro do proprio quarto, a exemplo do terco e uma concha de 4dgua benta na
cabeceira da cama, esperando-se com isso garantir a prote¢ao divina.

A esse respeito, lembrando os ensinamentos de sua avo, diz a colaboradora Adélia
da Silva: “desde crianga minha v6 ensinava sempre a gente; quando chegar na igreja tem que
se benzer, tomar béncdo pra santa, eu beijava os pés da santa. Quando eu chegava me
ajoelhava, pedia satide, pedia pra ela me dar juizo™®!. Praticas, por sua, que se eram
reproduzidas sem qualquer orientacdo eclesiastica, uma vez que a caréncia de padres, a qual
foi agravada com a separacdo entre Estado e Igreja, apds a proclamacdo da Republica
Federativa do Brasil em 1889. No caso do povoado Santa Luzia do Daréu, os padres que
celebravam missa e eram responsaveis pela celebragdo dos sacramentos residiam na paroquia

de Sao Sebastido da Vargem Grande, arquidiocese de Sao Luis.

Marcadas pela relativa auséncia dos homens da Igreja, desde a época colonial e ao
longo do Império, as liturgias do catolicismo se dissolveram ai em praticas leigas
singulares e relativamente auto-suficientes: as rezas, as novenas, as promessas, as
procissdes, as cruzes na beira das estradas, os altares domésticos, as capelas
perfaziam dimensdes por meio das quais se expressava uma religiosidade intensa,
em termos ndo s6 de profundidade de crenca, mas de significado na estruturagdo
social dos grupos do interior. %

Nesse sentido, ao escrever sobre as vivéncias religiosas na colonia, observa Luiz
Mott a existéncia de duas esferas, uma privada e outra publica; no segmento privado, o fiel
catolico deve viver a sua intimidade com Deus em uma comunicac¢do direta e individual, em
contrapartida na pratica publica a relacao tem que ser coletiva, comunitaria, participando das
cerimdnias e sacramentos.®> A Igreja, com seus ensinamentos, pretendia regular esses dois
mecanismos, porém ndo conseguiu éxito, notadamente devido a sua auséncia e incapacidade
de doutrinar toda a colonia, o que levou ao desenvolvimento de uma religiosidade popular,
com sua propria identidade, nos lugares fora de seu alcance e igualmente motivada pela
resisténcia de outras crengas a suas pretendidas imposicdes.

As festas religiosas realizadas nos moldes do catolicismo popular constituiam
seguramente o mais importante espago de sociabilidade do mundo rural, atraindo ndo s6 os
homens e mulheres do lugar como também das comunidades circunvizinhas, dentre outros

motivos porque geralmente ocorriam no periodo apos a colheita, quando o homem do campo

81 Colaboradora Adélia Frazdo da Silva, 73 anos. Conversa realizada no dia 05 de outubro de 2017, na sala de
sua residéncia.

82 WISSENBACH, Maria Cristina Cortez. Da escraviddo a liberdade: dimensdes de uma privacidade possivel.
In: SEVCENKO, Nicolau (org.). Histéria da vida privada no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998,
v.3,p.78.

8 MOTT, Luiz. Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela e o calundu. In: SOUZA, Laura de Mello e (org.).
Historia da vida privada no Brasil: cotidiano e vida privada na América portuguesa. S8o Paulo: Companhia
das Letras, 1997, p. 155 —220.
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se encontra num periodo de vacancia, respeitando o ciclo agricola. Por outro lado, essas festas
demarcavam uma temporalidade especifica na vida coletiva, ocasionando o surgimento de
costumes, lembrando que, para Thompson, “longe de exibir a permanéncia sugerida pela
palavra “tradicio”, o costume era um campo para a mudanga e a disputa”®*. O encontro
promovido em um tempo festivo fortalecia os vinculos familiares e propiciava a formacao de
novos, momento de rompimento das barreiras da distancia, sendo oportuno para o

divertimento.

4.1. A chegada da congregacio das Irmas da Divina Providéncia.

A diocese de Sdo Luis do Marahdo foi criada pela bula “Super Universas Orbis
Ecclesias”, em 30 de agosto de 1677, a qual foi elevada a arquidiocese em 02 de dezembro de
1921, por meio de um decreto consitorial do papa Bento XV, por fim foi erigida em sede
metropolitana da provincia eclesiastica do Maranhdo pela bula “Rationi Congruit” do papa
Pio XI, de 10 de fevereiro do ano seguinte. Até 1977, a arquidiocese de Sdo Luis correspondia
a vinte e seis municipios, contando com trinta paroquias, dez na sede do bispado e as demais
no interior do estado, como era o caso Presidente Vargas ¢ Nina Rodrigues, que pertenciam a
pardquia de Sdo Sebastido, com sede em Vargem Grande. Nesse mesmo ano, no tricentenario
da fundacdo da diocese de Sdo Luis, foi criada a diocese de Coroatd. Segundo Mario
Meireles, até entdo eram “quatro as Dioceses sufraganeas da Sede Metropolitana de Sao Luis,
todas elas estabelecidas dentro dos limites do estado do Maranhdo — Caxias, Viana, Bacabal e
Brejo. E em véspera de cinco, porque em curso o processo da criacdo do Bispado de
Coroata”™s.

A nova diocese, desmembrada da arquidiocese de Sao Luis, passou a responder
pela paroquia de Vargem Grande. Possuia, pois, a missdo de ampliar as agdes da Igreja local,
sendo mais presente e atuante. Em vista desse objetivo, o bispo diocesano, Dom Reinaldo
Piinder, procurou corresponder as expectativas € compromisso, para o que, em 1983, solicitou
a instalagdo de uma comunidade de irmds na regido, pedido esse que foi direcionado a
congregacao das Irmas da Divina Providéncia, com sede provincial na cidade de Porto Alegre

—RS.

8 THOMPSON, E. P. Costumes em comum. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 16.
8 MEIRELES, Mario M. Histéria da arquidiocese de Sdo Luis do Maranhdo. S3o Luis: Universidade do
Maranhio/SIOGE, 1977, p. 373.
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Esta solicitagdo visava atender as necessidades de um dos quatro campos
missiondarios prioritarios, a saber: o municipio de Nina Rodrigues, da paroquia de Vargem
Grande, o povoado Peritord, o povoado Pau de Estopa, e a Vila Nassau, as trés ultimas
localidades pertencentes a Coroata. No entanto, como seu pedido ndo foi atendido, o bispo
continuou insistindo, de modo que em 1987 escreveu o seguinte: “torno a escrever a senhora,
como ja o fiz no ano de 1983, pois os pobres t€ém que fazer assim — bater as portas, também
mais uma vez... Naquela época, infelizmente, nem a sua, nem a Provincia de Curitiba da sua
familia religiosa puderam nos ajudar. Sera que agora a situagio melhorou?”°.

Dessa vez a resposta foi positiva, depois da visita da superiora provincial Irma
Elise Sehnem a diocese, a qual, constatou a realidade do povo, retrado em suas palavras “qual
ovelha sem pastor, clama por nossa presenca”®’. Por sua vez, o bispo Dom Reinaldo também
pontuou esse clamor, reconhecendo que o fazia “embora também outros lugares precisem
urgentemente de novos (as) operarios (as) na messe do Senhor, aceitamos gratos a ajuda em
Presidente Vargas, lugar ja visitado pela senhora cujo povo, mais do que os outros, se
esforgou para obter as “suas” irmds”®. As irmds Maria de Lourdes Kaufman, Maria Selécia
Reichert e Maria Nadia Perim foram as primeiras que chegaram a 4rea de sua nova missao, o
que se deu em abril de 1988, quando foram recepcionadas pela comunidade de Santa Luzia,
que teve sua reivindicagdo aceita.

Para tanto, em 1985, a comunidade de Santa Luzia enviou para o bispo diocesano
um abaixo assinado, solicitando a criagdo de uma pardquia, a fim de poder contar com a
presenca de um padre residente na cidade. No ano seguinte, em face do ndo atendimento de
seu pleito, em um tom apreensivo, torna a fazer outro abaixo assinado, pedindo urgentemente
o envio de um padre residente. A principal reclamagdo era a pouca assisténcia que o padre
responsavel pela paroquia & qual pertencia celebrava apenas duas vezes por més na
comunidade, problema esse devido a pardquia de Sdo Sebastido, com sede ficava na cidade de
Vargem Grande, abranger trés municipios, Vargem Grande, Nina Rodrigues e Presidente
Vargas. Na impossibilidade de se conseguir um padre para residir nesta Gltima, que pelo
menos se conseguisse uma comunidade religiosa de irmas, caso contrario a comunidade de
Santa Luzia fracassaria, pois estava sendo invadida pelos evangélicos, para o que recebia

apoio da propria prefeitura, que ajudava em suas construgdes, além de permitir que se

8 Oficio enviado em 08 de julho de 1987, pelo bispo Dom Reinaldo a superiora provincial das Irmds da Divina
Providéncia. Fonte: Arquivo da diocese de Coroata, na pasta Irmas da Divina Providéncia.

8 Oficio enviado em 24 de dezembro de 1987, pela superiora provincial Ir. Elise Sehnem ao bispo Dom
Reinaldo. Fonte: Arquivo da diocese de Coroata, na pasta Irmas da Divina Providéncia.

8 Oficio enviado em 02 de janeiro de 1988, pelo bispo Dom Reinaldo a superiora provincial das Irmas da Divina
Providéncia. Fonte: Arquivo da diocese de Coroata, na pasta Irmas da Divina Providéncia.



49

servissem da aparelhagem de som do municipio, atrapalhando os cultos catdlicos, segundo o
abaixo assinado. Cenario que denota uma forte tensdo entre cristdos de diferentes Igrejas e
catolicos

A preocupagdo com o fracasso da comunidade de Santa Luzia fez com que o
bispo Dom Reinaldo repensasse as prioridades da diocese e enviasse como resposta e
presenca ativa da Igreja Catdlica as irmas da Divina Providéncia para a cidade de Presidente
Vargas. No ano de 1989, entretanto, acontece a elevacdo da comunidade para o status de
pardquia, embora a assisténcia do padre tenha se mantido problemadtica, pois o mesmo
continuava a residir em Vargem Grande. Somente no inicio do século XXI a paroquia teria
um padre residente, rompendo com a dependéncia da paroquia de Vargem Grande.

A chegada das Irmas da Divina Providéncia, segundo nossa dtica, demarca uma
nova temporalidade, encerando o ciclo de um catolicismo marcadamente popular, que tinha os
leigos como eixo central na organizagao da festa de Santa de Luzia, a qual passava agora para
a responsabilidade de uma instituigao credenciada pela a Igreja. Essa mudanga carregava
consigo uma heranca que possibilitava a continuidade de uma identidade, pensando com

Johan Huizinga que, por sua vez, se expressa com palavras de Jacob Burckhardt, ao dizer:

uma religido poderosa permeia todas as coisas da vida e se desbota a cada
manifestagdo do espirito, a cada elemento da cultura. Sem davida, com o tempo,
essas coisas vdo se contrapor a religido, e a sua esséncia pode ser sufocada pelas
ideias e imagens que outrora ela atraira para dentro de seu campo. A “Santificagdo
de tudo o que diz respeito a vida” tem o seu lado desastroso.®

A religido/Igreja, que a certa altura de sua histéria se autoproclamou universal,
em nosso caso a crista-catdlica, pretendeu envolver a vida cotidiana como um todo, porém a
relacdo harmoniosa que por ventura existiu em seus inicios, acabou com o passar do tempo,
quando a religido ja ndo precisava mais do envolvimento com certas manifestacdes culturais,
a fim de conquistar adeptos, e procura agora repreendé-las. Porém, esse processo separagao e
tentativa de extirpacdo de praticas consideradas paga jamais seriam concretizados, pois nunca
conseguiria livrar-se de todas as influéncias recebidas, permanecendo as que estdo enraizadas,
como elementos indispensaveis. Afinal cultura e religido fazem parte do mesmo lado da
moeda nas relagdes sociais.

Ao longo desse capitulo procuramos mostrar como uma relativa auséncia dos
“homens” da Igreja no que hoje ¢ o municipio de Presidente Vargas. Para tanto, mostramos
que durante muito tempo a comunidade rural era assistida apenas por desobrigas, que apos a

emancipagdo do povoado passou a contar com uma atencdo um pouco maior, embora na

8 HUIZINGA, Johan. O outono da Idade Média. Sdo Paulo: Cosac Naify, 2010, p. 247.
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década de 1980 houvesse apenas duas missas por més. Realidade que levou os fiéis a rogarem
ao bispo por ajuda, em vista do avanco dos protestantes, que ameacando assim o espago
catolico. Assim, para barrar seu aumento no municipio, primeiramente, os catolicos
solicitaram a criacdo de uma pardquia, na expectativa da vinda de um padre, depois do que
apresentaram um pedido mais modesto, conformando-se apenas com o envio de uma
comunidade de irmas para o municipio.

Nesse sentido, a presenca das irmas representou o fim de um ciclo e o inicio de
outro. No que concerne a festa, depois de sua chegada passou a ter missas durante todas as
noites da festa, preservando-se, todavia, o costume das manifestacdes da cultura popular
durante o festejo. Assim, por exemplo, apresentagdao de danga do coco, danga de Sao Gongalo
e tambor de crioula fizeram parte da programacao da festa de 1989, notando-se também um
dia dedicado aos lavradores e o dia 12 ser dedicado as comunidades do interior, ratificando,

ao nosso entendimento, a importancia do meio rural para a festividade desde sua origem.

4.2. Criacio da paroquia de Santa Luzia.

A comunidade de Santa Luzia ndo mediu esforgos para obter a presenca definitiva
da Igreja oficial no municipio, tanto assim que em dois anos consecutivos, 1985 e 1986,
realizou abaixo assinados, que foram enviados ao bispo diocesano. Em atendimento a seus
rogos, dois anos mais tarde chegariam as Irmas da Divina Providéncia e logo no ano seguinte,
em 13 de dezembro de 1989, foi criada a paroquia de Santa Luzia, desmembrada da paroquia
de Sao Sebastido — Vargem Grande, coincidindo com os limites territoriais de Presidente
Vargas. Contudo, a partir desse momento, a autoridade estabelecida pelas irmas, no decorrer
de quase dois anos de convivéncia, teria que ser dividida ou repassada para o paroco,
responsavel pela nova pardquia, o que ndo poderia se dar sem alguma tensao.

Diante disso, queremos pontuar que uma comunidade religiosa e sua capela, que
durante muito tempo ndo haviam contado com a presenca de autoridade eclesidstica, quase
que ao mesmo tempo, passaram a contar com duas instituicdes da Igreja. Tal processo
significou mudangas na estrutura administrativa local, o que evidentemente poderia ocasionar
atrito entre essas duas frentes de lideranca e ser esse agravado com o fato das irmas residirem
na cidade e o padre permanecer morando no municipio vizinho, como de fato ocorreu,

conforme o que esta registrado no primeiro Livro de Atas da pardquia, no qual se 1€:

comecgou a discussdo sobre a autonomia das irmas, a irma Maria falou, ndo so eclas
preparam tudo, mas juntamente com a equipe de liturgia, pois o padre deveria (ter)
fazer reunido com a equipe, pois ele reclamou que quando chega encontra tudo
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pronto [...]. Continuando o padre falou que houvesse mais informagdes entre padre e
CEG 90
irmas.

Assim, com pouco mais de um ano de existéncia, a novissima paroquia de Santa
Luzia viveu ares de incertezas, pois segundo o abaixo assinado de 1986 a solugdo para que a
comunidade ndo fracassasse, seria o envio de um padre ou uma congregacdo de irmas.
Entretanto, com a vinda de ambos e os constantes embates travados por eles, o que era visto
como solucdo transformou-se em mais um problema, resultando no desanimo de algumas
liderangas locais, como era o caso do senhor Jose Francisco, haja vista o que estd escrito

numa ata o seguinte:

o Sr. Jose Francisco disse certo tempo deu vontade de desistir por causa da divisdo
de padre e Irmés, onde um ndo dava noticias para o outro, José Francisco continuou
falando, que o padre estava perto de pedir para o bispo (ir bem) tirar ele. e foi falado
se ele fosse embora mal satisfeito ndo ia ser bom para o povo, assim também foi
falado se as irmas fosse embora mal satisfeita ndo ia ser bom para o povo, ¢ a irma
Maria disse que se ele fosse embora a culpa ia ficar nas irmis.’!

O diagnostico do Sr. José Francisco deixa claro que independente de quem fosse
embora, se partisse mal satisfeito, o povo sofreria as consequéncias, entdo o melhor a ser feito
naquele momento era acalmar os animos. O primeiro paroco, padre Antdonio Mamede
Fernandes, que fazia parte da comunidade Missionarios da Boa Nova, deixou de responder
pela pardquia no ano de 1992, embora desconhecemos o motivo de sua saida. O que podemos
atestar € que o seu sucessor, padre Francisco Fernando Martins das Eiras, membro da mesma
ordem religiosa, permaneceu de 1992 até o ano 2000, quando os Missionarios da Boa Nova
encerraram suas atividades na diocese. Em sintese, de 1988 a 2000, a igreja de Santa Luzia
esteve sob os cuidados de religiosos de fora, posteriormente passando a ser administrada por
padres diocesanos.

Essa crise entre os religiosos, aparentemente, ndo afetou a festa de Santa Luzia,
conforme nossa observacao da programacao festiva de 1991, onde as manifesta¢des populares
continuavam com o seu lugar reservado, muito embora nao englobasse todas elas. Lembrando
que na compreensdo Peter Burke, “quanto a cultura popular, talvez seja melhor de inicio
defini-la negativamente como uma cultura ndo oficial, a cultura da ndo elite, das ‘classes
subalternas’, como chamou-as Gramsci”™? e que para a nossa propria compreensio, podemos

dizer que esses pequenos lavradores constituiam e continuam constituindo uma “classe

% Atan® 5, aos 20 de janeiro de 1991. Livro de Ata da Paroquia de Santa Luzia, Presidente Vargas — MA. 1990 —
2000, p. 3. Fonte: Arquivo da Paroquia de Presidente Vargas.

ol Atan® 5, aos 20 de janeiro de 1991. Livro de Ata da Paroquia de Santa Luzia, Presidente Vargas — MA. 1990 —
2000, p. 3. Fonte: Arquivo da Pardéquia de Presidente Vargas.

%2 BURKE, Peter. Cultura popular na Idade Moderna: Europa 1500 — 1800. S3o Paulo: Companhia das
Letras, 2010, p. 11.
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subalterna” e possuidora de uma infinidade de tradi¢des culturais que ndo fazem da cultura
oficial.

Essa cultura ndo oficial, todavia, estava presente na programacao da noite de 04
de dezembro de 1991, a qual foi dedicada aos lavradores, que ficaram responsaveis pela
promog¢ao do leildo e pela apresentagdo do tambor de crioula, como também estava
representada na noite do dia 12, dedicada as comunidades do interior, com a previsao de leilao
apods a missa.

Diante do exposto, percebe-se que todo um processo sincrético se da ali,
observando-se a presenca dos segmentos sociais na programacao da festa, o que certamente
objetivava sua completa incorporagdo pela Igreja, pois de acordo com Thompson. “por mais
deploraveis que essas solugdes de compromisso parecam aos tedlogos, o padre aprende que
muitas das crengas e praticas do “folclore” sdo inofensivas. Se anexadas ao calendario
religioso anual, podem ser assim cristianizadas, servindo para reforgar a autoridade da
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Tomando com referéncia essa programagao, fica claro seu objetivo de envolver
todo o corpo social, na medida em que cada dia do festejo ¢ dedicado a uma parcela da

sociedade, do que ¢ exemplo o dia das criangas, das mulheres, dos vereadores, prefeito e

3 THOMPSON, E. P. Costumes em comum. S3o Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 51.
% Fonte: Arquivo da Diocese de Coroat4, na pasta Irmis da Divina Providéncia.
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funcionarios publicos, dos professores, dos casais, dos jovens, dos comerciantes, ¢ dos idosos.
Durante esses dias, sempre ap6s a missa havia apreciacdo da cultura local no largo da igreja,
como em 1996, em cujo festejo se apresentaram as seguintes manifestagdes: boi “Brilho de
Santa Luzia”, tambor de crioula, danca da mangaba, dang¢a da capoeira e danca do coco, que

se enquadra perfeitamente do que diz Martha Abreu,segundo que,

muitos estudos fizeram sobressair a festa como um local e momento privilegiados
para se pensar o exercicio da religiosidade popular, ndo entendida apenas como
residuos do paganismo, mas em sua relagdo dindmica, criativa ¢ politica com os
diferentes segmentos da sociedade, seus proprios pares, representantes do poder,
autoridades locais, setores eruditos e reformadores catdlicos ou protestantes,
conforme o caso.”

No periodo da festa era comum padres de pardquias vizinhas também virem
celebrar missa, como era o caso do padre Chagas, que celebrou no ano de 1990, que nao s6
reclamou de uma televisdo instalada na praga, ao lado do templo catélico, como também
criticou uma boate que ficava proxima, pois segundo ele estariam atrapalhando os trabalhos
na igreja. A televisdo estava no centro da praga, sob a responsabilidade da prefeitura, o
aparelho representava na época uma novidade, além do que e a maior parte da populagdo nio
possuia recursos financeiros para adquirir essa tecnologia, circunstancias que levava as
pessoas a se aglomerarem frente desse aparelho e veiculo de entretenimento.

Podemos pensar que o aparelho ligado na hora da missa representava uma
concorréncia significativa para a Igreja, o que era agravando ainda mais pela boate, que
arrastava uma parcela consideravel dos fiéis. Nao era, todavia, a primeira vez que a prefeitura
cruzava os caminhos da igreja, pois em 1986 os catdlicos ja haviam acusado o prefeito
Manoel Mendonga Nicécio de subvencionar os templos protestantes. Dessa vez era o prefeito
Sebastido Figueiredo Mendes com sua televisdo na praca. Os problemas com as festas
profanas prosseguiam até o ultimo dia da novena, pois em Ata paroquial: “continuando no
mesmo assunto da festa, o som do clube ndo teve pausa quando passou a procissdo, as pedras
também trouxeram atrapalho, Hilton sugeriu que poderia se fazer um requerimento para
retirar a mesma”.”

Embora o universo profano das festas dancgantes seja reprovado pelos dogmas da
Igreja, para aqual, segundo Peter Burke “a segunda grande objecdo a cultura popular
tradicional era moral. As festas eram denunciadas como ocasides de pecado, mais

particularmente de embriaguez, glutoneria e luxuria, estimulando a submissdo ao mundo, a

% ABREU, Martha Campos. “O Império do Divino”: festas religiosas e cultura popular no Rio de Janeiro, 1830
—1900. Campinas, SP, 1996, p.13.

% Ata n° 4, aos 16 de dezembro de 1990. Livro de Ata da paroquia de Santa Luzia, Presidente Vargas — MA.
1990 — 2000, p. 2. Fonte: Arquivo da paroquia de Presidente Vargas.
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797 essas festas deveriam reverenciar o sagrado,

carne € a0 Demonio especialmente a carne
respeitando sua passagem com uma pausa no som, até que o cortejo da santa passasse. Em
outras palavras, condenavam-se as praticas que aconteciam naquele ambiente, mas a0 mesmo
tempo espera-se o respeito a sua divindade.

Por fim temos um quarto ponto a ser discutido no &mbito do Conselho Paroquial,
que diz respeito ao nao pagamento pelos camelds da taxa estabelecida para a ocupagdo do
espaco nos arredores da igreja, numa justificativa para eles absolutamente 6bvia para isso,
pois o terreno onde instalavam suas barracas pertencia a prefeitura, e ndo a Igreja. Motivo que
levou o paroco a consultar um advogado sobre a legalidade dessa alegagdao. Porém, uma breve
consulta a Lei Organica Municipal, aprovada em 31 de mar¢o de 1990, comprovaria a
ilegalidade da cobranga, uma vez que de acordo com o determinado pela dita Lei, cabia ao
municipio “prover os servigos de mercados, feiras e matadouros™®.

Estamos falando de um tempo quando as feiras nao aconteciam com frequéncia,
por isso mesmo, para o olhar dos representantes da Igreja, a cobranca dessa taxa representava
um direito seu, ainda que ndo houvesse fundamentacdo legal, pois aquela feira estaria se
beneficiando pela movimentacdo ocasionada pela festa de Santa Luzia. Como a motivagdo
econdmica ¢ uma das caracteristicas que das feiras, a Igreja estava requerendo uma fatia deste
“bolo”, por ser ela a organizadora da festa que promovia os ganhos dos feirantes. Em termos

mais amplos, em esséncia, tinha-se ali como que a reprodu¢do de uma realidade estudada por

Peter Burke, tratando de espago e tempo muito diferentes daquele, pois segundo ele,

a importancia econdmica das feiras na Europa pré-industrial € sabida: eram centros
de compra itinerantes, o complemento do mascate, mas em escala gigantesca. Numa
determinada regido, a feira era programada de modo a coincidir com uma grande
festa: a festa de Ascensdo, em Veneza (com uma feira de quinze dias), a festa de
santo Antonio, em Padua (outra feira de quinze dias), e assim por diante. Nas feiras,
0s camponeses teriam a oportunidade de comprar livretos ou figuras de cerdmica
que, de outra forma, talvez nunca chegassem a ver®.

Em decorréncia da escolha de um povoado para o inicio da festa, o espaco
economico foi ampliado, pois os camelds passaram a montar suas barracas também na
localidade escolhida. A defini¢dao do local aconteceu em 1997 por meio de votagdo na igreja

matriz, isso porque conforme registrado em Ata, “o resultado da elei¢ao p/ a escolha do local

°7 BURKE, Peter. Cultura popular na Idade Moderna: Europa 1500 — 1800. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2010, p. 286.

8 Lei Organica Municipal. Presidente Vargas, MA, 1990, p. 07.

% BURKE, Peter. Cultura popular na Idade Moderna: Europa 1500 — 1800. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2010, p. 157.
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do inicio do festejo foi o seguinte: Boa Hora 96; Ferrugem 143 e Sororoca 113”'%°, vencendo,
portanto, o povoado Ferrugem (Vila Izabel) a disputa, de modo que nesse mesmo também
aconteceu a primeira romaria. Outro acontecimento marcou o ano de 1997, a saber, o inicio da
constru¢do da nova igreja matriz, razao porque, devido a obra, foi preciso improvisar uma
latada, com as bases de pau e coberta de palha, para a realizagdo do novenario.

O novo templo foi construido no mesmo lugar do antigo, mas tendo 14 metros de
largura e 30 de comprimento, o que gerando certa euforia, pois além, disso, a torre na lateral
seria a primeira edificagdo dessa natureza a ser construido na cidade. Os recursos financeiros
utilizados na construgdo foram varios, dentre eles a ajuda enviada de Portugal, conseguida
pelo paroco, membro da ordem religiosa Missionarios da Boa Nova, como também da
Holanda, através das Irmas da Divina Providéncia, e principalmente da Alemanha, com os
esfor¢os do bispo alemdao Dom Reinaldo Piinder, contando ainda com a participagdo do povo

que ajudava na medida de suas condigdes.

DESPESAS COM A CONSTRUCAO DA IGREJA: DE 01/09/1997 ATE 07/03/1998
Mio de obra R$ 27.696,79
Material RS 74.036,80
Total R$ 101.733,59
PARTICIPACAO DA COMUNIDADE
Maio de obra R$ 294,00 — 1.06%
Material R$ 192,00 — 0,26%
Total R$ 486,00 — 1.32%
Valor da obra pronta R$ 220.000,00
Tabela 2 1!

As solicitagdes de ajuda para a constru¢ao da nova igreja matriz iniciaram em
1994, cujos solicitantes, o padre Francisco Fernando e o bispo Dom Reinaldo Piinder. Em
1996 tiveram seu pedido negado pela Adveniat (Solidariedade de catdlicos alemdes com a
Igreja na América Latina), que apresentou como argumento para a rejei¢do do pedido de ajuda
o enquadramento da obra entre os projetos menos urgentes, além disso esta foi considerada
cara demais e a contrapartida da paroquia muito pequena. Em um tom de apelo, o bispo de

uma forma contundente respondeu:

parece que agora aconteceu pela primeira vez que uma paroquia desta nova Diocese
(que ainda esta com o seu primeiro Bispo) recebeu uma resposta negativa. Néo
quero insistir, muito menos ser ingrato [...] A resposta de Adveniat fez o padre por si

100 Ata n° 10, aos 21 de setembro de 1997. Livro de Ata da Paroquia de Santa Luzia, Presidente Vargas — MA.
1990 — 2000, p. 9. Fonte: Arquivo da Paréquia de Presidente Vargas.

101 Assembleia Geral das Pastorais, aos 07 de margo de 1998. Livro de Ata da paréquia de Santa Luzia,
Presidente Vargas — MA. 1990 — 2000, p. 17. Fonte: Arquivo da pardquia de Presidente Vargas.
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ja um pouco timido, como que desmoronar. Do outro lado, a capelinha nem nos
domingos normais e, as vezes, nem nos dias da semana cabe mais os que querem
participar da celebragdo.!'??

Em relagdo a contribuicdo propria ser muito baixa, o bispo enfatizou que na
psicologia popular a ldgica era comegar, depois do que o povo comegaria a contribuir, embora
ele tivesse conhecimento da pobreza na cidade e por tabela do estado. Realidade que foi
utilizada a seu favor, projetando na Adveniat um sinal de esperanca. O bispo sinalizou a
possibilidade de outros doadores, frisando que “inclusive, ja fruto da Evangelizagdo e
formagdo crista local, ganhar as elei¢des para Prefeito um homem simplicissimo, mas bom,

ligado com a Igreja, de forma que até o Municipio ¢ capaz de ajudar”!®.

Planta da fachada principal da nova
igreja de Santa Luzia.

Ilustragdo 13 %4

T T T
LIRAY T AT i i i

FACHADA  PRINCIPAI

Diante disso, parecia que, agora, Igreja e prefeitura seriam parceiros, caso essa
colaboracao fosse de interesse publico, apesar da Lei Organica, em seu artigo 6°, determinar:
“E vedado ao Municipio; I — estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvenciona-las,
embaracar-lhes o funcionamento ou manter com eles ou seus representantes relacdes de
dependéncia ou alianca, ressalvada, na forma da Lei, a colaboragio de interesse ptblico”.!%?

De todo modo, depois de analisar os argumentos do bispo e fazer uma revisao do

projeto, a Adveniat voltou atras, liberando parte da verba necessdria para a construcdo da

igreja, cerca de 50.000 marcos - moeda alema substituida pelo o euro em 1999 -, montante

102 Oficio enviado em 10 de outubro de 1996, pelo bispo Dom Reinaldo a Adveniat. Fonte: Arquivo da diocese
de Coroata, na pasta Paroquia de Presidente Vargas.

193 Oficio enviado em 10 de outubro de 1996, pelo bispo Dom Reinaldo a Adveniat. Fonte: Arquivo da diocese
de Coroata, na pasta Paréquia de Presidente Vargas.

104 Fonte: Arquivo da Diocese de Coroaté, na pasta Paroquia de Presidente Vargas.

105 Lei Orgnica Municipal. Presidente Vargas, MA, 1990, p. 03.
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que equivalia R$ 100.000, quase 50% do custo total da obra, e com o qual foi possivel dar seu

inicio, dependo sua conclusdo da mesma das demais doagdes.

5. CONSIDERACOES FINAIS.

Chegamos ao término de nosso estudo, no entanto, ndo significa dizer o
esgotamento desse tema, pois varias lacunas precisam ser ainda preenchidas, de forma que
serdo abordadas em trabalhos futuros, para este cabe registrar os nossos apontamentos finais.
Contudo, vale ressaltar que uma pesquisa monografica esta pautada na articulagao de
métodos, fontes, teoria, e escrita, acreditamos ter seguido esse principio, mas decidimos optar
como abordagem, de modo que ndo prejudicasse o desenvolvimento do estudo, uma
metodologia ndo habitual nos trabalhos de Historia.

Porém, ndo embarcamos nessa perspectiva de forma solitaria, fizemos uso da
prerrogativa de Marc Bloch, quando diz que a incompreensdo do passado, ¢ devido ao
desconhecimento do presente. Entretanto, j& em vias de encerrar esse texto, resolvemos
inverter a metodologia de presente-passado, uma vez que ja dispomos de um entendimento do
presente, possibilitando reflexdes a partir do passado.

Dessa forma, pontuamos a existéncia de uma simbiose, entre a devocdo a Santa
Luzia com a narrativa da formag¢do de Presidente Vargas, a qual esperamos ter ficado
evidente, haja vista que a povoagdo teve origem em uma antiga sesmaria, batizada com
invocacdo a Santa Luzia, embora, o nome do lugar que inicialmente era Santa Luzia tenha
passado por transformagdes, em conformidade com a ag¢do dos sujeitos/pessoas de cada época.

Notadamente, as vivéncias sociais do homem/mulher rural era definitivamente
marcada pelas festas religiosas, logo, em uma possivel auséncia de uma festa representativa, o
senhor Catarino iniciou a festa de Santa Cruz, passando a circunscrever aquele espago, onde
tendo conseguido propagar seu festejo aos moldes do catolicismo popular, atraiu o interesse
do coronel Pedro Daréu, a prerrogativa de coronel era devido sua influéncia na localidade,
este ndo poderia ficar a margem dessa festa, pois seu pertencimento a ela reforcaria ainda
mais sua posi¢ao de chefe local. De certo, sobre a organizacdo de Pedro Daréu, a festa passa
por uma transformagao radical, ndo se celebraria mais a festividade de Santa Cruz, e sim a de
Santa Luzia, o que permanece até os dias atuais, em uma clara homenagem a santa que dava
nome ao lugar.

Sendo que desde a provavel, primeira edi¢do da festa de Santa Luzia, ja se

passaram 122 anos, numa confirmac¢ao da perpetuacao dessa tradi¢do, ndo que seja para todo
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o sempre, mas que vem mantendo certa continuidade. Durante essa duracdo de 122 anos,
observamos que houve uma transformacao significativa no contexto da organizac¢ao do evento
religioso, pois o que outrora estava sobre os cuidados de populares, o equivalente a leigos,
passou para instituigdes credenciadas pela Igreja Catolica, uma vez que a propria comunidade
de Santa Luzia havia pedido o envio destes, no intuito de obter a solu¢ao de seus problemas
que seria em decorréncia do avango de Igrejas protestantes.

Em relacdo a festa propriamente dita, constatamos que na década de 1950 a festa
de Santa Luzia ja atraia milhares de pessoas, assim como possuia a venda de comidas e
bebidas no entorno da capela, para atender as necessidades dos romeiros, e que a forte
presenca rural, fez com que nas programacoes da década de 1990 consta-se o dia do lavrador,
e o dia de todas as comunidades rurais do municipio, posteriormente o dia do lavrador foi
transformado em uma romaria, com destino a comunidade Vila Isabel.

Portanto, devemos pontuar que a festa continua a manter-se com tragos
genuinamente rurais, tendo em vista, que a participacdo dos mesmos ¢ fundamental para a
continuidade dessa tradicdo, assim como a permanéncia da feira e a realizagdo do leildo de
Santa Luzia. Por fim, o que consideramos relevante no tempo presente da festa de Santa
Luzia, possui evidentemente sua reminiscéncia no passado, o que de todo modo justifica a
identidade cultural e religiosa dos municipes, principalmente das comunidades rurais, que se

referem a cidade como sendo ainda a velha Santa Luzia.
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CONJUNTO DE REPORTAGENS SOBRE A FESTA DE SANTA LUZIA, EM
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