UNIVERSIDADE FEDERAL DO MARANHAO
CAMPUS SAO LUIS
LINCENCIATURA INTERDISCIPLINAR EM ESTUDOS AFRICANOS E AFRO-
BRASILEIROS

ERICK ANGELO REIS ROSA

ENTRE DEUSES, ENTIDADES E “PECADORES”: hierarquia, conflito ¢ sociacao na Tenda

Espirita Estrela de Aruanda

Sao Luis - MA
2019



ERICK ANGELO REIS ROSA

ENTRE DEUSES, ENTIDADES E “PECADORES”: hierarquia, conflito e sociagdo na Tenda
Espirita Estrela de Aruanda

Monografia apresentada como parte dos
requisitos para a obtencdo do grau de
Licenciado em Estudos Africanos e Afro-
Brasileiros junto ao Campus de Sao Luis,
Centro Ciéncias Humanas, da Universidade
Federal do Maranhao.

Orientadora: Dr*. Cidinalva Silva Camara
Neris

Sao Luis — MA
2019



AUTORIZO A REPRODUCAO TOTAL OU PARCIAL DESTE TRABALHO POR
QUALQUER MEIO CONVENCIONAL OU ELETRONICO, PARA FINS DE ESTUDO E
PESQUISA, DESDE QUE CITADA A FONTE.

Reis Rosa, Erick Angelo

ENTRE DEUSES, ENTIDADES E “PECADORES: hierarquia, conflito e
sociagdo na Tenda Espirita Estrela de Aruanda / Erick Angelo Reis Rosa. —
2019.

89 1.

Orientador (a): Prof. Dr®. Cidinalva Silva Camara Neris.

Monografia (Graduacdo) Curso de Estudos Africanos e Afro-
Brasileiros. — Universidade Federal do Maranhao, Sao Luis.

1. Conflito. 2. Religido de Matriz Africana. 3. Socia¢do 1. Silva
Camara Neris, Cidinalva. II. Titulo.




ERICK ANGELO REIS ROSA

ENTRE, DEUSES, ENTIDADES E “PECADORES”: hierarquia, conflito e sociacdo na
Tenda Espirita Estrela de Aruanda

Apresentado em 03 de junho de 2019

Monografia apresentada como parte dos
requisitos para a obtencdo do grau de
Licenciado em Estudos Africanos e Afro-
Brasileiros junto ao Campus de Sao Luis,
Centro Ciéncias Humanas, da Universidade
Federal do Maranhao.

COMISSAO EXAMINADORA

Dr?. Cidinalva Silva Camara Neris— UFMA

(Orientadora)

Dr. Carlos Benedito Silva — UFMA

(1° Examinador)

Msc.? Maria da Guia Viana — UFMA

(2° Examinadora)

Sao Luis — MA

2019



Aos Voduns, Caboclos, Encantados, Orixas,
Nkinsis, e a Deus, que tanto me dao for¢ca na
constru¢do de uma vida diversa e humilde, e ao
meu pai (Bento), que se encantou desde jovem,
nas 4guas do Pard, e nunca mais deixou de
acreditar na educacdo como fonte de

transformacao.



AGRADECIMENTOS

A ordem dos meus agradecimentos ndo segue uma classificacdo de importancia, mas
segue os caminhos dos que me fizeram chegar até aqui, dos meus ancestrais, da terra da
encantaria, do reino dos voduns, da ilha do amor, da cidade rebelde, da Jamaica brasileira a
terra dos caboclos, meus ancestrais indigenas que coragem e valentia, souberam ensinar aos
meus, que € preciso ter coragem para vencer € humildade par viver.

A Katia Régis, muito mais do que uma grande coordenadora, uma grande mulher,
leonina como ela, ndo deixaria de ser persistente e de ter nos olhos o brilho de uma vida mais
bela e diversa.

A Marcelo Pagliosa que nos inspirou a crer na educacdo como um dos elementos
fundamentais na transformacio social e que durante um ano foi “propriedade privada” da
turma 2015.

A Carlos Benedito, Carldo, que canta as cancdes mais belas sobre a resisténcia do
povo negro, assim como conta as trajetorias de onde viemos e para onde podemos ir. Que nos
proporcionou grandes vivéncias nos churrascos em sua casa.

A Cidinalva Silva uma grande lutadora do povo, a “guerrilheira que a histéria nos
deu”, que durante esses anos de convivéncia pode nos proporcionar momentos de tensao, com
seus relatdrios, e alegria, pois ndo hd nada melhor que sorrir quando estamos em dificuldades.
Continue sorrindo.

A Antonio Evaldo, o “mestre” como chamado por alguns de seus orientandos, que
pode nos dar a honra de pensar para além da colonia, e através das “Epistemologias do Sul”
marcamos nosso convivio, sorrisos, momentos de descontracao e trabalho.

A Rosenverck Estrela, talvez umas das pessoas mais sensatas que ja pude conhecer,
que nos ensina que € preciso ser justo com a vida, tipico dos filhos de Xangd, e nos deu a
melhor “chamada de atengdo” que ja recebemos neste curso.

A Pollyanna Gouveia que de sua forma faz com que as pessoas se apaixonem pelas
histérias contadas por ela, poderia dizer que se trabalhasse com criangas, ela faria 0 mesmo
que fez conosco, por brilho em nossos olhos.

A Richard Cristian um lutador nato, que sem suas consideracdes tampouco irfamos
longe.

A Savio Rodrigues outro leonino que ndo perde a alegria e busca nos seus gestos
humildes ensinar e aprender. Faz guerra aos latifundidrios sem jamais perder a ternura.

Ao mestre Luiz Alves um lutador do povo que, do quilombo de Saco das Almas, veio

para S@o Luis construir um sonho e luta por mais igualdade e diferencga.



A Marcio Rodrigues nosso grande homem que mais que estudar histéria, pode nos
honrar com suas formas de ver a histéria. A histéria também ndo € s6 escrita, € também
tracada no papel na forma de desenhos.

A Maria da Guia Viana irma de fundo, de tempos distantes, a melhor dangarina de
Sa@o Luis, uma grande mulher, cheia de luz e entendimento. Sua for¢a esta na profundeza do
olhar, nunca atira para errar, sé nds sabemos aonde flecha caiu.

Nessa caminhada os amigos construidos dentro de sala ndo poderiam ficar de fora,
foram desentendimentos, choros, gravidez, romances, brigas, sorrisos, festas, trabalhos
coletivos, (eu)quipes, mas nunca desistimos, e ouso dizer que o que nos manteve unidos ainda
mais, foi nossa serenidade em encarar os conflitos.

A Janilce Sousa uma grande amiga e companheira que em muitos momentos pode
ajudar a quem precisou de auxilio, por fora quer ser o Deadpool, mas por dentro sempre sera
um ursinho carinhoso.

A Jonas Borges meu grande dirigente. Poder reencontrar liderangas como vocé é
muito raro, sdo pessoas que saem do meio da pobreza, do seio do povo brasileiro, e
despontam para brilhar com parte do firmamento dos/as grandes lutadores/as Sem Terra,
obrigado pela gargalhada mais contagiante que conheco.

A Airuan Carvalho sempre chegando de repente, mas sempre chega. A surpresa serd
sempre teu trunfo, obrigado pela alegria, uma pessoa carinhosa e compreensiva, que possamos
a cada dia mais crescer juntos.

E Elissandra Cantanhéde nossa grande kuraka, nossa lider que até o hoje com o fio
de sua espada, soube enfrentar os desafios; é tempestade e calmaria, que Sogbo esteja sempre
contigo.

A Elizania Cantanhéde tranqiiilidade e calmaria poderiam te definir, mas essa ndo
seria voc€. Um turbilhdo de mundos € a tua pessoa, intenso € teu pensamento € a tua luta, tua
sabedoria sempre te guiard por onde fores. Obrigado.

A Ayla Moura minha irma de fundo, alegria é teu sobrenome. Pessoa de grande
coragdo, mesmo sobre signo de escorpido estd sempre apta a ser educada com aqueles que a
machucam, que Jurema esteja sempre na tua guia.

A Jéssica Cristina que o vento te leve sempre onde quiseres, € a flor semeada nos
ventos, sempre com muita vontade de viver, fez até hoje os caminhos da vida e assim sempre

fard, meus profundos agradecimentos.



A Adeilma Matos pessoa de grande paciéncia, esta sempre lutando. Divide-se em
quantas for preciso para dar conta dos que se prop0s a fazer, e no fim termina bailando com a
vitéria conquistada.

A Gilcimara Frazao mulher de forca e profundidade, que os Orixds possam sempre te
trazer alegria, que nunca te falte a sabedoria que ajudou a criar a vida.

A Nando Marley malandro, um grande guerreiro que sabe até hoje fazer das
dificuldades motor suas vitdrias.

A Cristian Emanoel o jovem mais idoso que conhego, sempre buscando através da
sabedoria dos ancestrais dar respostas a vida. A criatividade que carrega contigo estard
sempre a servico da educacdo. Que os Pretos-velhos estejam sempre contigo.

A Maircia mulher de luta, nossa genuina Cabo-verdiana do Brasil, obrigado por
sempre desligar o ar-condicionado nos momentos de frio extremo, mais do que uma colega de
turma, um exemplo a ser seguido, pois nunca deixou de sonhar, ainda que houvesse
dificuldades.

A Raylanne Ramos que sua for¢a de fazer ndo mude nunca, pois € através da forca de
vontade que longe podemos chegar.

A Yzabela Mascarenhas mulher decida que ndo deixa pra depois o que se pode fazer
agora. Sempre com as conversas mais prazerosas sobre a educacao infantil.

A Myrlenne Santos por todo carinho e alegria que sempre nos ofertou. Seguimos
caminhos distintos quanto a graduacdo, porém sempre serd integrante da primeira turma de
Estudos Africanos e Afro-brasileiros do Brasil.

A Joseline apesar do pouco contato quando estes aconteceram foram intensos,
continue assim, dedicada no que faz.

A Mayres Lisboa a nossa louca, cada sala tem o seu ou a sua, mas tivemos a primeira
do curso, muito Axé.

A Jairo Fontenelle que nos demonstra que a idade cronoldgica tampouco basta para
concretizarmos nossos sonhos, e que precisamos sempre de mais forga.

A Cleonice Pinheiro que possui um nome tdo pequeno, mas € a propria vitoria
gloriosa, e a gloria € nossa por ter vocé conosco.

Nao teria chegado até aqui sem a enorme contribui¢do daqueles que se tornaram uma
parte da minha familia, aos meus irmaos e irmas-de-santo, meus profundos agradecimentos.

A Ogum beira-mar, por me acolher, literalmente, em sua casa, me dando abrigo,

alimento e conhecimento.



Ao Caboclo Maroto que me apadrinhou e até hoje é um grande amigo, nas horas
necessdrias e nas horas da diversdao. Um grande vodunso velho.

Ao Caboclo Sete Flechas por sempre me dar a direcao certa para onde devo caminhar
e atirar as minhas flechas.

A Dona Maria que com elegancia, graciosidade, amor e alegria me guia aonde
sempre vou, deixando meu caminho mais dourado.

A Seu Luizinho de Légua Bogi Bud da Trindade que com muita alegria
extravagancia me deixa cantar suas doutrinas, transformando “minha tristeza em alegria”.

A Dona Ana Maria de Béarbara pela suavidade nos passos pela serenidade e seriedade
com que trata os amigos, pela profundidade nos conselhos.

A Jodo Guard que na cura é mestre, € ensina a curar ndo s6 as feridas da carne, mas
as do espirito.

A meu velho, Benjamin Eduardo de Oliveira, uma grande mestre, amigo, conselheiro
e dirigente.

A Geyssa e Barbara as irmds que o destino me deu, muita for¢a e luz nas suas
jornadas, obrigado pelo companheirismo.

A Gilson Frazao pelos ensinamentos sobre determinacdo e coragem. Obrigado.

A Sandra dos Santos pelo acolhimento ndo somente em tua casa, mas na tua familia e
no coragdo. Meus profundos agradecimentos.

N3ao poderia deixar de agradecer aqueles que me formaram e formam até hoje.

Ao Movimento dos Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais Sem Terra por todo
conhecimento obtido nesses mais de sete anos em que pude construir luta ao lado de todos os
companheiros e companheiras.

Ao centro Académico dos Estudantes de Engenharia florestal (CAEF), sem o centro
académico eu tampouco teria tido as oportunidades de me transformar enquanto sujeito, de
poder aprender a lutar. Meus agradecimentos sdo tdo profundos quanto as marcas deixadas
por mim nas paredes, nas pinturas, adesivos, nas noites dormidas dentro do centro. Aos que
virdo, serdo povo, e saber serdo, lutando. Obrigado.

Ao Levante Popular da Juventude pelos ensinamentos sobre companheirismo, sobre
a luta, rebeldia e amor. Talvez sem vocés do movimento eu ndo tivesse tido a oportunidade de
conhecer quase todo o pais, aprendido em cada chdo pisado que nds, sem o povo, nao SOmos
nada.

Ao NeAfrica e o GPMina onde pude e posso até hoje aprofundar mais sobre os

conhecimentos e na produgdo sobre Religido, Cultura Popular e os postulados do Sul Global.



10

Ao Centro Académico dos Estudantes de Estudos Africanos e Afro-brasileiros —
Maria Firmino — (CeAfro), ao qual, com muitas dificuldades e equivocos pude ajudar a
construir e dar o nome.

A Tainan Pereira, um grande irmdo, que nos primeiros momentos dessa minha
trajetéria em terras de encatarias, me ajudou, me acolheu e semeou em meu peito a vontade de
querer mais, de ir mais adiante, de me superar a cada dia.

Mbnica Shirley a mulher que se tivesse mais de uma vida nessa mesma vida, viveria
todas com a mesma intensidade que vive agora, que Oy4 seja sempre contigo e tu com ela.

A dona Josira por toda paciéncia e consideracdo que teve comigo. Meus
agradecimentos sdo tao profundos que nao poderia deixar de citd-la nesse momento nico.

A Thais Melo que nossa amizade unica e incrivel que mantemos desde quando
viemos morar em S3o Luis, dividindo mais do que o sotaque de gente do Norte e gosto por
comidas, dividindo muitos sonhos, seja sempre regada pelo amor que nos une. Obrigado pela
amizade verdadeira e sincera.

A Nayara Assung¢do pela amizade construida através de um plano de
acompanhamento militante, que resultou na amizade mais encantadora que tenho. Que o
brilho do teu olhar ndo se apague, pois € ele que nos guia até voce.

A Gisiane Ferreira (Beyoncé) mulher negra que nunca fugiu da luta e nela se forjou,
obrigado pelos longos anos em que pudemos juntos construir sonhos, dar lindar gargalhadas e
compartilhar o pao, o ar e a vida, muito mais do que uma amiga, uma inspiragao.

A Kassio Sousa meu grande amigo de grande maturidade para pensar nas coisas €
parar tomar decisdes, assim com eu também € um migrante, talvez por isso nos reconhecemos
um no outro.

A Marcus Ramos grande cora¢do, um homem doce e carinhoso, sempre preocupado
com os amigos alegre, feliz e muito bonito. Obrigado.

A Valdo (formiga) talvez a mistica de nossos movimentos ndo possam te definir,
mais do que um amigo foi um grande professor quanto a mistica e o teatro do oprimido, talvez
até o proprio mistério veja em ti o sujeito mais profundo que ele mesmo.

A Renata Andrade (Réca) a gracinha mais gracinha que conheco; transcendéncia
poderia ser a tua marca, sem medo de viver e com muitos lugares no cora¢do. Foram bons os
anos em que pudemos juntos sonhar mais profundamente ainda. Continuaremos a sonhar

mais ainda.



11

A Talissa Mendonza que de todos os citados a cima é o fruto que plantamos na
Universidade Federal Rural da Amazdnia (UFRA), plantamos sonhos e colhemos uma grande
lutadora, com um sorriso lindo.

Por fim, mas ndo menos importante, meus agradecimentos aos motores da minha
histéria, sdo meu a priore, meu Leitmotiv, meus amores € minhas inspiracoes.

A Rakell Rays pelo companheirismo, pelos sonhos, pela familia linda que me deu,
pelas noites de conversas intelectuais, académicas. Pela profundidade das andlises, pelos
sorrisos, pelas bobagens, e por sempre estar segurando a minha méo.

A Agatha Rays a filha linda que Olorun me deu, pelos ensinamentos constantes sobre
como ser pai e um ser humano melhor, te amo.

A Thamylles Sousa minha afilhada de fundo que o tempo seja sempre nosso guia.
Obrigado pela confianga em me escolher como padrinho, de longe no conhecemos e nos
reencontramos de novo.

A Maria Eduarda e Maria Clara, minhas sobrinhas, pela dogura nos seus sorrisos,
pelos ensinamentos a minha familia. Sdo mais do que criangas sdo uma extensdo de nds na
historia que vira.

A Eriton Reis, obrigado por seu meu irmao, isso jd € o motivo maior de meus
agradecimentos, pelas longas conversas sobre ser quem somos e o que podemos ser. Agradeco
por nunca deixa de sonhar e ver na vida uma forma realizar teus sonhos.

A Erika Reis, minha irma, que € tdo valente quanto quem a guia, obrigado por todos
os momentos de alegria e de luta que tivemos juntos, desde criancas superagdo nunca nos
faltou.

A Mircio de Reis, meu irmao mais velho, obrigado por toda aventura proporcionada
quando eu era crianca, essas histérias me marcam até hoje e sdo as que eu mais gosto de
contar.

A meu pai Valdeci, mais conhecido como Bento, jovem até hoje, e nunca deixou de
acreditar na educagdo como fonte de transformacgado da vida que levamos.

A Maria Edite, minha mae, uma grande mae, a senhora do fogo e dos ventos, a
minha guerreira Egunitd. As poucas palavras que escrevo aqui sdo poucas para descrever a
imensidao da gratidao que tenho com a senhora, obrigado por sempre nos ensinar que mudar é
importante, que nossas margens ndo devem nos prender, que somos mais do que pensamos
que somos, obrigados pelo infinito e pelo universo. Amo-te.

Tracar o caminho de onde vim € agradecer aqueles que me inspiraram até hoje a

seguir em frente e nio temer a vida.



12

A Lizete de Oliveira, o sobrenome Oliveira ja demonstra a for¢a dessa mulher,
Oliveira € Caboclo forte e valente. Ensinou-nos sobre a forca que devemos ter por isso nos
pediu para chamar de maezinha e nao de vd, hoje eu entendo o motivo.

A meu avo Eurico homem envolto pela masculinidade e pela braveza, com pouco
sorriso no rosto, pois guardava para dentro a alegria de ser filho de Deus.

A Minha avd, Maria Rita, a chefe da aldeia, nossa grande matriarca, que apesar de
nao chamar de mae, mas sempre nos criou, € me ensinou, que sem humildade ndo somos
nada, que é preciso saber entrar e sair dos lugares, sempre com gratiddo e simplicidade. Se
hoje estou sendo o que sou, € porque vocé me ensinou.

A Meu avo Angelo Evangelista, que mais do que me emprestar o nome, junto com
minha avé Rita sdo os simbolos da coragem, da determinacdo, da vontade de viver. Obrigado
vO, apesar de nunca ter nos conhecido, por me ensinar que sem coragem tampouco
construimos a vida.

Por fim, mais ndo menos importante e talvez mais importante ainda.

A meu bisavd Elpidio Barbosa de Oliveira, que ndo cheguei a conhecer, mas que
sempre me inspirou em querer reconhecer um pedacinho dentro de mim, obrigado, pelo
sangue que corres na minha veia.

A minha bisavd, Maria da Concei¢do, minha india velha, obrigado pelas lembrangas
que me marcam até hoje. Como quando acordava no inicio da madrugada, retirava o
cachimbo da cumeeira da casa de taipa e baforava para o ar. Ali iam sonhos e imagens que
jamais vou esquecer, talvez seja essa cena mais linda que eu tenha visto desde crianca.
Obrigado por me dar esse momento incrivel que estaré eternizado na minha histéria. Oke Ard
vovo.

Kuekatureté anama.



13

Laroyé Bard

Abra o caminho dos passos

Abra o caminho do olhar

Abra caminho tranquilo pra eu passar
Laroyé Elegud

Tomba o mal de joelhos

S6 levantando o 0go

Dobra a forca dos bragos que eu vou s6
Laroyé Legbd

Guarda ilé, ona, orum

Coba xiré deste funfum
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RESUMO

Este trabalho objetiva analisar as sociacdes geradas a partir dos conflitos produzidos pela
hierarquia de cargos em um terreiro de religido de matriz africana. Para tal recorremos ao
suporte tedrico de Georg Simmel e sua sociologia do conflito, a fim de percebermos como as
relagdes conflitantes em nosso ldcus de pesquisa podem servir para agregar ainda mais ao
grupo, bem como reafirmar as relagdes de poder existentes internamente e externamente. Da
mesma forma, buscamos em Max Weber nosso aporte tedrico para nos fundamentarmos
quanto as concepc¢des de dominacdo. Metodologicamente, para esta pesquisa foi utilizada a
observacdo/participacdo, onde como membro e parte do objeto a ser pesquisado, o
pesquisador insere-se como um sujeito ativo no processo de construcdo da trama e da anélise
e sobre o0 objeto de pesquisa. Ao abordarmos o conflito como categoria de anélise, buscamos
construir referencias para uma categoria que, durante um largo tempo, ficou a margem das
pesquisas, sendo colocada como objeto dispensdvel de analise, seja por convicgdes
ideoldgicas ou tedrico-metodologico de analises.

Palavras-chave: Conflito. Religido de Matriz africana. Sociacao.
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ABSTRACT

This work aims to analyze the sociations generated from the conflicts produced by the
hierarchy of offices in an African root’s religious temple. To that end, we turn to the
theoretical support of George Simmel and his sociology of conflict in order to perceive how
the conflicting relations in our research locus may serve to gather the group as well as
reaffirm the power relations existing internally and externally. In the same way, we search in
Max Weber our theoretical background basis about the domination concepts.
Methodologically, to this research it was used the Participant Observation analysis, where as a
member and a part of the researched object, the researcher inserts himself as an active subject
in the process of plot and analysis construction and about the research object. When we
approach the conflict as a category of analysis, we aim to construct references to a category
that was marginalized from research for a long time, being placed as a dispensable object of
analysis either by ideological or theoretical-methodological convictions of analysis.

Keywords: African root’s religious temple. Conflict. Sociations.



SUMARIO

1. INTRODUGAO ...t 17
2. 0S ENFOQUES DOS ESTUDOS SOBRE AS RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS E
EXPERIENCIAS DESTA PESQUISA ..ottt ettt sttt s 21
2.1 As religioes afro-brasileiras: sob 0 signo do conflito.........cceeeiiiiiciiiiicc e, 21
2.2 Novas abordagens, outros temas € Problemas...........cecueevuerreenienienieeieeeeeseesee et 25
2.3. Sobre as perspectiva do CONTITO.......ccuiiviiiriiiiiiieiie e 28
2.4.Das questdes tedricas e metodoldgicas a sociologia do CONflito. .....ccceeerieeevcieerieeeiieeriieenieene 32
2.5 Etnografando a Tenda Espirita Estrela de Aruanda ..........cccccoveevieniiiiiniieieeseeneeneeneeeieeiens 36
3. A TENDA ESPIRITA ESTRELA DE ARUANDA ..........ccoooomiimiinmeeineeeeseeseeessessseesssessssnssnnens 38
3.1, 508 FUNAGAOD ...ttt 38
3. 2. Umbanda, Tambor de Mina ou ESPIritiSINO? .......c.eervueerriieriieeinieenieeeiiee e esieeeseeesveeesvee e 41
3.3. Entre indios, negros, NA0-brancos € DIanCoOS .........ceerrveerrieersieeerieeniieesniieesreessieeesreessseeesaveesnnes 42
3.4. A Estrutura predial dO tEITEIT0 .......eevueirieriieieiteestterte ettt ettt et st b e esbeesaeesaeeeneens 43
3.5. Festas e Obrigacdes da Tenda Espirita Estrela de Aruanda .........cocceeveeriiieiinieenieniinienieeenns 44
3.6. Ritos de iniciacdo: batiSmo € CONfIrMAGAO0. .......ceevveerieriiriieieeeeree e 54
3.0.1. O DALISITIO ..eeuvieeiiieeiieesitee sttt et e ettt e sttt e st e e sabeeebteesabeeessbeesabeesabeeesabeeeseeesabaesnteesareesnnes 54
3.0.2. A CONTITMAGAO .eeuuviieiiiiiiieette ettt ettt ste e sttt e site e sbe e ettt e sbeeesbbeesabeesbeeesabeesbteesasaessaeesaseesnses 55
4. DAS HIERARQUIAS E DOS CONFLITOS ..ottt e e 56
4.1. Hierarquias e conflitos que marcam mitologia dOS OTIXAS ....ccceerverrierrieereereenieeieeieesiee e naees 56
4. 2. Hierarquias e Cargos na Tenda Espirita Estrela de Aruanda .........ccocceevveeniiiiniiiniecnnieenineenns 59
4.2.1. AS AIVINAAALS ..ottt s 59
4.2.2. Suspensao € AfaStAMENtO........c.eeiuieiieiienierie ettt sttt ettt st st s st b e b e nneas 66
4.2.3. 08 ‘PECAAOTES  ....veeuviriiriresririeete sttt sttt sttt st et r e s bt b e s r e e se e n e s e e r e ne e e re 67
4.3 “O que ndo falta € conflito NESSA CASA” .....ccvrrirviiririeriireee e 71
4.4, Da origem d0S CONTIILOS ..evuveiiiuiiiriiiiiteeiite sttt et e srite st esbe e e sabeesbeessbeeesabeesbaesssseesbeeesaseanns 76
4.4.1. A demanda COMO EXPIICACAD. ..c.uutirreirriieerieeeiiieeriee ettt esteestteesiteessbeeesibeesbeesssseesseeensseenns 76
4.4.2. A NA0 EXPLICACAD .veeeiurieeitieestie ettt st ee sttt et e st e st e e sabee e ne e e s beeesnbeesareesneeesreeennneenas 78
4.5. A 1eS0IUCA0 dOS CONTIILOS ..euvirveiiiiiiietieieee et st 80
4.6. “Tudo que vem de ruim é pra melhorar”: as SOCIACOES ...vvervvrrerrrrerrieereerieesresreesreesreesseeseeseees 81
5. CONSIDERACOES FINAIS E PERSPECTIVAS ABERTAS..........cccooviininieeeeereseeeeienrans 85

6. REFERENCIAS ... oo e s e s e e e s s e e s en s s 87



17

1. INTRODUCAO

Essa pesquisa faz parte das indagacdes acerca das andlises sobre os conflitos como
processos permanentes e estruturantes das casas de axé, enfoque que, como foi possivel notar
no levantamento bibliogréifico realizado sobre o tema, ndo tem sido muito explorado como
uma dimensdo de andlise e/ou como aspecto permanente nas casas de culto. O conflito é
sempre observado, porém ndo recebe as devidas andlises quanto ao seu papel como
componente de agregacio dentro dos templos religiosos.

Este trabalho objetiva analisar as socia¢des' geradas a partir dos conflitos produzidos
pela hierarquia de cargos em um terreiro de religido de matriz africana. Para tal, recorremos
ao referencial tedrico de Georg Simmel para compreender o conflito como forma de sociacao
das relagOes sociais € a Max Weber para analisarmos as estruturas hierdrquicas como formas
de dominacdo, controle e poder. Legitimadas pela estrutura burocritica presentes nos
terreiros, pela dominagdo carismdtica exercida por suas liderancas, assim como pela
dominacdo tradicional, quando o passado mitico € evocado como maneira de manter o
controle e a disciplina. Para realizacio deste trabalho partimos do pressuposto que o conflito é
parte inerente a estrutura mitoldgica, da cosmovisdo e na formacao ontolégica dos sujeitos
que pertencem a comunidade das religides afro-brasileiras. Sendo assim, este ndo € somente o
elemento que desagrega, mas também aquele que provoca o estreitamento das relacdes seja
em nivel individual, ou em nivel grupal.

Nosso campo de pesquisa € a Tenda Espirita Estrela de Aruanda, localizada no bairro
da Piramide, municipio de Paco do Lumiar, zona rural de Sdo Luis, considerada uma regidao
periférica, com grande dominio das denominagdes neopentecostais € com uma presenca de no
minimo uma dezena de terreiros de religido de matriz africana. O periodo da pesquisa de
realizada de janeiro a maio de 2019.

Metodologicamente, a pesquisa fora baseada na observacdo participante na qual,
como membro e parte do objeto a ser pesquisado, o pesquisador se insere como um sujeito
ativo no processo de construcio da trama e das andlises e sobre o objeto da pesquisa. Para tal,
foram realizadas entrevistas semi-estruturada com perguntas diferenciadas para a lideranca
religiosa — mae-de-santo — e seus seguidores. Foram feitas 13 entrevistas ao todo, sendo 8
com os filhos-de-santo e 5 com a mae-de-santo. Nas entrevistas, foram colocados

questionamentos sobre o processo de fundag¢do do terreiro; sua histéria; os percursos dos

I Para Georg Simmel as sociag3es so as relagdes de interagdo, forma e modos que os sujeitos mantém entre si,
ndo necessariamente movidos por motivos convergentes.
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entrevistados até chegarem ao terreiro; se os mesmos percebem a existéncia de uma hierarquia
entre as divindades e entre si mesmos; qual juizo fazem dessa hierarquia, caso reconhecam a
hierarquia; lhes foi pedido para dizerem quais eram os cargos que a compdem € como a
poderiam definir. Em sendo respondido afirmativamente a existéncia das hierarquias,
questionava-se ainda se percebem a existéncia de conflitos que poderiam ser causados por ela,
sobre a ocorréncia de conflitos na casa de alguma ordem e como viam esses conflitos.

Para esta pesquisa, foram utilizadas algumas instrucdes fundamentais para
compreensdo do universo simbodlico e léxico das religides de culto afro, principalmente
quanto aos termos. Sendo assim, quando aparecer alguma palavra e/ou expressdao que possui
significado para além do usualmente conhecido, estas virdo em aspas simples, € na primeira
vez em que aparecerem terdo seus significados em notas de roda pé.

Os nomes dos filhos-de-santo serdo trocados por nomes ficticios, para que haja uma
descricdo nas informacdes prestadas por estes, bem como o nome de personagens que
aparecem nas narrativas com transcri¢do direta no trabalho, serdo igualmente trocados. O
unico nome que serd apresentado serd o da mae-de-santo (Mae Sandra), pois, nos foi dada
autorizagdo para que seu nome estivesse presente no trabalho.

Sao usados os termos casa, terreiro € quarto como sindOnimos para tenda, pois
durante este estudo percebeu-se que o termo tenda quase nunca é utilizado pelos filhos-de-
santo e pela prépria mie-de-santo, sendo utilizado apenas nas entrevistas realizadas, tendo seu
uso justificado através de um documento de filiacdo a uma federacdo umbandista. O uso
desses termos como correlatos justifica-se porque fazem parte do universo 1éxico do cotidiano
dos sujeitos que fazem parte do espaco de pesquisa. Ademais, a utilizacdo de termos que
aparecem em outras casas e em literaturas, mas, que nao foram notados no espacgo estudado,
nos levaria ao risco de homogeneizar as praticas religiosas de matriz africana, 0 que seria um
equivoco metodoldgico e tedrico para com a realidade do terreiro em questao.

O interesse em estudar as religides de matriz africana, na perspectiva das sociagdes
resultantes dos conflitos gerados pelas hierarquias, advém da percepc¢do de que a maioria das
pesquisas feitas em casas de culto afro foram realizadas em casas que gozam de um maior
prestigio, ao passo que outros terreiros ficam na margem desse processo, € sobre o destaque
da figura do pai ou mae-de-santo. Do mesmo modo, metodologicamente, categorias como
conflito, desigualdades e diferencas, sdo insuficientemente abordadas no contexto dos
trabalhos cientificos.

A partir dessas reflexdes outras questdes me chamaram aten¢do, tendo como base

delas, minha atua¢do dentro de um terreiro de religido de matriz africana na ilha de Sao Luis.
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A pergunta central é: como sdo as relagdes sociais, considerando a hierarquia presente nos
cultos afro-brasileiros, entre as/os sacerdotes e os liderados, para além dos espacos de culto?
Os lideres veem essa relacdo da mesma forma que os/as liderados? Que tipo de conflitos sao
gerados a partir dessa compreensao, ou ndo, de hierarquia?

Uma das pistas que existem para tentarmos entender esses questionamentos € que 0s
conflitos existem e sdo marcados por vdrios fatores que vao desde questdes geracionais,
sexualidade, género, racial e a questdo econdmica. Contudo, nossa proposta nio é somente
analisar como um horizonte, mas, sim realizar didlogos entre aqueles que sdo liderados e
partindo da sua visdo sobre suas fung¢des e como se comportam, para além da esfera do
territério sagrado, partindo desses elementos é que teremos elementos mais contundentes para
afirmar ou negar as conjecturas feitas.

Salientamos aqui que percebemos o conflito como um motor de transformacdes,
rupturas e de fortalecimento de lagos e identidades e um elemento central na cosmogonia das
religides de matriz africana, e presente, em certa medida, na maioria das obras referente aos
cultos afro-brasileiros. Contudo, sem a atencdo merecida, seja por motivos tedricos e
metodoldgicos, ou por motivos politicos e religiosos. E partindo desse ponto que ao usarmos
o conflito como elemento inerente a cosmovisdo, e na formagdo ontolégica dos sujeitos,
optou-se por seguir com a perspectiva Simmiliana do conflito como processo de sociagdo,
positivo e elemento chave para compreenséo das relagdes sociais. E justamente daf que advém
a importancia da temética estudada e do enfoque dado a ela neste trabalho.

Percebemos que os conflitos também sdo gerados na medida em que os filhos-de-
santo buscam, dentro das casas de axé, suprir as contradi¢cdes que vivenciam fora do espaco
de culto e passam a perceber que o proprio espaco do sagrado também é uma pequena
representacdo da sociedade externa. Dessa forma os conflitos passam a ser travados pela
questdo geracional, pela condicdo socioeconOmica, pela aten¢do da lideranca da casa e até
pela subida na hierarquia de comando desses espacos.

Contudo, € importante se observar que, mesmo quando esses conflitos ocorrem em
alguns momentos de forma aberta e em outras de maneira discreta, ndo abalam o que
chamaremos de ‘fundamento’ comum as casas-de-santo, pois, principios com solidariedade,
harmonia e humildade estdo presentes em todas as casas, sejam pelos ensinamentos das
liderancas religiosas, ou através dos ensinamentos deixados pelas entidades durante o
processo de transe.

Dessa forma, ao recorremos ao conflito como um processo de sociacdo nao 0 vemos

somente no sentido de entendermos como funciona organicamente essas associacdes de



20

pessoas e deuses, mas compreendermos que o préprio conflito € parte fundante da cosmovisao
e por usa vez, parte da formacao ontoldgica desses sujeitos que, mediados pela interagc@o entre
o mundo que vivem e o mundo que os baliza como viver, constroem e reinterpretam sua
dindmicas de convivéncias com 0s outros irmaos e irmas.

Isto dito, o trabalho monogrifico aqui apresentado estd estruturado da seguinte
forma: No primeiro capitulo, Os Enfoques dos Estudos sobre as Religiées Afro-brasileiras e
as Experienciais desta Pesquisa, tratamos do estado da arte das produgdes sobre as religides
de matriz africana, as transformagdes de enfoque, nos métodos e conceitos utilizados, com
especial atencdo para os trabalhos onde o conflito surge como o elemento principal da
abordagem.

No segundo capitulo A Tenda Espirita Estrela de Aruanda, caracterizamos a
hierarquia da tenda no plano espiritual, como sdo construidas e constituidas suas relacdes com
os fiéis e os conflitos dela caracteristicos que, também, podem afetar a estrutura hierarquica
cOsmica. Apresentamos também a estrutura hierdrquica presente no plano fisico: quais sdo,
como sdo ocupadas e os conflitos que sdo gerados a partir delas e por sua compreensao, ou
nao, por parte dos médiuns da casa.

O capitulo Das Hierarquias e dos Conflitos € destinado a discussdo das sociagdes
geradas a partir dos conflitos, e como estes sdo vistos pelos membros do terreiro, seus efeitos
de coesao do grupo, assim como as cisdes que sdo criadas nas relagdes destes com a casa ou
destes com as suas concepgOes anteriores e suas praticas dentro do terreiro.

Por fim apresentamos nossas consideracdes finais nas quais indicamos que o0s
conflitos sdo percebidos como um mal necessdrio dentro das relagdes travadas dentro do
grupo pesquisado, assim como € encarado como um papel disciplinador para os sujeitos,
ainda que este possa trazer cisdes € momentos de tensdo dentro do grupo. Da mesma forma
deixamos consideragdes em aberto, pois acreditamos nas possibilidades de ampliacOes das

discussoes feitas em nosso trabalho.
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2. 0S ENFOQUES DOS ESTUDOS SOBRE AS RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS E
EXPERIENCIAS DESTA PESQUISA

2.1 As religides afro-brasileiras: sob o signo do conflito

Os estudos sobre as religides de matriz africana durante longos anos foram o foco
central das pesquisas antropoldgicas e etnogréficas, ainda preocupadas com o0 processo
descritivo e catalogrifico da casas-de-santo no Brasil, tendo um destaque especial para os
candomblés da Bahia, nome que Edison Carneiro (1961) dara a sua obra mais conhecida sobre
as formas de candomblé no Estado baiano, e apontando como matriz central e mais antiga no
Brasil, inclusive na busca de uma pureza nago.

Nesse sentido muitos trabalhos, a priore, irdo ter como papel central a preocupacao
de descrever as formas de culto, os lugares, as paramentagdes, a forma com se alimentam, as
caracteristicas das divindades e dos praticantes, Carneiro (1961; 1964), Rodrigues (1935a;
1935b). Podemos dizer que sdo produgdes ainda de cunho descritivo, que estdo ligadas
diretamente com a ideia do que seria a etnografia e o papel do pesquisador na descri¢ao do
que esta sendo observado.

Ao logo desse processo de pesquisas vemos que, a priore, temos um pesquisador
distante do seu objeto, por prescricoes metodoldgicas, assim como também, temos as
producdes feitas a partir dos “de dentro”, isto é, estudos realizados por pesquisadores
integrantes das casas-de-santo. Essa relacio dos sujeitos envolvidos, tanto o espago
académico quanto nos espagos religiosos, vai servir, tanto para desvendar algumas préticas,
quanto para o cortinamento de outros elementos que também sdo importantes nas pesquisas
académicas e no cotidiano dos terreiros.

Ao iniciar o trabalho explicitando sobre as pesquisas realizadas ndo poderiamos
olvidar de Nina Rodrigues e suas obras: O animismo Fetichista dos Negros Baianos (1935a) e
Os africanos no Brasil (1935b), sendo importante ressaltar que Nina Rodrigues teve um papel
pioneiro sobre os estudos afro-brasileiros, o que ndo quer dizer que ndo deixou de ter uma
postura de cunho racista e evolucionista. E 0 que vemos na sua obra Intitulada O animismo
Fetichista dos Negros Baianos (1935 a), onde o transe teve um papel no processo de
possessao, o titulo € bastante sugestivo sobre a visdo do autor frente os candomblés da Bahia.

Nina Rodrigues é, sem dividas, um dos grandes antropdlogos brasileiros dos fins do século
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XIX, porém, também, € inquestiondvel sua contribuicdo para uma visdo racialista, racista e
excludente do sujeito negro na sociedade brasileira.

Seguindo o método comparativo de Ninas Rodrigues, que no século anterior realizou
pesquisas sobre o negro escravizado e suas formas de organizagdo, cultura e religido, Arthur
Ramos em As culturas Negras no novo Mundo (1937) construiu uma vasta produgdo de cunho
descritivo onde apresenta a relacdo de miscigena¢do da cultura negra com a cultura européia e
o produto surgido a partir desse contato. O elemento em destaque nessa obra € o cultural, com
forte apelo a psicandlise, para compreender essas transformagdes. Elementos ligados as
questdes sociais, econdmicas e raciais sdo relegados para segundo plano. A grosso modo, é
um vasto trabalho que trata da presenca geogréfica e cultura das populacdes negra no Brasil.
Nesse sentido, questdes objetivas da realidade das populagdes negras eram abstraidas nessa
obra, com forte valoriza¢gdo dos produtos culturais que sobreviveram dentro das religides afro,
ao contato e aos séculos de escravizacdo. Essa supervalorizacdo ao elemento cultural de
origem negro-africana se enquadra na perspectiva de constru¢do e a valorizacdo de
miscigenacdo positiva e na construcdo da identidade brasileira sustentada na faldcia da
democracia racial carregadas nas costas por Nina Rodrigues e outros estudiosos.

Edison Carneiro (1948) em Os Candomblés da Bahia, busca trazer a baila as formas
como sdo construidas e estruturadas as formas de Candomblé no reconcavo baiano, dando
énfase ao Candomblé de origem lourubad e sua suposta supremacia dentro das préticas (nagdes
de Candomblé) e sua influéncia sobre outras nagdes do Candomblé, principalmente sobre a
nagcdo angola. Posteriormente, a intencionalidade deste trabalho foi alvo de muitos
questionamentos tratados por Corréa (1998) ao ponderar sobre o carater “moralizador” do
trabalho de Carneiro. Edson Carneiro foi chamado de pesquisador “de dentro”, opinido
fortalecida, inclusive, pelo fato de Edson ter sido abrigado nas casas de culto durante a
ditadura de 1964, fugindo das perseguicdes aos intelectuais de esquerda no Brasil de acordo
com Corréa (1998).

Em Pierre Verger (1952) vamos encontrar a experiéncia das primeiras pesquisas
etnogréficas sobre a Casa das Minas no Maranh@o e o cultos aos Voduns jeje. Verger prestou

grande contribui¢ao as pesquisas sobre as religides afro-brasileiras, pois nos anos seguintes

2 Chamamos de “racialismo” a crenga na existéncia de “ragas” biologicas e de “racismo” as formas de racialismo
que afirmam a superioridade uma “raga” sobre outra ¢ servem para justificar a dominag@o racial. (MONSA,
2013, p. 1) O racialismo € a tendéncia de perceber qualidades intrinsecas e duradouros de um grupo de suposta
origem comum, ao passo que as ideologias racistas sao formas de racialismo que afirmam a superioridade de um
grupo étnico sobre outra e justificam a dominacdo racial. A definicdo do racismo usado aqui, portanto, inclui
dois elementos: a dominacdo étnica e uma ideologia que essencializa e categoriza negativamente O grupo
subordinado, justificando sua subordinacdo. (MONSA, 2013, p.6)
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serviu como base para mais obras sobre os cultos aos voduns na ilha de Sao Luis, além de
realizar outros trabalhos sobre os cultos afro-brasileiros, tais como Orixds: deuses iorubanos
na dfrica e o novo mundo (1981) e Um rainha africana mde de santo em Sdo Luis (1990). A
primeira obra destaca-se por tratar a cosmovisdo apresentada pelas religides de matriz
africana e a segunda, por versar sobre N’agotimé, a rainha africana vendida como escrava e
fundadora das casa de culto ao voduns no Maranhdo.

Nessa esteira de producdes sobre as religides afro-maranhenses, destacando-se o
Tambor de Mina e Casa das Minas (Querebenta de Zomadonu), estd a producdo de Nunes
Pereira, A Casa das Minas: Culto dos Voduns Jeje no Maranhdo (1979), através de sua
monografia de conclusdo de curso sob orientacdo de Arthur Ramos. Nunes Pereira apresentou
muitos elementos internos da casa facilitados pelo fato de sua mae ser uma antiga dangante da
casa, o que o levou, ainda quando crianga, a participar de alguns cultos. O trabalho de Pereira
teve como destaque a caracterizagdo da Casa das Minas como uma transposicdo da sociedade
Daomeana para as terras maranhenses e as reunides eram sempre um ato religioso, politico e
cultural.

Vale destacar também a Missdo de Pesquisa Folclorica organizada por Mério de
Andrade em 1938, partindo da prefeitura de Sao Paulo, que tinha como objetivo a pesquisa e
coleta de materiais variados no que concernia a formacao cultural brasileira, com énfase nas
regides norte e nordeste do pais. A missdo foi responsavel por fotografar e gravar LP’s com
canticos. No caso do Estado do Maranhao, o Tambor de Crioula e o Tambor de Mina tiveram
destaque. Esse material foi publicado por Oneyda Alvarenga em 1948, com claro tom
discriminatério e homogeneizante das expressdes culturais maranhenses, apresentando o
Tambor de Crioula e Tambor de Mina como sendo a mesma coisa.

O professor Sergio Figueiredo Ferretti em Querebentd de Zomadonu: etnografia da
Casa das Minas do Maranhdo (2009) traca uma importante analise sobre a Casa das Minas do
Maranhao, casa de cultos aos voduns daomeanos instalada em Sao Luis. Com quase 200 anos
de fundagdo a casa é um simbolo forte de resisténcia e de recriacdo da dispord africana nas
Américas, em especial no Maranhdo. A andlise etnogréifica desenvolvida por Ferretti é
marcada por grande riqueza de detalhes, ainda que ndo abarque todas as dimensdes que
compodem as relagdes entre os “pecadores” e as divindades.

Cicero Centriny, ao tratar sobre o Tereco de Codo: Uma religido ainda a ser
descoberta (2015), realizou um estudo interessante que mescla um trabalho académico com
um relato de experiéncias vivenciadas pelo autor enquanto um terecozeiro. Cicero buscou

refletir sobre o processo de surgimento do Terecd, destacando sujeitos importantes nesse
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processo. Adotou uma postura, evidentemente, de defesa do Terecé como simbolo da cidade
de Cod6 e como fruto da didspora negro africana para as Américas. Na obra hd um grande
teor panfletdrio contra o processo de umbandizagdo do Terecd, processo tal, que Cicero
discorre sobre as possiveis ocorréncias para essa umbandizacao.

Ainda no rol das pesquisas realizadas sobre as religides afro-maranhenses,
destacamos o trabalho de Gerson Lindoso, 1lé Ashé Ogum Sogbo (2014). Aqui o autor
realizou um trabalho importante sobre as atualidades e modernizagdo das praticas no Tambor
de Mina no Maranhdo, trazendo os processos de mistura entre diferentes nacdes e religides
afro-brasileiras, tais como: Umbanda, Candomblé, o Tambor Mina jeje-nagd, € como isso se
materializa em préticas ritualisticas que passam a envolver diferentes dimensoes das religides,
trazendo a baila formas de “minoblé”, “minumbanda” e “Mina de paramento”. O trabalho de
Lindoso € fundamental para compreendermos as dindmicas de trocas culturais, de
‘fundamentos’ dessas matrizes, e como eles interagem, se ressignificam, ou buscam uma
reafricanizacdo dos cultos através de uma pureza e/ou depuragao.

Os trabalhos de Cicero Centriny (2015) e de Gerson Lindoso (2014) possui um
elemento que os distincia e a0 mesmo tempo os aproxima. Esse elemento € a modernizagao
dos cultos através das dinamicas de contato realizadas pelas diferentes matrizes das religides
afro-brasileiras. No trabalho de Centriny, vemos uma andlise instigante e panfletaria quanto
ao Tereco, questionando os processos de mistura e perda dos ‘fundamentos’, ao passo, que no
trabalho de Lindoso se observa que as dindmicas realizadas por esses grupos sdo encaradas
como parte do processo de contato entre as religides de matriz africana, independente das
formas e os meios através dos quais ocorrem. Ambos evidenciam ainda o papel do
pesquisador-participante, pois, os dois autores sdo ligados as religides das quais discorrem.

Encantaria de Barba Soeira: Codoé a Capital da Magia Negra? (2000) de
Mundicarmo Ferretti, traz uma brilhante andlise sobre o Terecd de Cod6 e o uso da magia
como um elemento religioso, contrapondo os postulados sobre religido concebidos por
Durkheim, enfocando o uso da magia como mecanismo que busca compensar as
desigualdades construidas socialmente, ligadas principalmente a populacdo negra. A descricdo
do panteon o Tambor da Mata, como também é conhecido o Terecd, é muito importante, pois
traca geograficamente, os movimentos das entidades, dos voduns Cabindenses, Falupas, jeje
chefiados por Légua Bogi Bua da Trindade.

Seguindo a linha das produgdes referentes as praticas religiosas no Maranhdo,
gostarifamos de dar um destaque para as pajelancas, curas e encantados e como estes se

relacionam no processo de atendimento aos sujeitos que os buscam para o tratamento de suas
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enfermidades. Christiane Mota em Pajés, Curadores e Encantados (2009), traga essa relagdo
entre as praticas de pajelanca, algo muito recorrente no interior do Estado do Maranhio e nos
estados vizinhos. Destaca ainda o auxilio oferecido por “encantados”, que se apropriam dos
“pajés” para realizarem os processos de ajuda aos enfermos que os buscam. O uso da
medicina popular baseada em benzimentos, chds, guentos, erva terapé€uticas, etc., sdo
recorrentes nesses rituais, onde “encantados”, podem ser entidades com diferentes origens tais
como: nativos, nobres, orientais, animais, aves. Essas diferentes entidades, que se apresentam
nas mesas e sessdes de cura, servem para termos uma no¢do da diversidade de entidades
religiosas presentes nas prdticas rituais de pajelanca e, a0 mesmo tempo, seu cardter que
transcende questdes ligadas a questdo do local e da pureza dessas praticas.

As produgdes realizadas sobre as os cultos afro-maranhenses contam indmeros
trabalhos que buscam cada um a sua maneira, realcar um elemento desses universos miticos
que introjetam nos sujeitos formas de conceber o mundo, ao passo que os sujeitos também,
como atores ativos, adaptam e movimentam as formas de interpretar o mundo a partir do que
vivem. As relagdes entre essas religides também sdo fundamentais, por seu cardter sincrético e
pelas interagdes e trocas simbolicas e cosmogonicas entre si. Nao ha dividas que o Maranhao
¢ um celeiro cultural e um dos pontos de recriagdo dos cultos aos deuses africanos no Brasil.

Roger Bastide (1959) em Medicina e Magia nos Candomblés buscou construir um
recorte na andlise e na produgdo sobre o Candomblé. O importante de se observar é que a
partir de entdo, as pesquisas comegaram a ganhar novos recortes e as andlises passaram a ir
para além da etnografica clédssica das descricdes e de conceber o pesquisador apenas como
observador. Em Bastide (1972) As religioes africanas no Brasil: contribuicdo para uma
sociologia das interpretacoes de civilizacdo temos reflexdes sobre a importancia das religides
afro-brasileiras sobre a sociologia. Mais tarde, Bastide (1973), em Estudos afro-brasileiros,
trouxe contribuicdes para os estudos afro-brasileiros que, décadas depois, ganharia mais
impulso com a redemocratizacdo do Brasil. Assim como em Bastide (1974, 1978, 1981),
veremos que as producdes dos antropdlogos passaram a tomar as religides de matriz africana
como base, mas, ndo com fim em si mesmas, € novos recortes e andlises ganharam mais

espacos nas produgdes cientificas.

2.2 Novas abordagens, outros temas e problemas

Na medida em que novas formas do “fazer ciéncia” ganharam forca e espago, passa-
se a ser considerado importante que o observador se coloque como parte do objeto, e em

alguns casos, que ele evidencia que também fazia parte do universo da pesquisa, como
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pesquisador/objeto. A luta pela igualdade racial também serviu para fortalecer as pesquisas
sobre as religides de matriz africana. O movimento negro brasileiro, em suas mais variadas
frentes e formas, foi minimamente, ganhando espaco e produzindo trabalhos sobre os deuses
africanos no Brasil.

Vagner Gongalves da Silva, em Orixds da Metropole (1995), buscou tracar uma
relacdo do processo de reafricanizacdo das praticas do Candomblé em Sdo Paulo e seu contato
com a grande metrépole, no caso a prépria Sao Paulo. Para tal, realiza uma comparagdo com o
Candomblé da Bahia e demonstra como hd um processo de reafricanizacao ali, justamente
pela interacdo do que seria uma mundializacdo e a conexdo com outras partes e setores da
populacdo negra de Sdo Paulo. Na pesquisa tem destaque a relagao das praticas, das formas de
culto com o novo territorio, onde as condicdes sdo diferentes dos centros de culto em outros
lugares. Esses aspectos fazem da obra de Gongalves da Silva fundamentais para fazermos
paralelos de funcionamento e organizagdo das casas nas grandes metropoles onde, a natureza,
elemento fundamental do culto aos Orixds, € cada vez mais sufocada ou quase ndo existe.

Se a piore observaremos pesquisas de cunho mais etnogréfico e descritivo, também
veremos pesquisas com novos recortes, dentre estas, a questdo de género aparece como uma
categoria muito explorada. Ruth Landes (1967), em A Cidade das Mulheres foi fundamental
ao destacar a importancia das liderancgas femininas no Candomblé baiano e suas experiéncias
como lideres numa sociedade onde o papel feminino € estigmatizado. Cabendo ressaltar que
ao tragar sua pesquisa sobre A Cidade das Mulheres, Landes busca afirmar que o papel de
lideranga maior dentro dos terreiros estd ligado as Yalodrixas, o que a leva a incorrer um erro,
pois no periodo da pesquisa ja havia homens que ocupavam cargo de Babaldrixas dentro das
nacdes do candomblé, como destaca Norton Corréa (1998).

Maria de Lourdes Siqueira em Agdé Ago Lonan (1998) sua tese de doutorado, fez um
trabalho complexo e rico em informacOes e reflexdes sobre a organizagdo cdOsmica, a
descricdo das divindades, dos processos ritualisticos e a reflex@o origindria da tese sobre o ser
negro dentro dos terreiros de Candomblé na Bahia. E necessério detectar aqui, novamente, a
inser¢do dos sujeitos religiosos no mundo académico. Se anteriormente vinhamos afirmando
que ha uma participagcdo dos académicos nos espagos de culto, neste caso ocorreu o0 inverso, a
insercdo de sujeitos do culto nos espacos académicos. A tese de Maria de Lourdes Siqueira é
extremamente rica em detalhes, que vao desde a constru¢do de uma pesquisa etnogréfica até a
constru¢cdo de redes entre as casas de culto, entre estas € os movimentos politicos ligados a
questdo racial e como essa relacdo serve para reforcar esses espacos de culto de origem

africana como identidade da populacdo negra.
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Ainda sobre o papel feminino e seus desdobramentos como liderangas religiosas no
candomblé baiano, Maria Salete Joaquim, em O Papel da Lideranca Religiosa Feminina na
construcdo da Identidade Negra (2001), busca construir um vasto repertorio sobre a o papel
que essas mulheres negras exercem como lideres religiosas, carisméticas e espirituais, € como
isso implica no processo de formacao da identidade dessas mulheres e dos que estdo sob sua
tutela espiritual. O trabalho traz essas visdes a partir das entrevistas realizadas com liderancas
de terreiros com grande prestigio como o Opd Afonjd, o Engenho Velho, Gontdis, entre
outros e de diferentes nagdes. A riqueza do trabalho de Maria Salete Joaquim estd na sua
interseccdo entre raca, religido e comunidades de Candomblés. A autora, através de uma
andlise sociopsicoldgica consegue abarcar dimensdes do politico e do papel das liderangas na
construgdo e positivacdo da imagem dos sujeitos negros na sociedade brasileira.

Maria do Rosério Carvalho dos Santos (2005) em O Caminho das Matriarcas: Jejé-
nagd: uma contribuicdo para a religido afro-maranhdo, com seu belissimo, e premiado,
trabalho sobre as figuras femininas como liderangas religiosas nas duas mais antigas e
principais casas de matriz africana no Maranhdo a Casa de Nagd (Nagon Abionton) e a Casa
das Minas (Querebentd de Zomadonu), constréi um processo histérico a partir dos relatos
sobre a fundacdo das casas, suas principais liderancas e como se tornou forte a presenca
dessas mulheres como lideres nesses espacos de culto. Destacar a figura dessas mulheres
como personagens fundamentais na constru¢do e manutencdo das casas de culto € mais do
evidenciar o feminino como lideranca, € reafirmar o poder de confianga que as entidades, para
quais as casas foram fundadas, possuem com essas mulheres e da lucidez e sabedoria como
cada uma delas vai conduzir a organizacio desses templos religiosos riquissimos em histérias
€ ensinamentos.

As andlises descritivas e quantitativas s@o fortes nos primeiros periodos dos estudos
sobre os cultos afro-brasileiros, vemos também que hé outros pesquisadores e pesquisadoras
que buscam construir outras categorias de andlise, na perspectiva de teorizar acerca das
formas como sdo construidas as pesquisas, conceitos e categorias como em FERRETTI
(1995) Repensando o Sincretismo, que busca problematizar sobre o uso ou nido do termo
sincretismo e tudo aquilo que a ele esta ligado. Nesse trabalho, categorias como hibridismo,
miscigenacdo e sincretismo entram em conflito no terreno das produgdes académicas e cada
uma buscou seguir os fundamentos tedricos aos quais estdo alicercadas, logo, ao propor
repensar o sincretismo religioso como categoria de andlise, Ferretti ndo se detém no modelo
classico do que seria o sincretismo, mas busca até mesmo nos marcadores sociais, elementos

para expandir a ideia do sincrético.
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Mundicarmo Ferretti em, Desceu na Guma: o caboclo no tambor de mina no
processo de mudanca de um terreiro de Sdao Luis — a Casa Fanti-Ashanti/MA (2000), traz as
formas organizativas em que as entidades se apresentam; as associagdes em familias; as
hierarquias existentes entre as entidades espirituais e sdo como suas func¢des dentro dos
terreiros, em especial a Casa Fanti-Ashanti, campo do estudo. Trata-se também de uma forma
de tentar apreender em categorias, a estrutura organizativa, o que ndo € possivel como
descrito por Mundicarmo, justamente pela mobilidade constate dessas entidades e dos papeis
diferenciados que desempenham em cada casa. A figura do caboclo ganha um papel de
destaque nessa producdo de Mundicarmo Ferretti, até entdo havia poucas produgdes, € com
menor impacto sobre a presenca dessas entidades nos terreiros de Axé.

Ainda nessa esteira sobre a presenga dos caboclos, encantados e gentis no Tambor de
Mina em Terra de caboclo (1994) Mundicarmo Ferretti organizou um bonito trabalho e traz a
presenca desses encantados com origens diversas que se apresentam nas rodas de Tambor e
fazem parte do cotidiano dos sujeitos que integram os cultos afros no Maranhdo. Para, além
disso, seu trabalho destaca como constroem lacos afetivos e psicolégicos na vida social dos
adeptos. Com rigor cientifico e através da andlise participativa, Mundicarmo consegue captar
alguns significados da presenca desses diversos sujeitos no espaco mitico brasileiro,
alargando o conceito de caboclo para aqueles e aquelas que se encantaram e fazem parte da
histéria do povo brasileiro e, ao falar do povo brasileiro, também chama atengdo para a
presenca desses caboclos na cultura popular onde t€ém grande participacdo, dando protecdo

aos folguedos e sendo homenageados.

2.3. Sobre as perspectivas do conflito

Seguindo o pensamento da perspectiva do conflito Yvonne Maggie Alves Velho
(1975) em Guerra de Orixd: um estudo de ritual e conflito, abordou as dimensdes conflitivas
dentro de uma casa de Umbanda, acompanhando, desde sua génese até sua extingdo, as
relacdes que sdo travadas a partir das subjetividades dos sujeitos, assim como pelas diferengas
sociais, raciais e economicas. A divisdo ocorrida no terreiro, marcada pela disputa de controle
e poder, € o momento dpice de sua andlise, assim como as trocas de demandas e a extin¢do da
casa. Nessa relacdo de conflito, Yvonne Maggie evidencia as reacdes estabelecidas na
hierarquia entre os orixds e seus subordinados, que se configura numa estrutura diferente das
estabelecida entre os ‘pecadores’. Estes ultimos sdo organizados numa estrutura que busca dar
centralidade de poder e diferenciacdo. E o trabalho mais antigo que toma a abordagem do

conflito como uma dimensao analitica nas casas de culto afro.
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Yoshiko Tanabe Mott, em Caridade e Demanda: um estudo de acusacdo e conflito
na Umbanda em Marilia (1976) abordou como as trocas de demandas podem afetar as
relacdes dos grupos que, de acordo com seus preceitos, S30 0s mesmos grupos que pregam a
caridade como pratica de auxilio aos que necessitam e, da mesma forma usam da demanda
como artificio para atingir outros terreiros.

Em O Tambor das Flores (1978), Anaiza Vergolino Silva, buscou fazer uma andlise
dos conflitos existentes dentro da Federacao Espirita Umbandista de Cultos Afro-brasileiros
do Pard, onde o conflito € visto como uma forma de manter o controle e o poder pelo
tesoureiro da federagdo, destacando que este busca orquestrar jogadas politicas para se manter
no poder. Acionando elementos misticos e a0 mesmo tempo elementos politicos, o tesoureiro,
em conjunto com presidente, que era pai-de-santo, consegue resolver e acomodar as tensoes
existentes na estruturada federacgao.

Da mesma forma, Vivaldo da Costa Lima (1977), acenou para os conflitos existentes
nos terreiros de candomblé onde hd uma disputa quase que constante pelos cargos ritualisticos
e na chefia da casa e, nos casos de sucessdo, se materializando inclusive nas préaticas de
feiticaria através dos ebds e a constancia das insubordinacdes e da indisciplina dos filhos-de-
santo.A andlise demonstra, de igual forma, que esses acontecimentos existem e se realizam de
forma sutil e paralela com as obrigacdes realizadas nos espagos sagrados.

Carlos Alberto Borges da Silva (2002), em Vale dos Orixds: estudo sobre acusagcdo
de demanda entre terreiros ancorou-se na perspectiva do conflito buscando analisar as
relagdes de embate e troca de acusacdes quanto a pratica de feiticaria entre sete terreiros do
bairro do Sumarezinho, Sao Paulo. A acusacdo de demanda € usada como o instrumento mais
forte de desqualificacio dos outros terreiros, de suas praticas e dos procedimentos
ritualisticos. O trabalho de Carlos Silva € relevante na medida em que, também, traga
tipologias de demandas e analisa as relagdes de troca de acusacoes.

Mundicarmo Ferretti em, Um caso de policia! Pajelanca e religioes afro-brasileiras
no Maranhdo 1876-1977 (2016) nos apresentou um excelente trabalho em que organiza uma
série de textos, produzidos em conjunto com outros autores, sobre os processos de busca,
apreensdo, proibicdo, dendncia e pedidos de liberagdo para realizagdo de festejos e cultos
ligados a Pajelanca e aos cultos afro-brasileiros em Sao Luis no periodo do Império (1876) a
Republica (1977), tento como fonte os altos de processos localizados no arquivo publico do
Estado e os recortes de jornais. Neste trabalho, assim como o realizado sobre a presenca do

caboclo no Tambor de Mina, elementos sobre conflitos, divergéncias, brigas, embates sdo
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bastante visiveis, alguns no plano material, outros no plano simbdlico, patrimonial e também
no plano metafisico.

Reginaldo Prandi, em Mitologia dos Orixds (2001), fez um excelente trabalho sobre
as mitologias dos orixds iorubanos, com riqueza nas 301 histérias contadas. A obra aborda o
essencial das mitologias dessas entidades, a relacdo de harmonia e conflito entre as forgas
negativas e positivas e como elas fazem parte do equilibrio césmico e das relacdes sociais das
sociedades africanas e das casas de religido de matriz africana. Os mitos descritos nas mais de
500 péginas do livro revelam que o universo dos orixds € bastante parecido com os dos
humanos e apresenta visdes de diferentes de contar e representar o “porqué” as coisas sao.

Mott& e Cerqueira, em As Religioes afro-brasileiras na luta contra a AIDS (1998),
trazem a baila a discuss@o sobre as religides de matriz africana e a sua luta contra a o HIV,
tendo como preocupacdo centrais as questdes de saide e saneamento bdasico que
constantemente afetam a populacdo pobre brasileira e que, em sua grande maioria, é a
populacdo que estd nas periferias do Brasil. Aqui podemos ver uma imersdo dos sujeitos que
sdo de dentro dos espacos de culto na producdo dos conhecimentos e na transmissdo de
saberes. No caso, temos um recorte bem interessante sobre a condi¢do da saude da populacao
negra presente nas casas de santo, que vivem um processo nocivo de marginalizacdo e
esquecimento intencional por parte dos poderes publicos.

O Batuque do Rio Grande do Sul: Antropologia de uma Religido afro-rio-grandense
(2006), de Norton Correa, trouxe uma belissima analise etnografica sobre o Batuque no Rio
Grande do Sul, e traca os paralelos entre as outras formas religiosas que tém o batuque como
matriz. Nesse trabalho, apesar de ainda nao termos um enfoque nos conflitos, o autor deixa as
pistas dos conflitos existentes entre aqueles que sdo os mais antigos iniciados na religido, os
ligados a questdo geracional, cosmovisdo, disciplina, hierarquia, etc. O trabalho € rico em
detalhes e faz um recorte interessante sobre a populacio negra dentro dos espacos de culto de
matriz africana, destacado a categoria de Pessoa como foco da anélise.

Mundicarmo (2000) relata o desaparecimento de uma entidade do Tambor de Mina
da Casa Fanti-Ashanti chamada mae Maria, Maria que, por descuido de alguns participantes
da casa, deixou de passar nos dias de tambor. Aqui, o conflito é gerado pelo confronto
indireto entre os vivos e os deuses. A propria entidade anuncia sua sumida temporéaria da casa,
que mexe ndo somente o estado dos vivos, mas, também, a prépria estrutura espiritual das
divindades.

Ainda nesse contexto da diversidade de abordagens sobre as religides de matriz

africana, € que hd indmeros trabalhos sobre a questdao da educagdo, sejam sobre as questdes
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educacionais que se passam dentro dos terreiros ou sobre como a educacdo formal, que é
repassada nas escolas, com seus curriculos eurocéntricos e excludentes interferem na
construgao e auto-estima das pessoas do axé.

O trabalho de Marialda Jovita Silveira A Educagdo pelo Siléncio (2003) é destacado
aqui por trazer as relacdes entre a educacao formal das escolas bancarias e a educacdo dentro
dos terreiros, aonde as formas de aprendizado sdo diferentes e sao construidas na convivéncia
com as pessoas € objetos ali presentes, sendo a pratica do ouvir como fundamental para a
compreensdo das a¢des e da cosmogonia. Nesse sentido, o siléncio dentro dos terreiros é uma
forma de aprendizado, ao passo que nas escolas nem sempre o siléncio que se faz é o de
compreensdo do que se estd sendo ensinado.

Um elemento recorrente nas obras citadas acima sdo os conflitos gerados em todo o
processo de agenciamento desses sujeitos em suas respectivas religides, pois estdo ligadas,
intimamente, a forma como se dard a ligacdo da pessoa com a entidade, as tramas tecidas a
partir do momento em que esses sujeitos necessitam mergulhar nos fundamentos religiosos e
manter suas ‘obrigagdes’ (troca) com seus guias protetores.

Os trabalhos desenvolvidos por Lindoso (2014) e Centriny (2015), evidenciam de
forma clara os conflitos existentes quanto a questdo dos fundamentos de cada religido, seja no
processo de mistura de ritos, ou sendo na busca de uma pureza da prética ritual. Se fossemos
fazer uma comparagdo entre as duas producdes poderiamos dizer que em Centriny (2015)
vemos a busca pela manutencdo das préticas recorrendo ao tradicional como elemento de
Justificativa, assim como do processo histdrico, ja em Lindoso (2014) percebemos que ha uma
intencionalidade da andlise quanto ao fato de considerar esses contatos naturais € como
projecdo politica, cultural e religiosa das casas de axé.

Ao trazermos a obra sobre a Mitologia dos Orixds (2001) de Reginaldo Prandi,
podemos perceber que, nas historias narradas através dos versos, os Orixds estdo em
permanente estado de conflito, seja entre si ou com os humanos, esses contatos fazem com
que haja relagdes de trocas, desposamentos, coroagdes, ganhos e perdas. A conduta dos
Orixas em vida, ou no ayé3, reflete diretamente no carater de seus filhos. Nao raramente os
filhos de Xangd ndo se ddo bem com os filhos de Ogum, relacio de rivalidade que ¢é
justificada pela fuga de Oxum do castelo de Ogum para seguir com Xangd. Assim como as

afinidades também sao refor¢adas pelas proximidades que essas deidades possuem entre si.

3 Morada sagrada e mitica das divindades do pantedo iorubano.
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Em certa medida, nas obras citadas aqui e em outras producdes, também com grande
relevancia, o aporte tedrico e metodoldgico que sdo apresentados estd estruturado em uma
perspectiva Durkheiminiana, ndo atoa o autor se debruca para escrever sobre As Formas
Elementares da Vida Religiosa (1989), onde diz que “a religido (...) &, antes de mais nada, um
sistema de nocdes através das quais os individuos compreendem as sociedades de que sdo
membros e as relacdes obscuras mais intimas que mantém com ela” (DURKHEIM, p. 282).

Para Durkheim, magia e religido sdo distintas. A primeira é fonte para um processo
de dissociacdo, como um fendmeno patolégico da sociedade, na medida em que nado é capaz
de construir uma coesao social, pois a individualidade de sua pratica desagrega, ao passo que,
em sua concepg¢do de religido seria, ainda que representativo da sociedade em que os sujeitos
vivem, uma instituicdo que mantém certa coesdo uma vez que congrega coletivamente as
pessoas.

As obras citadas sobre os estudos realizados em terras maranhenses trazem reflexdes
fundamentais para pensarmos sobre como o transito das diferentes matrizes religiosas nesse
territorio de Encantarias, Voduns e Caboclos, ganham aspectos fisicos e cosmogOnicos
“emprestados” um do outro, na busca de compreensao dos proprios conflitos existentes entre
divindades e os seus seguidores e por fim entre estes dltimos. A reflexdo da cosmovisdo e do
transito das entidades produz um movimento singular no estado do Maranhdo quando se trata
das préticas rituais, pois ainda que haja matrizes como o candomblé e a umbanda, estes dois

possuem caracteristicas ligadas as praticas do Tambor de Mina jeje-nago.

2.4.Das questdes tedricas e metodoldgicas a sociologia do conflito.

O conflito como categoria de andlise aparecerd varias vezes nas producgdes
académicas e nos relatos sobre as casas-de-santo, como observado por Corréa (1998) em sua
tese de doutorado sobre as trocas de acusacOes de praticas de feiticaria entre os lideres
religiosos. Ele € parte constituinte da cosmovisdo desses sujeitos e em outras esferas das
relacdes travadas por estes, entre si, com os “de fora” e com as estruturas do Estado.

Sobre a sociologia do conflito Randall Collins (2009) faz uma importante andlise
sobre as contribuicdes que os socidlogos dessa linha tém para com a sociologia e como 0s
processos de andlises histdricas estdo permeados de conflitos existentes entre os sujeitos

diferentes. Dessa forma afirma que:

O ponto de vista do conflito também emergiu em todos os lugares em que se foi para
além das cronicas sobre os gloriosos feito dos reis e se tentou analisar o que
aconteceu em dado momento histérico e por qué. Em Larga medida, a histéria € o
arquivo vivo do conflito, da guerra, das ascensdes politicas, das manobras das
faccoes e do Estado. E isso também, é vdlido quando se escreve ndo somente a
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histéria do estado, mas também de uma instituicdo idealizada, como a religido.
(CoLLINS, 2009, p.50)

Dito isto, é importante fazer um resgate histérico e tedrico sobre a tradicdo do
conflito na sociologia para sabermos como as proposicdes socioldgicas sobre o conflito vao se
construindo e influenciando novas formas de se perceber a sociedade, e a religido, que € o
nosso objeto macro em anélise.

Sem didvidas Karl Marx tem uma grande expressdo na constru¢do da sociologia
como uma ciéncia destina a compreender as relagdes sociais existente entre os diferentes
sujeitos em sociedade. Sua perspectiva do embate entre classes antagbnicas € fruto de uma
heranca hegeliana sobre sua dialética materialista e histérica. Essa influéncia hegeliana é
marcada, principalmente, na perspectiva evolucionista e o radicalismo politico. O conflito
existente entre as classes antagdnicas € a forca motriz que faz mover a sociedade, o conflito
entre forcas distintas, é acentuado pelas contribui¢cdes existentes dentro do préprio sistema
social existente. As relacoes de producdo e as relacoes de trabalho sdo os pontos centrais no
processo de manuten¢do do sistema capitalista. Porém, quando as relacdes de trabalho ja ndo
sdo mais asseguradas e as for¢cas de produgdo ja ndo correspondem mais com as relacdes de
trabalho, o sistema entra em colapso € uma nova ordem surge. Nesse caso a proposta de Karl
Marx seria o socialismo como um momento de transi¢do até se atingir o comunismo.

Dessa forma, a perspectiva dirigida por Karl Marx, € vista como promissora no que
tange a questdo do conflito como componente estruturante da sociedade capitalista e v€ a
necessidade do fim do conflito para que se acabe com as contradi¢des sociais € econdmicas
frutos da exploragdo do trabalho e do trabalhador.

Nesse sentido, o conflito € expresso em todos os aspectos das relagdes humanas, uma
vez que é o motor propulsor da ordem social em questdo, logo, é elemento estrutural e
estruturante dessa relagdo. A perspectiva marxista do conflito, portanto, estd mais proxima do
“patoldgico” que do “normal”. (SILVA apud BIRNBAUM, 1995:253)

Durkheim se insere nessa perspectiva dos sujeitos que dardo base para a sociologia
do conflito, na medida em que percebe este como um elemento anormal da sociedade,
prejudicial a coesdo social, abalando assim as relacdes de solidariedade entre as sociedades,
sejam elas “primitivas” ou ‘“avancadas”. Nesta leitura, o conflito surge como uma
anormalidade dentro do organismo social, prejudicando a relacao solidéria e coletiva.

A perspectiva apresentada por Durkheim sobre o ser sujeito estd dentro da categoria
de andlises da totalidade na qual a sociedade é analisada a partir dos sujeitos coletivos € em

suas relagcdes coletivas. Em As Formas Elementares da Vida Religiosa (1989), Durkheim
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constr6i um denso material sobre a constituicdo das religides e sua finalidade como
representacao da sociedade em que se vive.

Segundo Silva (2011. p.7),

Para Durkheim, existe, porém, a divisdo do trabalho normal e patolégica ou
conflituosa. As formas andmicas sao divididas em trés: as crises comerciais, o conflito
capital/trabalho e especializagdo social do trabalho cientifico. Essa descricdo do
estado andmico da sociedade de seu temo, levou Durkheim a pensar formas de
recomposi¢do da coesdo social, mecanismos de normatizacdo e de regulacdo social
numa perspectiva funcionalista que levou ser rotulado de “tedrico conservador”.

Contudo, a perspectiva contratualista de Durkheim vé esse momento de
recomposi¢do da anormalidade social como algo que serd passageiro, uma trégua entre os
sujeitos conflitivos, ou seja, a recomposicao da coesdo social € feita través de mecanismos
que ndo superam o conflito existente, mas que faz com que se estabeleca uma paz tempordria.

Para Weber (1969, p. 187) “todas as areas de agdo social, sem exce¢do, mostram-se
profundamente influenciadas por complexos de dominacao”. Nesse sentido, compreende que
esse processo de dominacdo € precedido por conflitos que serdo gerados a partir da
necessidade bioldgica e social dos individuos, sendo assim, o conflito sai da esfera da
patologia e na anormalidade e passa a ser visto como parte do processo de dominio, ganhando
aspecto positivo e ndo mais negativo.

De acordo com Collins (2009, p.81),

Weber via a histéria como um processo de conflitos confuso e multidimensional
entre diversas frentes. Ele era um inimigo das nog¢des simplistas dos estagios
evolutivos ou de outras caracteristicas mais nitidas que os tedricos tentam impor as
complexidades da realidade histérica.

Ainda segundo Collins (2009, p. 82),

Weber construiu sua teoria sobre os conflitos de classe enfocando a situagdo em que

esse conflito é mais real: na luta pelo controle de um lugar em determinado
mercado. Para Weber, monop6lio ndo é simplesmente uma situacdo que emerge de
um estado tardio do capitalismo. Trata-se de um processo fundamental que pode ser
encontrado no decorrer de toda a historia.

A perspectiva apresenta por Weber sobre o conflito como algo natural no processo de
dominacdo € fundamental para percebermos que outros fatores também se inserem na luta
entre as classes antagdnicas que, no modelo marxista, sd30 mais estdticas, ainda que haja
leituras e releituras sobre a conformacao dessas classes. Weber, com a ideia de posi¢do de
classe, consegue apresentar um olhar mais dindmico sobre os conflitos gerados pelo poder e
dominacdo, vendo nas formas de hierarquia os mecanismos para se atingir o poder e para a
manutenc¢do do controle social.

Georg Simmel € o autor que dard maior énfase para o conflito como um processo

estruturante da sociedade, e visto sob a dtica da sociagdo. Dessa forma, os conflitos ndo sao
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negativos, mas compdem a prépria ordem social, sendo finalidades e produtos ao mesmo
tempo. A categoria de conflito passa a servir como um elemento que congrega as partes
conflitantes e diferentes das outras visdes sobre o social. Simmel parte da psique dos sujeitos
individuais, para a compreensao do todo.

Reflexdo aqui proposta sobre as pesquisas que tomam as religides de matriz africana
como objeto, analisado pelos mais diversos vieses, tem como contribuicdo a ponderacdo sobre
outros pontos, que talvez ndo estejam colocados dentro das andlises, ou que nao foram
suficientemente abordados.

Nossa critica, entdo, se dirige ao fato das propostas metodoldgicas ou até da vontade
das escritas, estarem direcionadas exclusivamente as grandes casas que gozam de um
prestigio social e econdmico, € ndo buscam analisar a partir dos processos de transformacodes
e conflitos existentes em casas que estdo e constru¢cdo ou possuem um menor destaque e
reconhecimento como casa de Axé.

Dessa forma, recorremos aos pressupostos tedéricos e metodoldgicos de George
Simmel sobre o conflito como um processo de sociacdo. Este ultimo sendo produto do
primeiro, e o primeiro que nao cessa com o produto final, mas sendo uma constante na propria
producdo da sociagdo. Aqui o conflito ganha uma importincia na construcio das identidades e
da compreensdo dos papéis exercidos dentro desses espacos de culto que, por sua vez, ndo
deixam de ser um terreno no plano micro, que pode representar as relagdes travadas dentro de
um plano macro.

Simmel (1998, p. 124), ao falar sobre a relevancia socioldgica do conflito diz que:

Deve-se compreender, todavia, que ambas as relacdes costumam ser encontradas em
todas as situacdes historicamente reais. O individuo ndo alcanca a unidade de sua
personalidade exclusivamente através de uma harmonizagdo exaustiva — segundo
normas légicas, objetivas, religiosas ou éticas — dos contetidos de sua personalidade.
A contradi¢do e o conflito, ao contrario, ndo sé precede esta unidade cooperam em
cada momento de sua existéncia. E claro que provavelmente nio existe unidade
social onde correntes convergentes e divergentes ndo estdo inseparavelmente
entrelagadas. (p.124)

Norton F. Corréa (1998), em sua tese de doutorado d4 €nfase a esse processo de
transformacgdes dos sujeitos e de suas relacOes a partir da categoria de conflito. Percebe esse
conflito como parte organica do funcionamento das relagdes presentes nos espacos de culto
das religides de matriz africana e que transpassam esses sujeitos, interferindo cotidianamente
no processo de estar sendo do ser.

Ao optarmos por esse aporte tedrico, levamos em consideragdo que os conflitos sdo
constantes € comuns nas casas-de-santo, pois fazem pare da cosmogonia desses sujeitos em

sociedade e das préticas e temores vivenciados. Nossa metodologia é da observacao
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participante, uma vez que, o autor € membro da casa analisada e € partindo dessa vivéncia e

da observacao dos conflitos constantes.

2.5 Etnografando a Tenda Espirita Estrela de Aruanda

As casas de culto, em sua grande maioria localizam-se nas zonas periféricas do
Brasil. Isso € fruto de um longo processo de perseguicdo, discrimina¢@o e criminaliza¢do das
religides de matriz africana e seus praticantes. Entdo, encontrar-se na zona de marginaliza¢do
da cidade, € ser marcado por todos os processos do racismo estrutural que condiciona as
religides de matriz africana ao distanciamento dos grandes centros empurrando-as para os
lugares mais distantes.

E em condicdes como as citadas acima que se localiza a Tenda Espirita Estrela de
Aruanda no bairro da Piramide, municipio de Paco do Lumiar, zona rural da grande ilha de
S@o Luis. Tanto no bairro quanto nesta regido € comum encontramos varias casas-de-santo e
locais que servem como uma espécie de anexo para outras casas que se localizam mais
préximas do centro urbano ou em outros bairros.

Dentro do bairro da Piramide existem cerca de dez casas de axé que sdo de
Umbanda, Tambor de Mina e Candomblé, tendo o Tambor de Mina com maior
predominancia. As que possuem rituais de Umbanda e Candomblé tém sua matriz originéria
no Tambor de Mina e apresentam momentos distintos para estes outros rituais.

A Tenda € uma casa de culto afro, onde as divindades que ali passam possuem intima
relagdo com a religido acima citada, assim como outras entidades que também sdo comuns ao
Tambor de Mina, isso € caracteristica das religides no Maranhao. Nao é comum encontrarmos
elementos rituais e entidades que “pertencem” ao Tambor de Mina, incorporados a Umbanda,
assim como acontece com 0 Candomblé sobre o Tambor de Mina.

Lindoso (2014), ao dedicar uma pequena parte de seu trabalho a religido de matriz
africana no Maranhio, diz que:

E interessante ressaltar que uma parcela considerdvel dos terreiros de Umbanda no
Maranhdo se identificam dentro de sua matriz fundante (a Umbanda), por
conseguinte, costumam apresentar caracteristicas da Mina. Mais uma vez
enfatizamos que muitos dos terreiros de Umbanda cultivam, homenageiam ou
cultuam entidades espirituais mais relacionadas com o universo do Tambor de Mina
(familia de Légua Bugi, Turquia, Princesas, etc.), de maneira integrada aos seus
rituais mais especificos, como ja falamos anteriormente.

Essa relacdo entre as religides que ndo sdo afro-maranhenses se d4 por alguns

motivos mais evidentes tais como: a pagacdo* de visitas entre os lideres religiosos e seus

4Algo muito comum nas casas de Tambor € Mina sdo os pagamentos de visita. Algo que é levado muito a sério
pelos pais e maes-de-santo, pois ainda que haja alguma desavenca ou conflito com o lider religioso da casa a ser
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filhos a outra casa; os espagos politicos institucionais em que algumas liderangas religiosas
ocupam, lhe conferindo prestigio; a exigéncia por parte das divindades para uma feitoria de
cabeca em outro segmento com complemento da feitoria que ja possui (como no caso que
estaremos pesquisando), etc. Essas relagdes fazem com que elementos sejam trocados, ritos
sejam revistos e novas experiéncias se formem a partir desse contato e também das criticas
feitas a determinados processos.

A primeira casa a introduzir as ritualisticas e a destinar um espaco para os cultos
Candomblé no Maranhao foi a Casa Fanti-Ashanti, de Pai Euclides Talabyan. Este sentiu
necessidade de fazer sua ‘feitoria’ no Xangd do Recife, na busca de mais entendimento sobre
as religides de matriz africana e como parte de sua formagdao como lider religioso, motivado
pelo fato das casas referéncias no Maranhdo (casa das Minas e Casa de Nag0), ndo fazerem
‘feitorias’ de homens.

Nessa caminhada de uma possivel reafricanizacdo dos cultos veremos que muitos
elementos serdo utilizados em outras casas, mesclados aos rituais e ‘preceitos’ e
‘fundamentos’ do Tambor de Mina, tais como: ‘paramentag50’6, as vestimentas das entidades
e principalmente dos Orixds, passam a seguir o modelo do Candomblé baiano; o uso de
instrumentos ritualisticos, como sineta; as comidas de santo e processos de feitoria, como
raspagem de cabeca, dentre outros.

As criticas feitas a esse processo sdo inimeras. Nao tanto pela ideia de reafricanizar
o culto, que contém em si uma grande influéncia na busca de uma pureza e de autoafirmacao
étnico-racial, as criticas sdo direcionas, principalmente, ao fundamento (tradi¢do) do Tambor
de Mina. Esses conflitos gerados refletiram diretamente nas posturas de pais e maes-de-santo
sobre a condicdo dos seus liderados e da casa.

Segundo Lindoso (2014, p.45)

As religides afro-brasileiras, sustentdculos das herancas dos africanos no Brasil em
forma de religides, ao longo de sua formacdo e adaptagdo, sofreram varios
deslocamentos, unides, jun¢des, que contribuiram para que essas religides pudessem
apresentar as possibilidades culturais diversas.

Esses deslocamentos, juncdes e unides tornam 0s processos sincréticos, continuo e
também entre as diferentes religides de matriz africana, essas trocas simbdlicas, ritualisticas,

cosmogoOnicas vao realocando praticas, ideias, formas de fazer os ritos; transformando ndo a

visitada, € uma obrigacdo a pagacdo dessa visita, pois a ndo ida demonstraria a falta de consideracdo e ética para
com o outro, porque sdo tecidas redes de relagdes, ainda que conflituosas, entre as casas.

5 “Processo de iniciagdo no tambor de mina, em que a pessoa se prepara para ser filho-de-santo” (SILVA, 2009,
p.99)

® A paramentacdo estd liga a vestimenta usada pelos filhos-de-santo e por seus caboclos, voduns, orixas,
entidades. Esta esta mais ligada ao momento de vestir os Orixas quando estes ‘descem’.
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pratica em si, mas o os sujeitos, que dentro de suas praticas religiosos, altera suas formas de
se relacionarem entre si € com 0 mundo.

Fui introduzido ao grupo estudado por um casal de amigos que tinham a mae-de-
santo como uma grande amiga e mantinham relagdes afetivas muito profundas. A minha
inser¢do no grupo se concretiza a partir do momento em que passo a morar na casa da mae-
de-santo, sendo convidado pelo Caboclo Maroto, que passou a ser um padrinho espiritual.
Desse momento em diante, me insiro no grupo ndo apenas como morador da casa, mas como
filho-de-santo.

Minha presenca constante no terreiro fez com que eu pudesse ter em pouco tempo de
iniciacdo, informagdes e formacgdes privilegiadas, o que me fez ganhar uma confianca grande
com os membros da comunidade religiosa assim como com as divindades. Algo descrito por
Yvonne Velho (1975) também ocorreu, minha condi¢do enquanto académico de Estudos
Africanos e Afro-brasileiros era ressaltada como “conhecedor” das religides de culto afro, e
em outros momentos era colocada como uma condi¢do de conhecimento material, porém nao
espiritual.

No primeiro momento servindo para ressaltar a importancia do grupo com sendo
composto por alguém que goza de um status de “estudado”, refor¢cando assim para os ‘de
fora’ que dentro daquela tenda ha pessoas que ultrapassam as dificuldades enfrentadas na
busca dos “estudos”. Em segundo momento essa formacdo era colocada como inferior a
obtida pela mae-de-santo dentro de seu aprendizado dentro do terreiro, onde argumentava que
sua faculdade era do terreiro, algo igualmente refor¢ado pelas divindades que ali ‘passam’,
essa experiéncia fora experimentada por Alberto Borges (2002) nos terreiros pesquisados em

Sumarezinho.

3. A TENDA ESPIRITA ESTRELA DE ARUANDA
3.1. Sua fundacao

A Tenda Espirita Estrela de Aruanda, fundada por Mae Sandra, nasceu durante uma
ladainha que sua fundadora realizava para sdo Jorge, no dia 23 de abril de 2011, em sua casa
na presenca de duas amigas. Naquela oportunidade, seu Orixd de frente, Ogum Beira-mar, se
manifestou e pediu que daquele dia em diante ela passasse a realizar algumas formas de
trabalho e dedicasse uma parte de seu tempo na construcdo de um pequeno quarto onde

pudessem ser realizados trabalhos ligados a assisténcia espiritual. Da mesma forma, pediu ao
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marido de Mae Sandra que construisse um quarto no fundo do seu quintal onde seriam feitos
os trabalhos e receberiam muitas pessoas que viriam em busca de auxilio.

Passados alguns meses, o senhor Pedro, marido de Mae Sandra e Oga da casa, deu
inicio a constru¢ao de um quarto, que seria destinado aos atendimentos que seriam feitos com
passagens as entidades, nos trabalhos de cura, passes meditinicos, banhos, unguentos, sem a
presenca de tambores, somente com auxilio de uma cabaca e uma maraca. Algo muito ligado
as praticas de Cura e Pajelanca. Ali também foi montado um altar com os santos catdlicos e
imagens de entidades indigenas, orixds e ciganos.

Essas praticas de Cura e Pajelanca sdo bastante comuns no estado do Maranhdo e
Para, onde também estdo associadas a terreiros de Tambor de Mina, como descreve Pai

Euclides (2003, p.36),

Ultimamente ndo existe mais esse conflito, principalmente porque a maioria dos
mestres curandeiros passou a abrir terreiros de Mina, j4 que as casas de Mina
gozavam de um pouco mais liberdade devido a taxa que os chefes de terreiro
pagavam para a policia para poderem rufar seus tambores. Antes dos anos 40, os
Minas ndo se davam bem em matéria de rito com os da Pajelanca, ndo admitiam a
mistura de canticos etc., inclusive quando alguém pertencia a Pajelanca entrava em
transe no Tambor-de-Mina e entoava cancao de Pajelanga, o pai ou mae-de-santo ou
guia do terreiro de imediato impedia o visitante de continuar, fazendo parar os
tambores ¢ dizendo estas palavras ‘olha, meu amigo, se quiser catar ¢ dangar ,

999

procure cantar doutrina de Mina, aqui ndo é cura’”.

Os trabalhos se iniciam ji no ano de 2011, com préticas religiosas bastante

associadas as descritas a cima e coma constru¢do da nova estrutura nos fundos do quintal de
Maie Sandra. Assim, novas formas de trabalho e culto ganharam forma e desenvolvimento.

Mae Sandra nos contou como foi esse processo e diz que:

Ai um dia eu peguei uma mesa arrumei bem bonitinho na sala e botei minha vela 14
com meu Sdo Jorge, tava perto do S@o Jorge, e ai eu convidei uma amiga, ndo falei
nada pra Pedro e ndo contei pra ninguém, sé falei pra ela “oh vem aqui que eu vou
fazer um bolo e um mingau, hoje ¢ dia de sdo Jorge eu queria rezar” ai ela pegou e
disse pra mim “tu vai rezar? Pois eu vou”. O nome dessa moga ¢ Gisele. E nisso que
eu vim pra cd uma outra pessoa chamada Maria também tava saindo da casa ld,e ai a
casa que ela, que eu, que eu frequentava com a Madalena, e ela pegou, me convidou,
perguntou se ela podia, me convidou ndo, ela perguntou se eu podia trazer ela na
minha casa, que ela queria vim aqui e tal..., conversar comigo.Eu falei pode vir, e ela
veio, e coincidiu dela vir justamente no dia do Sdo Jorge, que ndo era reza, ndo era
nada, era apenas uma mesinha com um pedacinho de vela que eu tinha botado e feito
um mingauzinho de milho e um bolo e comecei a conversar essa minha amiga. Meu
marido chegou do servico, quando viu aquela arrumacdo, ficou muito indignado e
perguntou ‘que palhacada era aquela?’Eu falei pra ele que ndo era palhagada que
aquilo ali era meu santo e que a partir daquele momento era pra ele me aceitar,
porque se ele ndo aceitasse com meu santo dentro da minha casa eu nunca mais ia
morar com ele, eu ia largar ele, que eu ji agiientava o sofrimento ja agiientava tanta
coisa, entdo que ele me respeitasse e aceitasse o que eu tinha que era tudo o que eu
tinha, ndo tinha nada! Eu ndo tinha dinheiro, eu ndo tinha roupa boa, eu ndo tinha
nada, eu era uma pobre s tinha apenas uma tapera e um santinho em cima duma
mesa pequenininha, inclusive eu tenha essa mesa até hoje, que € a mesa que ta la
com a televisdo. Aquela ali foi meu primeiro altar, aquela mesinha que eu botava
meu santo. E af eu falei pra ele e af ele olhou pra mim, me chamou em particular e



40

perguntou “¢é isso mesmo que tu quer?” Eu falei: “¢ isso mesmo que eu quero. Mas,
s6 tem um problema,pra ti ficar do meu lado tu tem que parar com essas coisas que
tu ta fazendo porque se tu ndo parar, ndo vai dar certo também”.Af ele foi e disse pra
mim: “se tu promoter pra mim que tu vai ficar na tua casa e vai fazer tuas coisas, e
ndo vai mais t4 andando em casa de ninguém eu também vou parar de ta fazendo
minhas besteiras”. Apesar que ndo justificava as coisas que ele fazia, né?! (Disse
ela).Mas, assim, ele se sentia abandonado por saber que eu nio tava nem ai e que
quando eu dizia que eu ia, eu ia e pronto! Se era pra ir pra um tambor, eu ia e ndo
tava em af pra ele, e eu ia e pronto!Acabou! (...) E ai foi que a gente montou a
mesinha, a gente fez a reza pra sdo Jorge, bem simples... Eu lembro que eu rezei um
pai-nosso, s6 um pai-nosso € no momento que rezei esse pai-nosso pra Sao Jorge
uma energia muito forte tomou meu corpo, uma for¢a muito grande que eu ndo sei te
explicar, e essa forga quando desceu e mim, cruzou o altar, cruzou o chéo ¢ disse “a
partir de hoje eu quero que o senhor ajude essa moga a alevantar minha tenda”. E
quem me falou isso foi uma entidade chamada Ogum beira-mar, que desceu em
cima de mim e pediu a ele, que ele levantasse a tenda dele, né?! Que essa tenda ndo
seria s6 dele, seria de muitas outras entidades que viriam e de muitas pessoas
passariam por aqui. (Entrevista com mae Sandra, maio de 2019)

Passados cinco anos do pedido que Ogum beira-mar fizera a Made Sandra e atendendo
as demandas de ampliacdo, uma nova construg@o se inicia, sendo entregue no dia 23 de abril
de 2016. A partir daquele momento, as coisas mudaram dentro da tenda, sendo nomeada por

uma Preta-velha, V6 Querubina7, de Tenda Espirita Estrela de Aruanda.

Af veio a proposta de construir um terreiro maior, porque aonde a gente estava tava
pequeno, nido comportava todo mundo, as pessoas que tavam chegando ndo
conseguia ficar dentro bem comportado. Ai a gente teve essa ideia (construgdo de
um quarto maior), ai um, uma entidade chamada Tupiacu, em cima de mim desceu
falou que a gente precisava fazer essa casa maior e que viriam muitas pessoas aqui,
que aqui precisava ficar muito maior, que ali ndo ia comportara todo mundo.
(Entrevista com mée Sandra, maio de 2019)

De acordo com Mae Sandra, no comeco, ela tentou trabalhar segundo os preceitos da
Umbanda Sagrada, porém como ndo deu certo, por falta de interesses das pessoas que faziam
parte da irmandade que se formou, ela preferiu ndo dizer que era uma casa de Umbanda, mas
uma casa de religido de matriz africana. Isto porque seu orixd de frente era Ogum e, assim
como ele, outras divindades e entidades também passavam na sua ‘croa’®.

A mae-de-santo nos afirmou que sua casa ndo € uma tenda de Umbanda e sim uma
Tenda Espirita. Como ja dito anteriormente, ela tentou construir um trabalho que teria como
matriz principal a Umbanda, como ndo deu “certo”, os trabalhos continuaram a serem
realizados, porém ndo com nome de Umbanda, mas adotando a nomenclatura de Tenda
Espirita.

A gente iniciou por que muitos dos guias que desciam na mesa branca eram
caboclos indios, entendeu?! €, entdo sempre quando eles estavam, na mesa, ele
queriam sair da mesa pra vim pra, pro meio do saldo pra chamar as pessoas pra
auxiliar no passe e tudo, quando se trata de mesa espirita os guias os permanecem
sentados, e nesse caso, muitos deles, muitas vezes eles se levantavam queriam

7 V6 Querubina também usa o nome de V¢ Catarina, e diz ser este dltimo seu nome verdadeiro.
8 E comum ser chamada de croa, algo que seria o elemento de ligagdo com o divino. A cabeca liga as pessoas ao
sagrado e a ele pertence. A palavra é uma variagdo de coroa.
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vim, né?! Para auxiliar, e ai a gente comegou a entender isso e o dirigente da casa
também, seu Benjamin, comecou a entender os comportamentos, desses caboclos,
né?! Que desciam aqui essas entidades (...) e ai a gente tentou, né?! S4, que tava
tendo um choque de corrente muito grade porque tinham pessoas que era da
linha,tinham outras que ndo eram e a maioria, a maior parte era da mesa, tava
muito complicado fazer esse trabalho, nem todo mundo tava levando a serio, os
preceitos, tudo, tudo direitinho como manda o figurino, entdo a gente optou por
fazer mesmo a mesa, branca, e nos dias das nossas festividades fazer a gira, ou
seja, ndo é, nao € um procedimento parecido com a Umbanda, sim a gira e o toque
para as entidades que descem, entendeu?! pra poder dancar, fazer o movimento
(...) e essa questdo do desenvolvimento. (Entrevista com Mae Sandra, maio de
2019)

3. 2. Umbanda, Tambor de Mina ou Espiritismo?

Se classificdssemos a casa de Mae Sandra como pertencente as matrizes acima
citadas, nio estariamos sendo fies a realidade da casa, uma vez que, a propria mae-de-santo
nio o define com pertencente as matrizes acima citadas. Talvez, nossa pretensdo enquanto
pesquisadores e nossas epistemologias colonizadas que sempre buscaram enquadrar e dar a
forma que queremos para as coisas, possam nos levar a perguntar: mas afinal, € uma casa de
qué mesmo?

De acordo com Mae Sandra, a tenda € uma casa de axé, uma casa de religido de
matriz africana, pois ali ndo se ‘trabalha’ somente com os espiritos, caboclos, mas também
com os Orixds, sendo um destes, o dono da casa. Dessa forma, gostariamos de destacar a
riqueza do espaco no sentido simbodlico e espiritual, uma vez que, ao abarcar diferentes
elementos, busca expressar um profundo processo de sincretismo, ndo somente com as
estruturas de religides externas as matrizes africanas, mas entre estas.

Esta caracteristica serve também para refletirmos sobre o processo de formacdo
ontoldgica e espiritual que a mae-de-santo obteve, e ainda obtém, na conducdo das suas
‘obrigacdes’, formas de ‘trabalho’ e na construcdo predial de seu terreiro. Trazer a baila essa
discussdo sobre o que seria nos faz pensar que, ao buscarmos um referencial para
enquadrarmos as praticas religiosas, partimos de uma concepcdo ainda arraigada em
imobilismo, ou até mesmo, passividade e inércia desses sujeitos enquanto construtores,
permanentes, a sua propria religiosidade.

Corremos ainda o risco de cair da ideia falsa e rasa da pureza enquanto elemento
demarcador da tradi¢do, da validade e viabilidade do terreiro. Levantar o problema sobre a
defini¢cdo do que seria o terreiro também nos ajudard a compreender os objetivos de nossa
pesquisa. Dito isto, ficaremos com a definicdo de Mae Sandra: € uma casa de religido de

matriz africana.
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3.3. Entre indios, negros, ndo-brancos e brancos

Dedicaremos os pardgrafos seguintes a uma breve abordagem sobre a composi¢ao
étnico-racial das pessoas que compdem a Tenda Espirita Estrela de Aruanda, de acordo com a
auto-intitulagdo que cada um fez de si. Apesar de ndo ser o objetivo de nosso trabalho, vimos
a necessidade de demarcarmos essas categorias para compreendemos quem sao 0S Sujeitos
que constroem este espaco.

A casa conta com nove filhos-de-santo ‘feitos’ — batizados e confirmados -, contudo,
ndo sdo somente estes que fazem parte da comunidade religiosa. Existem aqueles sujeitos que
mantém uma presenga constante € niao sdo iniciados na religido, e nos ‘preceitos’ da casa.
Dessa forma, contabilizamos um total de dezoito pessoas ligadas a casa, nove ‘feitas’, a mae-
de-santo, e oito que compdem o quadro dos que vdo de forma esporddica, e os que vao
perenemente, mas sem manter as relacdes como os que sdo ‘feitos’ mantém.

Das dez pessoas que mantém vinculos ativos e com obrigacdes religiosas dentro do
terreiro, diremos que sdo as pessoas que possuem ‘feitura’. Seis se consideram negras, sendo
que a mae-de-santo também reivindica um pertencimento indigena, assim como um dos filhos
diz ter ascendéncia indigena. Duas filhas-de-santo alegam ser brancas, e uma se diz morena,
totalizando dez.

Das pessoas que mantém algum tipo de relacdo com o terreiro cinco se
autodenominam com sendo pertencentes a populacdo negra. Dentro desse grupo hd um pessoa
que também reivindica para si um ascendéncia indigena. Duas se dizem morenas e uma
pessoa se considera branca. Totalizando oito pessoas que ndo sdo ‘feitas’, mas que possuem
relacdes esporadicas ou constantes com o terreiro.

Podemos perceber que a composi¢ido étnico-racial do terreiro € formada, em sua
grande maioria, por pessoas que se denominam como negras. Dentre estas, duas reivindicam
um pertencimento indigena; apenas uma pessoa reivindica um pertencimento indigena como
sua matriz étnica; trés pessoas se denominam como brancas e trés como morenas, que
denominamos como ndo-brancos, uma vez que, quando interrogadas sobre por que, disseram
que ndo eram brancas, com a ideia de manterem uma relacdo de distdncia quanto a essa auto
denominacdo, por isso, a colocamos como nao-brancas.

A maioria desses sujeitos ndo pertence ao bairro onde se localiza o terreiro, sdo
moradores de outras localidades, como Sao José de Ribamar, Bacanga, Anil, Pirapora,
Vinhais. Tracar essa relacdo entre a representacdo de si e o local de residéncia, de onde

partem para chegar até a tenda, nos fez refletir que, dentro desses espagos, essas pessoas
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buscam muito mais do que o conforto da espiritualidade, mas dentro da espiritualidade
passam a se ver enquanto sujeitos importantes, pois, ali, dominam os meios e as formas
elementares na vida religiosa — parafraseando Durkheim — para se construirem em comunhdo

enquanto sujeitos da prépria histdria.
3.4. A Estrutura predial do terreiro

Antes de 2016, os trabalhos eram realizados em um quarto construido dentro da
casa de Mae Sandra, ligados, principalmente, a cura e passes medidnicos. Com a construgdo e
ampliacdo dos espacos ligados a tenda, a estrutura se tornou maior, e ainda se encontra em
expansdo. A seguir faremos uma descri¢do dos espacos ligados a tenda, em nosso periodo de
observacao e participacao.

Um dos espagos principais da casa € a Sala principal ou Gongd. Nela sio
realizadas as‘sessoes’, como chamado na casa os dias de reunifio, sendo cada “sessdo’ com
uma forma de ‘trabalho’ diferente. A sala principal é um espaco multifuncional, porém, ligado
a todos os trabalhos da casa. E onde as pessoas dormem para as obrigacdes, onde sdo
realizados os toques, as giras, as sessdes de mesa branca. Nesta sala estd o altar com os santos
cat6licos e nas laterais as imagens das divindades africanas e caboclos indigenas. E um espaco
de 4x8 de metragem, com piso em ceramica branca, e as paredes sdo todas pintadas de branco
com um efeito que faz lembrar as nuvens. Algumas paredes laterais sdo cravejadas com
pedrinhas e conchas do mar. Dentro deste espaco também estdo guardados o tambor da mata,
unico tambor tocado na casa, as cabacas e o ferro.

Tem ainda o quarto dos ciganos, um pequeno espaco localizado dentro da tenda,
onde estdo assentados todos os materiais e instrumentos destinados aos trabalhos dos ciganos.
E um espaco bem colorido e ornamentado para lembrar uma tenda cigana. Nele sio feitos
atendimentos para o jogo de cartas e taro.

A Cozinha do santo fica localizada na parte externa, anexa a casa de Mae Sandra que
fica logo na entrada no terreno. Esta cozinha é destina ao preparo de todos os alimentos para
as oferendas, obrigacOes e comida de santo. Conta com panelas e pratos de barro, colheres de
madeira, assim como utensilios de cozinha de metal e pléastico; hd um fogdo de metal e outro
de barro, onde sdo feitas determinadas comidas, tendo em vista que, uma grande parte das
entidades e divindades, sé aceita os alimentos preparados no fogdo de barro. A drea da
cozinha € bem ampla, nela h4 um espago com cadeiras dispostas para que as pessoas que
chegam frequentadores, visitantes e as proprias entidades possam conversar e se descontrair

com oOs presentes.
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Na parte de traz da Tenda hd um galinheiro com as aves destinadas para as oferendas
e preparo dos alimentos para as obrigacdes da casa. Toda vez que uma ave € retirada outra
tem que ser posta em seu lugar para que ndo falte. Neste mesmo espaco, atrds da tenda, fica
um horto medicinal, com muitas ervas destinadas ao prepara de banhos, guentos, chds, etc.

A casa de Mae Sandra fica no inicio do terreno e a tenda fica bem ao fundo. O
terreno compreendido entre estas duas t€ém construgdes pertencem as divindades, onde elas
mesmas fazem questdo de afirmar isto, pois, ali € o espago onde sdo feitas as festas mais

abertas ao publico: Ciganos, Sao Cosme e Damido e Sdo Pedro.

3.5. Festas e Obrigacodes da Tenda Espirita Estrela de Aruanda

As festas sdo o ponto alto dentro do calenddrio das casas-de-santo. Mobilizam e
retinem pessoas em momentos de auge e celebragdo o que em muitos casos destoa dos outros
dias vivenciados na casa. Essas festas e obrigacdes espirituais movimentam uma grande
economia da casa e das casas de artigos religiosos e, geralmente, como a casa é formada a
partir da concep¢do de irmandade, os lagos sdo mais estreitados nesses dias exigindo atencao
€ compromisso €, obviamente, aqui que os conflitos também surgem.

Sobre o comércio gerado partir destas relaces de economia dentro das casas, €
sempre importante notar que a maioria das liderancas religiosas estd voltada, quase que
exclusivamente, para a manutencdo e zelo com as questdes ligadas as casas de culto. Em
momentos de festas e obrigaches desenvolve-se uma economia interna, baseada
principalmente em lacos de solidariedade e irmandade, ajudando a tecer redes de comércios
que vao para fora das paredes dos terreiros.

Arno Vogel (2012, p.7), ao abordar sobre a economia e a relagdo com o mercado de

artigos religiosos, evidéncia essa relagcdo ao afirmar que,

O mercado é um meio diverso e complexo onde hd ndo sé6 um comércio
especializado, mas onde as trocas sio comandadas por um serie de variagdes,
sazonalidades e ritmos que, e maior, ou menor grau, condicionam a oferta e a
demanda. Para comprar bem e certo é preciso levar em conta essas determinacoes,
que obedecem ao calenddrio litdrgico dos ferreiros. O mesmo vale para quem quer
vender certo e bem. Nao basta conhecer os circuitos de producgéo e as idiossincrasias
da pauta de consumo. Pelo menos no que tange ao comércio especializado, exige-se
um algo mais, que € a participag@o na vida cerimonial das casas-de-santo, seja como
iniciado, como benemérito ou como simples membro de um grupo de culto.

Dessa forma, ao abordarmos as festas como momentos auges dentro dos calendarios
das casas-de-santo, pensamos também que esses momentos geram movimentacoes financeiras
tanto para dentro quanto para fora dessas, tecendo relacdes, inclusive de troca entre

vendedores e compradores, de bencdo e de suavizacdo nos precos dos artigos a serem
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adquiridos. Por isso, pensar as festas e obrigacdes € pensar em uma escala mais ampla, porém
nos deteremos aqui na questdo do mercado e suas relagdes com o sagrado.

De acordo com Mazoco (2007), as festas sdo momentos onde os sujeitos reafirmam
seus lagos de solidariedade e constroem identidades sociais. Dessa forma, quando pensamos
as festas e obrigacdes dentro dos espacos de culto afro-brasileiro, consideramos que sao
espacos em que os sujeitos tornam-se mais préximos pela necessidade objetiva de estarem,
assim como a necessidade subjetiva de realizarem as obrigacdes que precedem as
brincadeiras.

Sérgio Ferretti (2011, p.243), ao tratar das festas nos centros religiosos de matriz

africana destaca que:

As religides afro-brasileiras caracterizam-se pela presenca constante de festas. O
transe, as iniciagdes, as comemoracdes anuais das divindades, as obrigacdes do
calendédrio de cada casa, sdo assinaladas com festas, toques, dangas, canticos e
oferendas de alimentos especiais. E, Sdo Luis, cada grupo afro-religioso, realiza
anualmente pelo menos cerca de uma dezena de festas, algumas maiores, chegando a
durar uma semana ou mais, outras com um, dois, trés dias de duracao. E comum que
os participantes destas religides, assistam festas em sua casa e em uma rede de
terreiros amigos. Assim o ano se caracteriza, para o povo de santo, por uma sucessao
de festas.

Podemos afirmar que as obrigagdes, os rituais ofertados as divindades, caboclos, etc.,
também fazer parte das festividades, pois estas sdo formas de celebrar e estar na companhia,
ainda que ndo material, destas divindades. Mae Sandra destaca esse elemento da ‘obrigagdo’

também como festa.

A gente fala festa embora seja uma tenda pequena, mas, que comporta muitas
pessoas. Mas, tudo o que a gente faz aqui pros nossos guias ¢ festa. A gente sempre
vé, ndo como uma coisinha, mas como uma coisa muito grande de que tem muito
valor.Mas de uma forma simples ¢ com muita humildade.Mas, tudo acaba se
transformando numa grande festa, né?! Quando a gente fala que nos pequenos
frascos tém grandes perfumes, é o que a gente quer dizer em relagdo as festas dos
guias, com muita simplicidade porque o nosso guia aqui, nosso dirigente, seu
Benjamim, ele ¢ um guia muito simples, ele ndo gosta de muito...., ¢ muita..., é
muito furduncgo. Ele gosta que as coisas sejam bonitas, mas com muita simplicidade,
nada de muito exagero, coisa exagerada, deslumbramento. (Entrevista com Mae
Sandra, maio de 2019)

Como veremos mais a diante a maioria das festas e obrigacdes realizadas na Tenda
Espirita Estrela de Aruanda possuem intimas ligacdes com o calendario catélico, onde ha uma
relacdo sincrética das divindades, e entidades e caboclos com os santos catdlicos. Nas
paginas seguintes descreveremos as principais festas e obrigacdes presentes na Tenda Estrela
de Aruanda.

Iniciaremos pela obrigagdo de Sdo Sebastido — Oxdssi. Esta obrigacdo € feita por
uma filha-de-santo de Mae Sandra, que também € ‘contra-guia’ da tenda. Essa obrigacdo é

feita todo dia 20 de janeiro no pequeno quarto que a guia de mae Sandra ja possuia antes de ir
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fazer parte de sua casa e, como esta carrega caboclo Roxo, considerado com lider de falange
de Ox6ssi, realiza essa obrigacdo para esse indio. Mae Sandra nos diz que mesmo sua casa
tendo muitas entidades indigenas, sua obrigacdo com eles € realizada no dia 29 de junho,
junto com a festa de Caboclo Maroto. Porém, colocamos como parte do calendario oficial de
festas e obrigacOes, pois mobiliza todos os filhos e os instrumentos da casa para o quarto da
‘contra-guia’ de Mae Sandra, mobilizando também as forcas de trabalho e as questdes rituais
e, assim como ocorre na tenda de Mae Sandra, s6 entrega a oferendas para o Orixd e os
caboclos quem dormiu na casa da ‘contra-guia’ da tenda

Sendo assim, no alvorecer do dia 20 de janeiro, os filhos que dormiram na casa da
‘contra-guia’ vao fazer a entrega das oferendas em algum ponto de mata fechada, onde sao
feitas as preces e agradecimentos e estes voltam para a casa, onde € preparado almogo e os
preparativos para o toque destinado a Caboclo Roxo.

A gira se inicia tocando para caboclo roxo e a entrega de frutas aos participantes da
obrigacdo, entdo muitas entidades indigenas comecam a passar e a saudar os presentes, apds a
descida dessas entidades, que também sdo louvadas com salvas de fogos de artificio, vai se
bater parabéns a caboclo roxo, onde sdo servidos bolos e refrigerantes.

Outra obrigacdo importante € a de Yemanji. Nesta data, 2 de fevereiro, muitas casas
de Umbanda, Candomblé, Tambor de Mina e outras matrizes também fazem suas obrigacdes
para Iemanjd, que é conhecida como a mae de todos os orixds. Nesse dia € muito comum as
pessoas irem a praia para fazer oferendas para a Deusa do mar, com ofertas que vao de
objetos de adorno, a flores brancas, pequenas barcas contendo os mais diversos itens que
seriam de seu agrado.

Na Tenda Espirita Estrela de Aruanda os preparativos acontecem ja no dia anterior,
quando os filhos e filhas-de-santo vao dormir dentro do terreiro para se preparar para
entregarem as flores e espumante no dia seguinte na beira da praia. Geralmente, as pessoas
que vao fazer as entregas na praia sdo as mesmas que dormiram dentro do terreiro, os outros
ficam esperando na casa.

Posteriormente a isso é organizado um ritual com muitas frutas e espumantes quando
os filhos sentam no chdo e comecam, um a um, se servirem dos alimentos e bebidas
ritualisticas dispostas no chdo sobre um pano branco. Apds a obrigacdo dos alimentos, inicia-
se, ja no fim da tarde, o toque do tambor, do ferro e das cabacas, iniciando a gira feita para as
entidades que pertencem a linha das dguas, na qual Iemanja é a grande comandante.

Quanto a tal ‘obrigacdo’ declara Mae Sandra:
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A gente faz uma obrigacdo pra iemanjid onde a gente vai na praia fazer nossas
oferendas, faz nossa arriada aqui, com muita fruta, flores, canto, né?! A gente bate
pra Ela, chama pelos guias que passam na casa, que passam em cima de mim que
tem haver com a corrente de iemanja. (Entrevista com Mae Sandra, maio de 2019)

Dentro do toque destinado a Iemanja, como dito por Mae Sandra, quem se
apresentam sdo as entidades e guias ligados a sua ‘corrente’. Durante nossas observacdes nao
vimos a incorpora¢do e/ou transe de médiuns com tal divindade, mas pudemos observar
entidades que possuem ligacio com o mar, sejam em suas histérias, ou em seus cinticos. E
comum neste dia, vermos na casa, a presenca de Seu Marinheiro, Cabocla Mariana, Caboclo
Olho D’agua, Ogum beira-mar, Maresia, Rei da Bahia, Banzeiro Grande, etc., maioria das
divindades que possuem algum tipo de ligagdo com as dguas.

A obrigacdo de Sdo Lazaro € feita no dia 17 de dezembro, obedece bastante ao
carater descrito na maioria das préticas rituais, como o banquete dos cachorros ou a entrega
dos alimentos. Na tenda hd duas cadelas que pertencem a casa onde Mae Sandra reside.
Anualmente, como parte da obrigacdo, as duas recebem alimentos rituais.

Ainda como parte do ritual € realizado o tradicional banho de pipoca, onde os
devotos pedem a restituicdo ou asseguramento de sua sadde. Esta prética sincrética € muito
comum nas mais variadas matrizes, onde une devo¢do ao santo do dia e pedido as divindades
ligadas as doencas, conhecidas como portadoras de grandes poderes de cura e de transmissao
de pestes.

Na casa das minas € feito o banquete aos cachorros, dedicado a familia de Dambira,

de acordo com Ferretti (2009, p. 115)

Acossi adora Sao Léazaro e ndo baixa mais na casa das minas. Dizem que
antigamente ele descia nas velhas africanas e ficava deitado em esteiras. As filhas a
muito tempo o despacharam. Cortaram para ele ndo vir mais. Atualmente, ndo tem
mais quem saiba recebé-lo,pois é necessirio um preparo especial, e as pessoas
deviam passar azeite de dendé pelo corpo entes de ele chegar. No dia 20 de janeiro,
dia de sua festa, se costuma fazer um pagamento de promessas oferecendo uma
refei¢iio para cachorros e criangas. [...] E uma obrigagdo para se evitar epidemias e

para se pedir sadde.

Mie Sandra nos relatou que nio faz arriada de seu Acéssi/ Omold/ Obaluaé®, pois
ndo hd ninguém preparado para realizar tal ritual, pois é de fino trato e quando os
procedimentos ndo sdo bem realizados pode levar os médiuns a um estado de transe profundo
com grandes sequelas para a pessoa que estd passando pela incorporacdo com tal entidade.

Por isso, hd anos, Mae Sandra ndo da passagem ao seu Acéssi.

°E interessante notar que na fala de Mae Sandra, assim como outras liderancas religiosas, ha um sincretismo
entre as divindades pertencentes a matrizes diferentes, Acdssi se apresenta dentro da familia de Dambird no culto
aos voduns daomeanos, e Omolid/Obaluaé sdo divindades pertencentes ao panteon iorubano. Podemos refletir
que essa relacdo entre essas divindades se faz justamente pelas qualidades que possuem em comum, o arquétipo,
e do préprio contato/conflito entre as sociedades ainda em solo africano.
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A obrigacdo para Preto-velho, na maioria das casas nas quais essas entidades
espirituais sdo homenageadas ¢ comum fazer as celebra¢des no dia 13 de maio, que marca o
fim da escravidao no Brasil e dia de Nossa Senhora de Fatima, o que para muitos devotos
marca um dia especial no calendério catdlico e nos calendérios das casas-de-santo. Nao muito
raro podemos observar que como parte dos rituais para essas entidades, os fi€is vao a missa
cat6lica e depois vao para as obrigacdes religiosas dentro dos terreiros.

Na tenda de Mae Sandra a obrigagdo feita para os pretos-velhos acontece no primeiro

dia de maio, pois de acordo com mae Sandra:

Porque eu acredito que quando chega maio j t4 se dando inicio as correntes de preto
velho porque Nossa Senhora, ela comega sempre no comego do més e vai até 31 a
corrente dela. Nossa Senhora de Fitima, a gente inicia junto com a corrente de
Nossa Senhora. (Entrevista com Mae Sandra, maio de 2019)

E continua...

[...] A gente sempre faz no primeiro domingo de maio, mas, como aqui as pessoas
trabalham uns ndo tem tempo, ndo podem vim, por ser final de semana é bem
complicado fazer festa no domingo, tem gente que trabalha na segunda, e aqui como
€ u pouco distante o povo depende de Onibus, nés fizemos, nds resolvemos fazer no
sdbado, né?! Primeiro sdbado de maio vai se realizar a festa de preto velho. Pai
Joaquim e vové Catarina. (Entrevista com Mae Sandra, maio de 2019)

Na obrigacdo destinada a essas entidades que se apresentam velhas e como grandes
sébias, curadoras e conhecedoras de muitas magias é comum encontramos na tenda de Mae
Sandra, a montagem de duas mesas, uma destinada para os filhos da casa, confraternizarem
ap6s a passagem dessas entidades espirituais, € uma para as entidades com bolo de fuba,
fumo, cachimbos, café sem agucar, chas, doce de cana, etc.

E feito um pequeno toque de tambor e cabaca, sem a presencga do ferro'® e com um
tom bem baixo, pois como sdo entidades velhas, alguns possuem muitas dificuldades com a
fala, na maioria das vezes os canticos sdo entoados e acompanhados com palmas.

A obrigagdo de Sdo Jorge — Ogum beira-mar, entidade que se apresenta como
comandante da Tenda Estrela de Aruanda, acontece no dia 23 de abril. Esta € uma das festas
mais intensas dentro da casa. E comum desde o dia anterior ver as pessoas envolvidas com a
obrigacdo circulando no local. Os ritos se iniciam ja na madrugada com a ida a praia e a
entrega das oferendas destinadas a Ogum Beira-mar. No dia seguinte € feita uma feijoada para
os filhos da casa e alguns convidados que chegam ainda cedo. Por volta das 18h se inicia o
toque para a chegada de Ogum Beira-mar.

Como neste dia muitas casas fazem toques destinados a Ogum, Mae Sandra nos

relatou que geralmente passa pouco tempo em terra neste dia, pois, de acordo com a mae-de-

10 Também conhecido como gi. Instrumento de ferro que lembra um agogd, porém possui um som mais agudo.
D4 inicio aos toques no Tambor de Mina. Marca o tempo do toque.
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santo, como ele é s6 um e nio pode haver dois Ogum beira-mar, ele passa com o tempo curto,
saida as obrigacOes e alimentos postos e, quando passa mais tempo em terra, parte o bolo
feito em comemoragdo a sua passagem neste dia especial.

Depois de sua rdpida passagem, quem fica para comandar os toques e as demais
acOes € o mentor espiritual e dirigente geral da casa, abaixo do Orixd: o senhor Benjamin
Eduardo de Oliveira, quando voltam sdo direcionados a entidades ligadas as dguas e algumas
destas ligadas a familia da Turquia'!. Quando os toques se encerram as pessoas ViAo
compartilhar dos alimentos oferecidos.

A obrigacdo de Santa Sara Kali é uma festa Cigana. Ela €, talvez, a que mais se
parece com o que conhecemos como festa, pois € montada uma grande estrutura para a
realizacdo dessa obrigacdo, que € festiva também pelo seu cardter mais livre quanto ao uso de
bebidas e comidas, bem como a presenca de danga e musicas flamencas. Esta € uma obrigagdo
feita em homenagem a Santa Sara Kali, padroeira dos ciganos e nao reconhecida oficialmente
pela igreja catdlica como santidade.

Para esta festa é feita uma ornamentacdo com extremo cuidado com os detalhes.
Geralmente esse processo se inicia alguns dias antes da obrigacdo, com a confeccdo de pecas
que irdo ornar os espagos, limpeza do terreno, da Tenda, etc., muitas comidas sdo preparadas
para realizacdo do banquete servido para os filhos da Tenda bem como para os convidados
que vao a casa de Mae Sandra para prestigiar sua obrigacdo a santa padroeira dos ciganos.

E construida uma fogueira na parte de fora da tenda e acesa momentos antes de se
iniciar a reza feita para santa sara Kali. Apos tal ritual as luzes sdo apagadas ficando somente
as iluminacdes das velas votivas, que sdo destinadas aos santos; entdo, se inicia os canticos
em mistura de Portugués com Espanhol (portunhol). Depois a entidade ‘desce’ em Mae
Sandra que, desde o inicio j4 estd paramentada com vestes ciganas. Esta entidade canta e
dancga, tocando as castanholas com as maos, acompanhada do toque leve do tambor, do ferro,
cabaca e de pandeiros, todos muito bem ornamentados.

Seguindo com o toque, canticos e palmas, vérias entidades ciganas vao passando,
tanto masculinas quanto femininas, porém ao final quem fica, assim como € a primeira
entidade a passar é Dona Branca de Castelo e Souza, entidade espiritual cigana que lidera a
falange do Oriente na tenda de Mae Sandra. Depois dos toques todos saem do terreiro e vao
para o quintal onde fazem uma reveréncia a fogueira acesa, as luzes sdo ligadas novamente e

se inicia o jantar com muitas comidas, frutas, conversas e risos.

""Numerosa familia onde estio reunidos encantados sobre o comando do Rei da Turquia, também conhecido
como Sapequara, Rei dos Indios, Caboclo Velho. E uma familia formada por fidalgos e caboclos.
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Mae Sandra descreve como € a festa e sua motivacao:

E muito bom fazer festa pra cigano, é o dia que a gente se diverte. Todo mundo
brinca,todo mundo baila.A gente faz uma fogueira, mas, como eu falei, sempre com
muita simplicidade, tudo muito sutil, nada de extravagancia. Nao € porque € cigano
que tem que descer com ouro pendurado no pescogo ou qualquer coisa. Agente faz
umas simbologias que lembre os ciganos: os leques, as castanholas, os pandeirinhos,
as bandeirolas, as fitas, lencos e cada guia desce da sua maneira, cada médiun que
pode receber também recebe a sua maneira, mas, nesse dia,a gente reza muito pra
Santa Sara, porque na verdade, a festividade ndo é em si para os ciganos e sim pra
Santa Sara. A gente reza pra ela, né?! Que é a padroeira dos ciganos. (Entrevista
com Mie Sandra, maio de 2019)

A obrigacdo a Sdo Pedro ou Caboclo Maroto € feita como pagamento de promessa a
Sao Pedro no dia 29 de junho, dedicada a Caboclo Maroto e possui um cardter festivo bastante
acentuado. Com a presenca de bebida, musicas de bumba meu boi a tarde toda e iniciando a
noite sempre com alguma brincadeira ligada as festividades do periodo do Sao Jodo.

Maie Sandra nos contou o porqué de realizar essa festa no dia de Sao Pedro e para o

Caboclo Maroto:

Eu Sandra, néo foi a pedido dele, ndo foi a pedido de ninguém, eu Sandra tomei a
iniciativa de todo dia 29, que € o santo dele, que é Sao Pedro, fazer uma festa pra
ele, porque, no momento a minha vida que eu me encontrava doente, muito doente
mesmo, a beira da morte, posso dizer, eu me apeguei com esse guia e ele que me
botou boa, me botou curada, né?! Com a sabedoria que ele tem dentro da cura, né?!
Ele me deu satde, abaixo de Deus Nosso Senhor é a forma que eu encontrei pra
devolver pra ele, né?! Foi dando uma festa. Entdo, todo ano eu fago um festejo de
Sdo Pedro na minha casa aonde vem muita gente, vem muita crianca, tem muita
brincadeira, a brincadeira € muito bonita, uma brincadeira sadia, aonde todo mundo
bebe sua cerveja, come um peixinho assado, uma feijoada, brinca boi.(Entrevista
com Mie Sandra, maio de 2019)

A motivacdo devocional se assenta na obtencdo da restituicdo de sua satde pelo
caboclo e ndo pelo santo, porém sua obrigacdo perpassa primeiramente com o santo e depois
com o caboclo. Segundo Mae Sandra, este estd mais ligado as questdes materiais e terrenas.

O rito se inicia com a reza de uma ladainha para Sao Pedro, com salva de fogos de
artificio, depois da ladainha, do beijar os pés do santo por parte do devoto e das preces feitas,
o tambor da mata é colocado fora da tenda em cima de seu cavalete e posicionado préoximo a
fogueira, assim como os tocadores das cabacas e do ferro (gi?). Saem da tenda para tocar,
entdo se inicia o toque com os canticos voltados para o caboclo que desce de forma considera
primitivo por Mae Sandra, no que ela chama de linha de indio (linha da mata), onde o
Caboclo Maroto danca envolto em palhas de tucum e sauda a fogueira espalhando as brasas
com as maos.

De acordo com a mae-de-santo:

[...] Ele gosta muito de boi, é um indio que gosta muito de boi. As vezes tém pessoas
que até confundem ele com vaqueiro, porque € dentro dessa linha que ele vem.Ele
parece mais um boiadeiro do que um indio, né?! E ele se diverte muito com o povo
aqui, né?! Com esse boizinho que a gente faz pra ele, mas, isso ai € como eu falo... é
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uma coisa minha, € um presente meu pra caboclo Maroto, ndo foi ele que me pediu,
que eu fizesse o boi pra ele.A unica coisa que ele e me pediu foi que rezasse pra Sao
Pedro todo ano, botando uma tocha, que na minha croa ele vinha na linha de Séo
Pedro, né?.... e tudo, e muita gente até se pergunta por que isso, né?! Por que é um
caboclo bem, bem primitivo, né?! A{, ele vem justamente nessa linha, né?! Pra quem
ndo sabe, ni, ni outras casa Sdo Pedro é xangd, Xang6 é guerra, ¢é justica, xangd é
lei, entdo também, eu acredito muito nesse lado, entdo eu fago essa festa pra ele com
muito amor, ndo é nada assim pessoal da parte dele, € minha e eu sou muito feliz de
poder fazer essa festa pra caboclo maroto.Todos os anos inclusive é forma de
agradecimento pela minha sadde, por tudo o que ganho, pelos amigos que eu tenho,
por que sinto que ele faz acontecer muita coisa aqui na minha casa.Ele é um guia
que faz, que faz, que faz acontecer, ele € movimento, entendeu?! Ele € movimento.
(Entrevista com Mae Sandra, maio de 2019)

Apo6s a descida da entidade e dos canticos entoados por este € 0 grupo presente, 0s
instrumentos sdo guardados, e se inicia a brincadeira com som mecanico, onde sO se toca
musica de bumba meu boi. E servido o almogo com feijoada, mocotd, arroz, cerveja e peixe
frito. Um pequeno boi € feito para que as criangas possam se divertirem fica passando de
miolo em miolo'?, e até os adultos saem para brincar com o boizinho chamado pelo Caboclo
Maroto de tirroi'?.

Amigos de outras casas também sdo convidados ou se fazem presente por saberem da
data da festa, entdio, é comum ver outros caboclos interagindo com o dono da festa. E comum
aparecer pessoas que possuem pouco convivio na casa e a festa do Caboclo Maroto, pelo que
percebemos, faz parte do calendario de algumas pessoas do bairro, que logo no inicio de
junho, ao encontrar Mae Sandra, a interrogam se havera a festa, ha também os que ja sabem e
vao se fazendo presente no dia.

Mae Sandra costumava fazer sua arriada para seu Acéssi, Omold — Obaluaé. Porém,
desde o falecimento de sua avo e sua saida do terreiro onde era tida como filha da casa,
deixou de realizar essa passagem, pois como dito anteriormente, ao tratarmos sobre a
obrigagdo feita para Sdo Lazaro, ainda considera as pessoas que estdo com ela despreparadas
para realizar tal obrigacdo que exige bastante atencdo e cuidado. Mas, segundo Mae Sandra,
era no meés e agosto que sua entidade gostava de passar, préoximo do dia de Sdo Roque, que
dentro do catolicismo € o santo ligado a cura de doencas e pestes. Porém, como faz anos que
ndo ¢ feita essa passagem, Mae Sandra faz apena alguns rituais de entrega de oferendas com

muito dendé e milho, pedindo satide para todos.

12 Como sdo chamadas as pessoas que ficam em baixo dos bois de bumba meu boi, dando vida e movimento a
peca construida.

13 Como batizou o boi que mandou construir para que as criangas brinquem durante sua festa. Tirr6i, inflexdo,
vem da expressdo “se roer de raiva”, que segundo o Caboclo Maroto, ¢ como ficam os outros caboclos que ndo
tem um boizinho igual ao dele.
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Dia 27 de setembro é comemorado o dia de Sdo Cosme e Damido e, na maioria das
casas de culto afro, € comum vermos uma intensa movimentagdo de criangas carregando
sacolas com bombons, em algumas casas onde h4 estrutura e condi¢des financeiras
suficientes, sio montados brinquedos e sdo realizados sorteios de brinquedos e similares. E o
momento em que os terreiros, principalmente, na parte externa das casas, se enchem de
criangas, € a parte publica da obrigagdo, da festa.

Na Tenda Espirita Estrela de Aruanda hé essa divisdo dos momentos, pois antes da
realizagdo dos toques que s@o direcionados a entidades criangas como o Menino da Lera,
Menina da Ponta da Areia, Menina da Jugareira, entre outros. E organizada a distribui¢io de
bombons e mingau que Mie Sandra e a irmandade da casa organizam. E interessante notar
que mesmo pessoas que ndo estejam filiadas a casa, também fazem doagdo desses brinquedos,
bombons e outras guloseimas, motivadas por promessas feitas aos santos meninos e as
divindades criangas, os Ibejis.

Os toques geralmente se iniciam ja no final da tarde, por volta das 18h. As entidades
infantis que chefiam a linha das criancas dentro da Tenda passam primeiro, depois passam as
outras entidades que pertencem 2 corrente aberta'*. Com muitas brincadeiras, estripulias,
choros e risadas elas se divertem, alegram o publico e os filhos da casa que buscam manter
uma proximidade com estas para evitar qualquer contenda.

Outra obrigacdo importante para Mae Sandra € a de Sdao Miguel Arcanjo. Mae
Sandra, em uma de nossas conversas, disse que no dia 29 de setembro nio organiza uma festa,
mas sim uma obrigacdo para sdo Miguel Arcanjo, o anjo ligado ao combate das almas
impuras. Nesse dia ndo hd a presenca de tambores e de alimentos, somente a obrigatoriedade
de roupas brancas. Mas, hda um momento de introspec¢do e recolhimento, onde sdo realizadas
oracOes para as almas dos que ja desencarnaram e, principalmente, segundo Mae Sandra, para
0s que se tornaram obsessores.

Inclusive ha uma associacdo de Dom Miguel, um encantado da familia dos fidalgos,
com Sao Miguel Arcanjo, onde se evidencia essa relacdo do Anjo santo com as almas e apesar
dessa entidade nao fazer parte da casa, no caso Dom Miguel, é comum ouvirmos esse cantico
pela manha, ainda que baixinho, antes do recolhimento para Tenda.

Ld no mar ele é um peixe
E na terra ele é Miguel,
Ele é quem pesa as almas
Na balanga do fiel.

14" No caso a corrente que foi aberta foi a das criancas (erés), dessa forma, passam muitas entidades criangas,
ainda que ndo pertenga a casa.
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(Cantico colhido na Tenda, agosto de 2016).

Neste dia € realizada uma sessido de mesa branca, onde os filhos se rednem em torno
de uma mesa coberta com um pano branco e estes comeg¢am a bater e 0os que entram em transe
ddo passagem a entidades que dao béngdos, alertando sobre algo e dando passes espirituais.
Segundo Mae Sandra é uma forma de realizar seus trabalhos com as almas, ja que € espirita a
mais de 15 anos. E por carregar um compromisso que sua avé assumiu como devota das
almas, Mae Sandra teria herdado essa ‘obrigacao’.

No dia 13 de dezembro € realizada uma pequena comemoracdo em homenagem a
uma entidade cigana, que se apresenta como princesa da beira praia chamada de Talisma que,
de acordo com Made Sandra, se parece com uma Tobdssi, mas que na verdade ela é uma
entidade cigana.

Segundo Ferretti (2009, p.95-96),

Outro grupo de divindades infantis, exclusivamente femininas, que vinha na casa
das minas até meados da década de 1960, eram as meninas ou tobdssis. [...] elas
eram recebidas pelas vodunsis-gonjai— as que haviam se submetido ao processo
especial de iniciacdo. [...] na casa de nagd, onde antigamente também havia tobdssis,
diz-se que a chefe delas é iemanja.

Mundicarmo Ferretti (2000, p.83) diz que,

O termo tobossi € usado na Casa Fanti-Ashanti e em varios outros terreiros de Mina
para designar (ndo apenas) princesas africanas recebidas por pessoas que tém
iniciagdo completa (como as recebidas no passado, na Casa das Minas, pelas
vodunsis gonjai). E usado também em Sdo Luis para designar outras entidades
femininas infantis, geralmente também de familia nobre, recebidas por vodunsis e
por filhos-de-santo que passaram por “determinado preceito” mas ndo receberam
iniciacdo completa na Mina (algumas das quais também recebidas em rituais ligados
a Cura /Pajelanca). Por essa razdo, afirma-se na Casa das Minas que as tobossis das
outras casas de Tambor de Mina podem ser equivalentes aos erés do Candomblé
mas ndo o sdo as tobossis da Casa das Minas-jeje - que, ao contrario dos voduns, sé
incorporavam em gonjais e nas festas grandes, ndo sabiam falar portugués, ndo
participavam de ‘toques’ de Mina e ndo se confundiam com os toquenos (voduns
muito jovens e brincalhdes, ‘donos da cabega’ de algumas filhas-de-santo).

No caso da tenda de Mae Sandra, ndo ha esse preparo na ‘feitura’ para receber essas
entidades que se apresentam como tobdssis, assim como em outras casas ndao hi esses
procedimentos de preparacdo das dancantes para receber essas entidades. Em visita a casa
Fanti-Ashanti pudemos observar o transe das brincantes ndao obedece a esse procedimento de
‘feitoria’.

Como bem observa Mie Sandra,

Eu tenho uma cigana que vem na linhagem de moca, ela é muito mocinha, né?!
Embora muita gente ndo entenda, mas é como se fosse uma tobdssi, mas ela é uma
mocinha, uma mocinha cigana, que se chama talisma, né?! Entdo sempre quando eu
tenho a oportunidade eu faco uma obrigacdo pra santa Luzia, pra essa mocinha
cigana, que embora muita gente ndo entenda, ndo vem na corrente, né! Pra muitos
acham que tem eu vir s6 na corrente cigana, mas nio toda mocinha vai ser sempre
mocinha e independente da origem dela, entdo eu tenho essa tese comigo, entdo eu
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faco uma obrigagdo pra essa mocinha e pra outras tobdssis que eu carrego, entende?!
(Entrevista com Mae Sandra, maio de 2019)

Dessa forma, se cumpre essa obrigacdo para essa entidade cigana que possui
similitudes com as tobdssis, com a presenga de muitas criangas, frutas, toque de tambor. Ela
vem acompanhada de outras entidades espirituais que estdo relacionadas ao mar, a praia, as
dguas do mar, Mae Sandra diz que ela pertence a linha de iemanja.

Durante nosso periodo de observacao e participagdo na casa ndo observamos mais a
realizacdo desta obrigacdo. Uma das explicagdes é que festa cigana sempre foi em datas
moveis, ora sendo realizar no dia de Santa Sara Kali, e em outros momentos nas primeiras
semanas de dezembro, que coincidia com a data de nossa de Santa Luzia, dessa forma acaba

por englobar a festa dedicada a Talisma, que também passa no dia da festa aos ciganos.

3.6. Ritos de iniciag¢do: batismo e confirmagao.

Os ritos de iniciacdo marcam a entrada dos nedfitos nas religides de um modo
geral, e todos possuem algum ritual que marca a entrada desses sujeitos na comunidade a qual
se dispdem a construir e em conjunto com ela se (re)construindo. Nas religides de matriz
africana esses rituais sdo marcados com o preparo de uma série de rituais, que podem ou nao
conter reclusdo do nedfito, bem como segue-se uma série de recomendacdes quanto ao que
comer e aos objetos necessdrios a serem comprados para a realizagcdo do ritual.

Em nosso local de pesquisa, dois ritos de iniciagdo sdo destacados com maior
énfase; o primeiro € o batismo, que marca a entrada das pessoas para a comunidade do terreiro
e define esse sujeito como portador dos direitos e das responsabilidades; o segundo sdo as
chamadas ‘confirmacdes’, feitas para confirmar as entidades que pertencem a esse novo

integrante do terreiro. A seguir trataremos de cada um de forma mais detalhada.

3.6.1. O batismo

O batismo € marcado pela 'feitura da cabeca' onde sdo feitas prescricdes quanto a
postura que se deve seguir. Nesse rito, o iniciado passa em torno de dois a trés dias dormindo
no terreiro, onde se é submetido a uma série de banhos de ervas, nao podendo manter relacdes
sexuais antes do cumprimento do batismo. E nesse momento que o nedfito passa a
compreender mais sobre sua entidade, pois sdo feitos trabalhos de desenvolvimento para que
o médium possa ter firmeza.

O batismo € divido em dois momentos: um que segue prescricdes € uma preparacao
para sua entrada na comunidade. Aqui sdo realizadas as 'obriga¢des' de cunho mais restritos,

sendo muitas vezes feita somente com a presenca da mae-de-santo, do iniciativo e do
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padrinho ou madrinha ('pecador’). O segundo momento ocorre quando o neéfito € apresentado
a comunidade como seu novo integrante. Nesse momento ¢é feito o ritual de batismo com a
presenca dos padrinhos e madrinhas, nele pode haver ou ndo a incorporacdo da divindade
desse novo integrante, por isso, todos sdo batizados dentro da casa, independente de quem

manifeste o fendmeno da incorporagao.

3.6.2. A confirmacao

Este ritual marca a confirmag¢do de determinada divindade como pertencente aos
filhos-de-santo j4 iniciado e que manifesta a incorporag¢do destas entidades e/ou divindades.
Contudo, neste ritual, as divindades sdo agrupadas com liderancas de alguma 'linha de
trabalho', as ‘confirmacdes’ sdo sempre feitas no mesmo dia dos anos anteriores, onde se
organiza preparativos de acordo com as prescricdes ordenadas pela mae-de-santo e dos 'guias'.

Para exemplificar isso usaremos as confirmacdes feitas em Marta, ‘contra-guia’ da
casa. Esta organiza anualmente a obrigacdo feita para sua chefe-de-cabeca, Caboclo Roxo, no
dia 23 de janeiro. Neste mesmo dia € feita a confirmacdo de outra entidade que pertence a sua
'croa’, esse € 0 momento em que essa entidade se manifesta e fala o que deseja que sua filha
faca para que as coisas possam ocorrer tudo tranquilo.

Como dito anteriormente, na confirmac¢do sdo firmados os chefes de cada linha de
trabalho, a exemplo do Caboclo Roxo, chefe da cabeca de Marta e também o chefe da 'linha
dos indios'. Assim também a Menina da Ponta da areia comanda a 'linha das criangas', dessa
forma cada entidade confirmada anualmente vai sendo responsédvel por uma linha.

Ao somar os sete anos de confirmacdes Marta estard preparada para ter sua propria
casa, pois estd terd condi¢des de dar as coordenadas para seus filhos-de-santo, uma vez que,
cumpriu todos os rituais inicidticos dentro da religido. Este ritual, assim como batismo, possui
dois momentos, um mais fechado e secreto, outro em que € aberto para a comunidade e a

outras pessoas que desejam prestigiar.
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4. DAS HIERARQUIAS E DOS CONFLITOS
4.1. Hierarquias e conflitos que marcam mitologia dos orixds

Quando nos propomos a realizar o trabalho sobre o conflito como processo de
sociacdo dentro de uma casa de religido de matriz africana, partimos do pressuposto que os
conflitos também possuem seus fundamentos miticos entre os deuses, entidades e o
‘pecadores’!S (fiéis), vemos esses acontecimentos na prépria mitologia dos orixds onde estes
possuem relagdes de guerra e amistosidade entre si, o que também corre entre seus filhos.

Segundo Corréa (1998, p. 125),

Os deuses que tem conota¢do muito humana, participam de histérias miticas, que
correm os templos, as chamadas “passagens”. Elas € que principalmente transmitem
as representacdes coletivas que o grupo tem sobre os seres do panteon. Refletem-se
no jogo de buzios, nas dancas sagradas, e principalmente a construc¢do da identidade
dos filiados ao culto. Alguma delas tem varia versdes. Transmitidas oralmente, ao
longo do tempo foram entrelacando-se com o contexto local. [...] algo que se pode
antecipar € o fato que, tal como ocorre no panteon grego, as relacdes entre eles sao
marcadas pelo conflito: disputas amorosas e por poder, vinganca, etc. (CORREA, p.
125)

Nas casas de Tambor de Mina é muito comum a presenca de uma estrutura entre as
entidades, onde ha o ‘dono da cabega’!, os chefes de linhas de trabalho!” até chegar ao

*18 o as entidades criancas, nado ¢ muito dificil de encontrar atritos entre esses,

‘farrista
ocasionados pelos mais diversos motivos, tais como: expor o ‘cavalo’’ a condicdes extremas
durante o processo de possessao, exagerar na bebida, agressao fisica ou verbal, etc.

Vemos que hd a presenca de algum tipo de estrutura hierdrquica no plano metafisico
ligado as casas de axé, assim como na Umbanda, no Candomblé, no Tambor de Mina, no
TerecO, no Xangd do Recife, no Batuque do Rio Grande do Sul. Essa hierarquia e conflitos

entre os deuses, entidades e pecadores sdo constante e refletem as multiplas realidades

vivenciadas pelos sujeitos que compdem o universo das religides de matriz africana.

15°0 termo pecador é frequentemente utilizado por divindades: Orixds ¢ Voduns, bem como por entidades,
caboclos e encantados, para designar os seres viventes, os humanos, pois estes estdo em constante pecado. De
acordo com Mundicarmo (2000, p.105) sdo ‘pecadores’ (seus ‘cavalos’ e todas as pessoas que vivem na Terra).
16 Sd0 denominadas as entidades que estdo no topo da hierarquia espiritual da casa, neste caso, na hierarquia
espiritual do sujeito.

17S30 definidas de acordo com os arquétipos das entidades, essas linhas de trabalho correspondem a forma como
a entidade realiza suas formas de trabalho, a exemplo: na linha dos ‘indios’ ¢ comum estas entidades caboclas
realizarem procedimentos com banhos de ervas, uso de maracd, fumos, guentos, etc., podemos compreender
também como se associam estas entidades, seguindo por sues arquétipos e caracteristicas. Porém ndo podemos
determind-las dentro de cada linha, pois a entidades chamadas ‘bandeiras’ que circulam em vdrias linhas de
trabalho. Entidades geralmente comandadas pelo Rei da Bandeira.

18Segundo Mundicarmo (2000, p.169) Denomina-se ‘farrista’ o encantado recebido ao final do ritual que tem a
fun¢do de divertir os convidados (“bufao”).

19 Sdo assim chamados pelas divindades os seus filhos de santo, pois estas atuam, ‘montam nos pecadores’.
Outros termos também sio usados, tais como: ave, menina, Nha fulana de tal, etc.
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Na mitologia dos orixds iorubanos é comum percebermos intensos conflitos entre as
divindades. Em Miologia dos Orixds Reginaldo Prandi (2001, p. 503-506) traz narrativas
acerca das muitas historias sobre orixds, porém aqui destacamos a narrativa sobre a criacao do
mundo, onde Olodumare, também conhecido como Olorun, o senhor dos céus, confia a
criacdo do mundo e das coisas a Obatald, também é chamado de Oxald, o senhor das panas
brancas. Porém, Obatald, ndo cumprindo os ritos necessdrios designados por Orunmild, de
entregar oferendas a Exu, o orixd guardido do universo, foi atingido pela magia de Exu que se
sentiu desprezado pelo nao cumprimento do ritual por parte de Obatald/Oxalé entdo langa uma
magia que lhe d4 sede extrema. Este, tocando uma palmeira de dendé faz jorrar em
abundancia o vinho da palmeira. Deitado a sombra da palmeira e bébado, Obatald adormece
com o saco da criagdo em suas maos.Odudua, seu irmdo mais novo, acompanhava tudo desde
o0 inicio, pega o saco das criagdes e faz as oferendas a Exu, assim como Orunmild lhe tinha
dito e aparece na frente de Olorun com o saco na mao.Este lhe designa como o novo criador
do mundo e assim o faz.Obatald, despertado de seu sono ocasionado pelo vinho de palma,
reaparece na frete de Olorun e este, para lhe castigar, lhe condena a nunca mais beber o vinho
de palma, assim como todos seus descendentes e, dando uma nova chance para
Obatald/Oxald, lhe confere a obrigacdao de criacdo das coisas no novo mundo criado, os
animais, plantas, os homens, as mulheres. Obatald/Oxalé desce ao ayé e molda o ser humano a
partir da argila e Olorun, com seu sopro, dd vida aos humanos. Assim, Odudua se torna o
senhor do mundo e Obatald/Oxal4, o criador das coisas que nele habitam.

Partindo desse ponto, podemos perceber como o conflito é um elemento fundamental
nas narrativas sobre a criacdo do mundo e do ser humano. Na perspectiva do Candomblé nagd
Obatalé € punido por ndo atender as ordens de Obatald, mas, principalmente, de ndo cumprir
as oferendas a Exu, a quem pertence todos os caminhos. Dessa forma, conflitar ndo
necessariamente € um processo de destruicdo, mas, da prépria constru¢do do mundo e dos
sujeitos, e isso torna os processos de sociacdo mais firmes, pois, exige a necessidade de acdes
que reafirmam poderes e que podem servir como um processo educacional para o grupo.

Como visto na narrativa acima sobre a criagdo do mundo, os conflitos fazem parte da
constru¢dao mitoldgica dos deuses iorubanos, assim como parte competente e estruturante da
cosmogonia que ¢ refletida diretamente na relacio entre os deuses e seus filhos, e dos filhos
entre si. Nesse sentido, compreendemos que, ainda que haja acdes que aparentemente possam
ocasionar intriga, oposi¢ao ou até mesmo o término de terminada agdo, esta estd sempre em

movimento se adaptando as novas realidades.
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A auséncia de Legba na Casa das Minas, motivado por conflitos de poder entre as
familias reais do reino de Abomey, no antigo reino da regidao do Daomé, hoje Benin, é
representativo da relacdo conflituosa entre as divindades, e destas com o meio humano como

bem escreveu Ferretti (2009, p. 124-125) diz que:

As filhas dizem que Legba significa guerra e confusdo e que Zomaddnu nio o quis
14, pois as fundadoras ja vieram da Africa sacrificadas. Por isso, Legba nio vem a
Casa das minas e ndo é o mensageiro dos voduns. Dizem que os mensageiros da
casa s@o os toquéns. Quem abre as portas ¢ Zomaddnu e quem abre os cultos sdo os
toquéns, chefiados por Nagono Toc¢d Dona Deni diz que Legba toma todas as
formas, de anjo, de cachorro, de porco, de gato, etc. Ele ndo tem chifres e foi criado
como um anjo. E um anjo mal. Deus He deu poderes para administrar o universo.
Ele se envaideceu e se considerou melhor que Deus. Que o adora “ndo vai a lugar
nenhum”. Ele tem a aparéncia de uma pessoa boa e nobre, mas ndo a é. Na Casa das
Minas seu culto € proibido, pois Legba equivale ao satands. [...] o rei da Daomé,
Adandoza, em 1804, em correspondéncia a Dom Jodo o Rei de Portugal, afirmava
que Legba era o seu grande deus. Se, de fato, membros da familia real do Abomey
(Verger, 1952), e, se alguns desses membros fundaram a Casa das Minas,
compreende-se que fosse proibido na Casa o culto a Legba, que era um grande deus
para o rei Adandoza.

O conflito que, a priore, ocupa o plano da espiritualidade, se transplanta para o
mundo terreno. Concordamos com a reflexdo da Professora Mundicarmo Ferretti (2003) ao

tracar um comparativo entre Legba, L.égua e exu.

No Terecd de Codd, a entidade espiritual que chefia a “linha da mata” — Légua Boji
Bua da Trindade — ¢ apresentada por muitos como tendo “uma banda branca e outra
preta”, um lado para o bem e outro para o mal. Essa caracteristica, associada a seu
cardter vingativo, brincalho e irreverente e ao seu gosto por bebida alcodlica, tem
levado a sua identificacdo com Légba, entidade africana que, como Exu foi encarado
no passado por missiondrios catélicos, como o demonio e que continuava sendo na
Casa das Minas (jeje) como demoniaca. (FERRETTI, 2012.p.303)

Dessa forma, podemos perceber que os embates gerados pelas disputas de poder
entre os seres humanos também irdo refletir diretamente nas relagdes entre as divindades,
entidades e os fiéis. Do mesmo modo, um conflito ocasionado do outro lado do atlantico,
pode navegar através do “atlantico negro” e aporta nas terras maranhenses afirmando-se ainda
hoje, dando configuragdo espacial, mitoldgica e cosmogonica para os sujeitos que cultuam as
mesmas divindades que eram cultuadas do outro a da margem.

Cicero Centriny (2015) nos ajuda a pensar mais sobre a prépria disposi¢do das
religides dentro do territério maranhense. Obviamente que leva em consideragao os fluxos do
tréfico interno, dando énfase a disposicao das entidades que irdo comandar o Terec6 no
interior maranhense e o Tambor de Mina mais ao litoral. Destacamos que ndo vemos como
um conflito direto, mas, uma distin¢do entre aqueles que puderam ficar no litoral e aqueles

que tiveram que construir suas casas e familias no interior.

A figura de mais controvertida do Terecd, pois dizem que ndo existe TerecO sem
Légua; nem Légua sem Terec6. Dono de uma familia numerosa, geralmente néo se
faz referéncia as maes de seus intimeros filhos porque eles geralmente ndo sao filhos
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da mesma mae, ficando assim impressas e destacadas apenas as caracteristicas gerais
do préprio Légua. Costuma-se cantar: A familia de Légua td toda na eira, bebendo
cachaga e falando besteira. Entidade carismatica e de comportamento extravagante,
beberrao e farrista costuma aparecer no Terecd desestruturando todo o andamento do
terreiro, o qual ele ndo dirige ou ndo é assentado. Esbraveja, cospe no chdo e chama
muito “palavrdes”, pois geralmente quase ndo tem tempo para dancar porque o
assédio é muito grande em busca de suas consultas e seus feiti¢os. [...] Ficando
dificil tragar um perfil completo sobre sua existéncia. Desconfia-se de que ele faz
questdo de ndo esclarecer essas posturas contraditérias; diverte-se bastante diante
dessa situagdo toda. E um coringa dentro do Terecd, pois, apesar dessa falta de
responsabilidades aparentes, ele exerce todas as fungdes dentro de um terreiro,
principalmente a de chefia, inclusive nos terreiros de Terecd; onde ele tem
assentamento ele ¢ quem faz todos os rituais, inclusive do “tambor de choro”.
(CENTRINY, 2015.p.238-239)

Ressaltamos que ndo pretendemos com isso esgotar na afirmativa que Legba e Légua
sejam a mesma divindade ou caboclo, mas que estes dois possuem tantas ligacdes que, nao
raro, sdo chamados como se fossem os mesmos no cotidiano das pessoas que frequentam ou
fazem parte das casas de culto afro no Maranhao.

O conlflito foi e € mais do que um processo de sociacdo, faz parte das balizas sociais
dentro dos espagos de culto, que por sua vez, representam um pequeno universo do social
mais amplo.

De acordo com Corréa (1998, p. 276),

O fato de o conflito se fazer presente em todas as dimensdes da religido — a comegar
pela base ontoldgica, sua cosmologia — permite dizer que ele € o elemento inerente a
sua estrutura. E, na medida em que se revela capaz de regular o conjunto de relacdes
entre os homens, como as relagdes sociais internas a cada casa de culto — produzindo
simultaneamente a coesdo do grupo e aos mecanismos que permitem a auto-
regulacdo da dissensdo no seu interior — pode-se dizer, igualmente, que o conflito é o
elemento estruturante de todo o sistema que assim se constitui.

4. 2. Hierarquias e Cargos na Tenda Espirita Estrela de Aruanda
4.2.1. As divindades

Na mitologia dos Orixds € comum travarem batalhas, guerras e preguem peripécias,
nas quais usam de seus poderes e prestigio para submeterem outros deuses, seres humanos e
até mesmo gerar novas divindades. Aqui abordaremos a relacdo de hierarquia entre a
divindade, entidades e os seguidores dentro da Tenda Espirita Estrela de Aruanda.

Ao nos referirmos a hierarquia, destacamos que esta possui uma funcdo de dominio,
para tal, concordamos com Max Weber (1996, p.170) quando este busca conceituar o que

seria o conceito de dominagao:

Deve-se entender por “dominag@o”, (...) a probabilidade de encontrar obediéncia
dentro de um grupo determinado para mandados especificos (ou para toda sorte de
mandatos). Ndo consiste, portanto, em toda espécie de exercer “poder” ou
“influencia” sobre homens. No caso concreto, esta dominagdo (“autoridade”), no
sentido indicado, pode descansar nos mais diversos motivos de submissdo: desde o
habito inconsciente até o que sdo consideracdes puramente racionais segundo fins
determinados.
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E continua,

Mas toda dominagdo sobre uma pluralidade de homens requer de modo normal (néo
sempre, de modo absoluto) um quadro administrativo; isto €, a probabilidade, em
que se pode confiar, de que se dard uma atividade, dirigida a execugdo de suas
ordens gerais e mandatos concretos, por parte de um grupo de homens de que se
espera obediéncia. Este quadro administrativo pode estar ligado & obediéncia ao seu
senhor (ou senhores) pelo costume, de modo puramente afetivo, por interesses
materiais ou por motivos ideais (conforme valores determinados). A natureza desses
motivos determina em grande parte o tipo de dominacdo. Motivos puramente
materiais e racionais segundo fins determinados, como vinculo entre o dominador e
seu quadro, implicam aqui, como em todas as partes, uma relagdo relativamente
fragil.

Dessa forma, analisamos as escalas hierdrquicas presente na tenda, como um
processo de controle e dominio. Porém, ndo necessariamente subserviente, pois possuem uma
16gica mitica e racional e assenta-se na troca simbodlica e material entre divindades, entidades
e os seguidores. Maria Salete Joaquim (2001), ao tratar do papel das maes-de-santo do
candomblé baiano, nas mais variadas formas de lideranca e na construcao da identidade negra,
ressalta, através das entrevistas realizadas com maes-de-santo de diferentes Nagdes, que a
hierarquia € algo constante e fundamental para a ordem das casas de axé.

Sendo assim, nos deteremos aqui a analisar as relacdes conflituosas que ha na Tenda
Espirita Estrela de Aruanda, que reverberam do plano fisico ao plano espiritual e deste ultimo
para o fisico, sempre num movimento de trocas e perdas para ambas as partes.

A Tenda pertence a Ogum, que dentro das sete falanges*® da Umbanda, se apresenta
como Ogum beira-mar, é o ‘chefe da cabeca’?! de Mie Sandra, é quem comanda todas as
outras escalas hierarquicas dentro da Tenda. Sua passagem nos trabalhos e no cotidiano da
Tenda € pouco comum, passa quando hd grandes necessidades e urgéncias, ou quando hd um
trabalho de purificacio muito forte a se realizar, pois, de acordo com a mitologia e a
construgdo de seu arquétipo, Ogum ¢ “vencedor de demandas” e quebra as barreiras.

Abaixo de Ogum Beira-mar estd o senhor Benjamim Eduardo de Oliveira, que possui
a funcdo de dirigente espiritual (plano espiritual) da Tenda nos momentos em que o Orixd
Ogum ndo estd presente. Seus trabalhos estdo ligados, principalmente, ao ‘astral’,
considerados como de origem espirita. Dentro da estrutura da Tenda é o senhor Benjamin que

faz o contato constante das divindades e a mae-de-santo. E responsdvel pelas coordenadas

gerais da tenda, se apresenta sempre como mentor espiritual de Mae Sandra.

20 Se as linhas sdo as formas como asse associam as entidades e divindades, as falanges sdo as subdivisdes dentro
das linhas, sempre chefiadas por outra entidade, assim como h4 uma entidade que chefia a linha.

2! Orixa que comanda a casa, o dono do terreiro, o que estd no topo da hierarquia espiritual pertencente 2 mae-
de-santo.
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Para cada ‘linha de trabalho’ dentro da Tenda Espirita Estrela de Aruanda, hd uma
entidade responsavel (dirigente), conforme declarou Mae Sandra: linha das dguas, de indios,
erés, criangas, oriente, de cura, etc., essas ‘linhas’, em alguns momentos, se cruzam e em
outros sao seus reverso, sao opostas e quase nunca se cruzam. Sendo que na base da estrutura

hierarquica da tenda estdo as entidades criancgas e que para Mae Sandra sdo o inicio de tudo.

Eu ndo vejo o final, eu sempre vejo o final como um comecgo, porque vém dos
menores para os maiores, né?! As criancas, né?! Os erés, a gente sempre fala que
eles sdo o final, mas na verdade pra mim eles sdo o comeg¢o de tudo, por que, sem
crianga, ndo tem trabalho, né?! Eles € que confirmam os trabalhos. (Entrevista com
Mie Sandra, maio de 2019)

Ainda de acordo com Mae Sandra:

No comeco eu achava tudo muito confuso, mas, depois, quando eu fui vendo uns
acontecimentos, as coisas, fui entendo que tudo tem o seu momento, tem o seu
porque, e cada um tem a sua forma de trabalhar, mas num quer dizer que nem um
seja melhor que o outro, s que tem a questao da obediéncia, né?! Pra um fazer uma
coisa tem eu pedir permissdo pro superior, e se o superior disser que ndo pode, nao
pode! E esse outro ndo pode chegar e passar na frente porque ai ele vai ser punido
(risos) (Entrevista com Mae Sandra, maio de 2019)

Essa escala hierdrquica, pelo o que nos relatou Mae Sandra e percebemos através das
observacoes, se demonstra pouco dindmica. Seu dpice nunca se altera, somente as bases que a
sustentam se movimentam, ainda que temporariamente. Quando hi esse movimento nas
bases, depois do tempo de “punicdo”, ela pode voltar ao estado anterior. Podemos verificar
essa movimentacdo em alguns acontecimentos que tiveram na casa, que estdo relacionados
entre os Orixas e as entidades abaixo dele, e das entidades com a mae-de-santo e desta com os
filhos-de-santo.

Todos os anos, como parte do calendédrio de festas da casa, hd o pagamento de
promessa para Sao Pedro no dia 29 de junho, dia do padroeiro, com reza de ladainha,
passagem do Caboclo Maroto?? na ‘linha de indio’ e depois dos rituais se faz a festa ao som
de Bumba meu boi e com muita comida e bebida.

De acordo com Lindoso (2014, p. 117),

As festas sdo pressupostos de acentuado grau de importancia dentro dos terreiros de
religides afro no Maranhdo, nos quais detectamos que o povo-de-santo das
respectivas matrizes (Mina, Umbanda, Candomblé) assumem compromissos de
organizar eventos festivos, quebrando, na maioria das vezes, a rotina didria dessas
casas ou terreiros. (LINDOSO, p. 117)

Mae Sandra nos relatou que no ano de 2017, na data do pagamento de sua promessa

ao Santo e como forma de agradecimento ao Caboclo Maroto pela restitui¢cdo de sua satde,

2 E a entidade cabocla (indigena) que se manifesta em Mée Sandra, na linha de cura, se apresenta como entidade
bandeira, que cruza todas as linhas de trabalho, e se auto intitula de “vodunso velho”, ¢ sua entidade ‘farrista’.
De acordo com Mundicarmo (2000) o caboclo Maroto se apresenta como chefe da linha de cura de Pai Euclides
da Casa Fanti-Ashanti e também a dotava o nome de Adamour Serra.
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ela realizou mais um ano de promessa, dessa forma como de costume organizou todos os

comes e bebes na noite anterior.

Depois de rezarem a ladainha para S@o Pedro se realiza a passagem do caboclo
Maroto na ‘linha dos indio’?, este se atirou a fogueira que fora acessa para o santo e
espalhou as brasas comas mios, os filhos de santo e outras pessoas, foram para cima
para dar fim a acdo, este parou e pegou as folhas de tucum no qual se envolveu e

dancou com elas junto do corpo. (Entrevista com Mae Sandra, maio de 2019)

Esse ritual acontece todos os anos, de vasculhar as brasas da fogueira bem como
dangar abragado com as folhas de tucum. Porém, nesse ano um fato chamou aten¢do dos
filhos-de-santo e da mae: ficaram umas esporas presas no braco de Mae Sandra e algumas
bolhas de dgua ocasionadas pelo contado com a fogueira. Isto lhe deixou bastante zangada,
pois nos anos anteriores 1sso nao tinha acontecido, conforme declarou Mae Sandra.

Passada a semana da festa, na primeira ‘sessdo’ apds, o senhor Benjamim (dirigente
espiritual, depois de Ogum beira-mar) informou que o Caboclo Maroto ficaria um més sem
passar na casa como forma de puni¢cdo pelos excessos cometidos durante a realizacdo de sua
festa no dia de Sao Pedro, logo, outra entidade ficaria no seu lugar enquanto este estaria
afastado dos trabalhos.

Ap6s 0 més de sua auséncia nas passagens da casa, o Caboclo Maroto desceu e disse
aos que estavam presentes que s6 fez o que tinha feito porque a mae-de-santo se atrasou
propositalmente esperando alguns convidados, e que ele ndo tolerava que atrasassem sua
ladainha para Sao Pedro. Por isso, tinha ficado com raiva, € que nesse ano tinha deixado as
marcas no corpo de Mae Sandra, para deixar de ser desobediente.

Corréa (1998, p. 62), ao analisar as relacdes entre os filhos-de-santo com a lideranca
religiosa e as divindades, diz que “a divindade, por sua vez, cobra-o, também, pelo fato de
doar-se a ele perenemente e com exclusividade, j4 que, de modo reciproco, é cobrada no
sentido de interferir favoravelmente nos acontecimentos do cotidiano.”

Outros relatos de acontecimentos como estes s0 comuns na casa, assim como os de
afastamento temporéario, pequenos ou longos, de entidades, dependendo do motivo que possa
ocasionar esse afastamento. Porém nem todos sido ocasionados por desobediéncia ou excesso
COmo No caso anterior.

Mae Sandra nos contou que Dona Guarda, entidade indigena que chefia a ‘linha da
cura’ dentro de sua Tenda, ficou durante muito tempo sem passar nos trabalhos, ainda que

fossem de sua ‘linha’, pois um dos ogds** da casa a tinham deixado muito triste e tinha

2 E a forma de trabalho onde a maioria das entidades, que se apresentam como indigenas, se associam.
24 De acordo com Campos (2009), Ogds sdo geralmente reconhecidos pelo povo de santo como componentes
importantes da hierarquia do candomblé, principalmente de nacdo kefu. Alguns religiosos argumentam,
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prometido no dia do ocorrido que ficaria um bom tempo sem dar passagem pela Tenda. A
entidade sé voltou a aparecer depois de muitos meses, por ocasido de outro acontecimento que
envolvera o dirigente da casa, outra entidade e a mae-de-santo.

Caso parecido com este € relato por Mundicarmo Ferretti (2000), ao abordar sobre a

transformacdo e desaparecimento das entidades na Casa Fanti-Ashanti,

[...] quando Pai Euclides foi confirmado no nagd em Recife (1980), Mae Maria ji
estava quase afastada daquele terreiro. Primeiro, na cabeca de Anunciacio, teve um
desentendimento com a filha mais velha do terreiro e, declarando que a casa estava
muito mudada, manifestou desejo de afastar-se dali. Mais de trés meses depois,
quando Pai Euclides ji estava preocupado com a sua auséncia, manifestou-se e
esclareceu que nio pretendia mais voltar aquele terreiro. Depois que Pai Euclides
deu obrigacdo no nagd, Mae Maria foi reconhecida como Oxum-Abalou, seu ajuntd,
passando a vir em sua cabeca em alguns ‘toques’ de Candomblé [...]. (FERRETTI,
p. 255)

A auséncia de Dona Guara durante muito tempo nas sessoes de cura causou bastante
estranhamento para os filhos mais antigos, assim como para mae-de-santo, sendo esta posi¢ao,
como chefe da ‘linha de cura’, ocupada por outra entidade, todas as vezes que era relatada a
ocorréncia aparecia até um ar de tristeza no 0oga que ocasionou este afastamento, motivado
pela afinidade que possuia com a entidade.

Nos dois casos que foram narrados por Mae Sandra podemos ver que o afastamento
das entidades espirituais se dd por acontecimentos relacionados diretamente a postura que os
‘pecadores’ tiveram frente aos guias, e estes sofreram com as agdes, pois tomaram medidas
que afetaram diretamente a ordem dentro da hierarquia, fazendo com que houvesse uma
mudanca, ainda que temporéria, dentro desta estrutura.

Ma3e Sandra nos relata outro acontecido da casa:

O que nio falta é conflito dentro dessa Casa (risos), mesmo seu Benjamim que ¢ um
padre também, j4 foi suspenso. Um dia teve um problema aqui dentro da Casa, e af
no outro dia de sessdo quem veio pra comandar as coisas ja ndo foi mais ele e sim
Dona Guard, que fazia muito tempo que ndo passava. Ela disse que seu Benjamim
tinha sido suspenso porque tinha permitido que o problema tivesse acontecido e ndo
tinha feito nada, af seu beira-mar o afastou. Ai, né?! Na sessdo que veio depois, seu
Benjamim tornou a passar dizendo que ndo iria deixar ninguém ficar no lugar dele
de dirigente e que tinha conversado com seu beira-mar 14 em Aruanda e que mostrou
que ndo foi ele que cometeu o erro e sim outra entidade, por isso ndo fazia sentido
ele ser suspenso. (Entrevista com Mae Sandra, maio de 2019)

entretanto, que ser ogd € primeiramente uma condi¢@o que estd diretamente ligada ao fato do adepto denominado
como ogd ndo possuir a capacidade de entrar em transe. Essa condi¢do o habilitaria, na maioria dos casos, a
realizar atividades importantes, como o sacrificio dos animais e tocar os tambores. E bem verdade também que
podem ser encontrados ogds que de fato sdo possuidos por seus orixds ou outras entidades. Uma pessoa pode ser
indicada como ndo-rodante, aquele que ndo recebe orixd, mas para tornar-se ogd € necessdrio estar relacionado
com um terreiro, € que passe por um processo de iniciacdo, processo diferenciado da iniciacdo de um rodante.
Um oga surge da sua relacdo de proximidade com o orix4 dono da cabeca de uma méie ou de um pai de santo, a
quem este primeiro ird servir.
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Faz-se importante notar que ainda que haja a relagdo com o meio humano, o conflito
nao se deu somente porque houve um problema no mundo terreno, mas também porque houve
um abalo na hierarquia e para restaurar a ordem foi necessario haver uma “reunido” no espago
divino para que o equivoco fosse desfeito.

Nao é muito dificil sabermos de entidades que s@o suspensas, por motivos diversos,
pelo ‘dono da cabeca’. Essa relacdo na hierarquia é conflituosa, pois a mesma entidade que
pode ser ‘chefe da cabeca’ de alguém pode estar na abaixo da hierarquia na cabeca de outra
pessoa, ou possui funcdes diferentes em cada casa-de-santo.

Ao nos propormos a refletir sobre a hierarquia entre deuses, entidades e fiéis
partimos do pressuposto, ja citado, sobre a influéncia cosmogdnica na formagdo ontoldgica
desses sujeitos e a reflexdo dessa relacdo do espaco sagrado para o plano terreno. Os
acontecimentos relatados a n6és por Mae Sandra corroboram nosso pensamento que busca
tecer relacdes entre hierarquia, conflito e poder.

Dessa forma, podemos afirmar que hd uma hierarquia espiritual dentro de cada casa-
de-santo, e que essa hierarquia é quase estatica, sendo movel durante curto ou longo tempo,
somente se houver fatos que possam desestruturar e contrariar as ordens e preceitos
estabelecidos pelo ‘dono da cabeca’ da mae-de-santo, estabelecendo-se um tipo de dominagao
legal.

Segundo Weber (1996, p. 174):

A ordenagdo de “autoridades” fixas, com faculdades de regulamentagdo e inspecao e
com direito de queixa e apaleg@o perante as “autoridades” superiores por parte das
inferiores. A questdo de se a instancia superior pode alterar com outra “mais justa”,
a disposicdo apelada e em que condi¢des, neste caso ou se para isso, terd de delegar
o funciondrio inferior, tem solu¢gdes muito diferentes. [...]

Porém, a legalidade aqui ndo é construida por abstracdes em forma de leis nos quais
ha funciondrios contratados para a efetivacdo e controle dessas leis, mas sim por condi¢des
que suplantam isso. A legalidade € baseada na construcdo da hierarquia espiritual, onde a
autoridade superior ndo serd alterada, mas pode alterar as que estdo abaixo, bem como
reordenar as fungdes.

Atribuimos, também, o caréter carismético das divindades e entidades presentes, pois
estas necessitam estar bem com seus filhos e, estes tltimos com os primeiros para que haja
uma troca simbdlica, material e espiritual para a existéncia e formacao dos dois. A dominagdo
carismética ndo é evocada somente na figura da mae-de-santo, mas também pelas proprias

divindades e entidades que precisam do auxilio dos fiéis para alcangarem suas ‘missoes’.
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As liderancgas, pelo que percebemos, se configuram dentro de uma estrutura
institucional, porém ndo burocritica. A mae-de-santo se configura, assim como estes, como

uma lideranca carismadtica e institucional, pois hd uma hierdrquica entre os seguidores que é

(¢

mediada pelas relagdes que mantém com o plano do sagrado, porém estd estrutura, niao
burocrética e depende exclusivamente da mae-de-santo e de sua relagdo com suas liderangas
do plano metafisico e com sua divindade.

Ao evocar o passado mitico das divindades iorubanas, bem como o passado espiritual
das entidades que passam dentro dos trabalhos realizados pela casa, € levantando toda uma
constru¢do do tradicional. Dessa forma, percebemos que ndo poderiamos apenas ter como
base duas formas de dominacgdo através da hierarquia, mas trés, pois o tradicional é sempre
convocado a se fazer presente sempre que hd um conflito de ordem hierdrquica ou de
‘fundamento’ da casa.

De acordo com Weber (1996), deve-se entender que uma dominacgdo € tradicional
quando sua legitimidade repousa sobre a santidade de ordenacdes e poderes de mando,
herdado de tempos longinquos, “desde tempos imemoriais”, acreditando-se nela em virtude
desta santidade.

A relacdo dialética, de negacdo da negacdo, esse conflito em movimento, a
contradicdo como principio da dialética, é que produz os sujeitos em sociedade.
Compreendemos que essa contradicdo também estd presente nos conflitos que seguem, seja
no plano da educacdo dos comportamentos que sdo estabelecidos nesses espagos, seja na
relacdo que possuem com o mundo externo.

Segundo Joaquim (2001, p. 43),

E importante ter em mente que a objetividade do mundo institucional é produzida e
construida pelo homem. O processo pelo qual os produtos exteriorizados da

2

atividade humana adquirem o cardter de objetividade € a objetivacdo. O mudo
institucional € a atividade humana objetivada, foi construido pelo homem ao longo
da histdria.

O conflito € inerente a estrutura hierdrquica e exercer a unido de ajuste e controle e
de sociacdo entre a divindade, caboclos e os pecadores, pois, na ideia de ameaca as ordens
superiores, mecanismos de defesa sdo acionados fazendo com que os sujeitos se tornem mais
proximos e reafirmando os lacos e a ordem dentro na hierarquia entre os fiéis, ainda que o
embate possa vir da parte de dentro este € responsavel por reafirmar quais sdo os valores e
principios que regem as regras da casa.

Sobre as relagdes de conflito e poder Simmel (1983, p. 128), diz que:

As relagdes de conflito, por si mesmas, ndo produzem uma estrutura social, mas,
somente, em cooperacdo com forcas unificadoras. S6 as duas juntas constituem o
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grupo como uma unidade viva e concreta. Nesse ponto, o conflito dificilmente se
diferencia de qualquer outra forma de relacdo que a Sociologia, abstrai da
complexidade da vida real, ndo é provavel que o amor ou a divisdo de trabalho, a
atitude comum de duas pessoas em relacdio a uma terceira, ou a amizade, a filiagdo
partidaria ou a superproducdo e a subordinagdio, por si mesmos, produzam ou
mantenham permanentemente o grupo.

Tempo atrds, era comum ver escrito nas colunas que sustentavam uma “puxada®”,
na entrada da sala de toques, palavras como: irmandade, humildade, caridade e amor, escritas
por méde Sandra, que, segundo ela, sdo os principios que regem a casa e os filhos ndo podem
esquecer isso, pois mesmo ela, obedece as ordens que lhe sdo dadas e, como no caso do

pagamento de sua promessa, quando descumpre, também sofre com as penalidades impostas

por suas liderancas espirituais.

4.2.2. Suspensao e Afastamento

Ao refletimos sobre as formas de reestruturacdo na hierarquia espiritual da Tenda,
pudemos observar que ha algumas formas de se restabelecer a ordem dentro da estrutura, tais
como: suspensdo e afastamento. Estes dois podem ser compreendidos a partir da perspectiva
do conflito e das suas missoes.

A suspensdo pode ser compreendida como um movimento tempordrio de saida da
entidade do lugar que ocupa dentro da hierarquia, podendo ser substituida por outra ou o lugar
que ocupa fica vago, mas as entidades tuteladas em sua ‘falange’ continuam a trabalhar. Mae
Sandra nos informou que esta forma de punicao ndo é muito recorrente dentro da tenda, mas,
que acontecem, principalmente, quando motivada por transgressdo das ordens do dono da

casa.

2

Geralmente é muito raro isso acontecer Isso s6 acontece quando se trata de um
caboco assim..., brincalhdo digamos assim, né?! Que as vezes ndo quer levar o
negocio a sério, né?! E ai ele vai mais pro lado da brincadeira, daquilo que agrada
ele, né?! E tudo. Digamos (...) um Maroto que gosta de levar tudo na (...) né?! Mas
isso ndo quer dizer que ele ndo seja um caboco sério, entendeu?! E s6 a maneira dele
ser que é assim e que as vezes pode ndo estar agradando os superiores, porque, no
momento que um caboco td muito ligado a matéria, ele, pra mim... ele ja deixa de
ser um pouco caboco, entendeu?! ele ta tdo apegado a matéria que esquece que ele é
caboco, entendeu?! E... isso dai pesa pros superiores, ai € o momento do
arrebatamento, (...) de suspender. (Entrevista com Mae Sandra, maio de 2019)

Podemos compreender a suspensdo a partir de seus motivos e dividi-las em duas
formas: a suspensdo motiva pela transgressdo das ordens superiores e uma espécie de auto-

suspensdo. Esta ocorre quando a entidade deixa de estar presente (incorporar) na mae-de-

25 Estrutura construida geralmente nas laterais das casas que se assemelham as varandas. E comum nas casas da
populacdo mais pobre se fazerem puxadas para abrigar mais pessoas dentro da residéncia.
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santo ou nos filhos-de-santo, ndo motivadas por desobediéncia, mas por conflitos com os
‘pecadores’ ou por magoa.

A suspensdo da entidade por magoa ocorre quando esta entra em conflito com os
‘pecadores’, se magoa ¢ deixa de ‘baixar’ nas giras ou sessoes. Como ja relatado por Mae
Sandra sobre o caso da mdgoa de entidade Guard com um dos ogas da casa. Isso é muito raro,
pois mesmo quando ha esses conflitos, as entidades e divindades costumam ser bem diretas
quanto a resolugdo da contenda.

O afastamento dentro da Tenda Espirita Estrela de Aruanda é compreendido como o
momento em que a entidade transgride profundamente as ordens superiores. ou apenas
completa sua missdo com o médium a quem foi encaminhado para ensinar e com ele
aprender. O afastamento nem sempre € entendido, por muitos médiuns, como nos relatou Mae
Sandra em uma conversa informal, pois a entidade estabelece relagdes profundas com a

comunidade do terreiro.

Tém guias que levam a vida todo do lado do médium até quando Deus chama,
entendeu?! Mas, tém outros que t€m o tempo deles, entendeu?! Ah, tem um tempo
até, isso, faz parte das questdo do, do, do auto conhecimento do médium, dele se
auto se conhecer, da sua auto capacidade do que ele vai fazer, do que ele pretende
fazer o trabalho, ele precisa do auxilio daquele guia pra ele orientar ao longo do
tempo.Se é por nove anos que ele precisar desse auxilio esse guia vai ficar durante
nove anos ali do lado dele, quando ele perceber que o médium ja estd é (...)
equilibrado, né?! preparado, ja cumpriu a etapa. Légico que ele vai se arredar. Tem
que gente assim “0 nunca mais recebi o caboco tal”, ou entdo tém pessoas que diz
“ah tem caboco que passa trés anos pra vim e mim, leva seis anos, eu s6 vejo ele de
trés em trés, de quatro em quatro anos, cinco em cinco ano”. Eu acredito, eu Sandra,
que ainda tém muitos caboclos que jid ndo tdo mais descendo porque, quando a
minha vé se entendeu na Mina, oia que eu era crianca, minha v6 ja dizia que ‘tem
muitas entidades, hoje, que muita gente jovem diz que recebe que jd nem desce
mais’. (Entrevista com Mae Sandra, maio de 2019)

Como dito anteriormente, as divindades, entidades espirituais (independente da
forma como se apresentam) possuem caracteristicas que se assemelham as tidas por seus
filhos, chamados de ‘pecadores’. Porém, estdo sempre sustentadas na ideia de ndo fazerem
parte deste plano e possuirem, em certa medida, autoriza¢ao para realizarem tais feitos. Dessa
forma, podemos compreender que quando as entidades sdo suspensas estas estdo se

aproximando muito da linha t€nue que os diferenciam dos ‘pecadores’.

4.2.3. Os ‘pecadores’

A maioria das casas de culto afro possui uma estrutura organizacional que gira em
volta da mae-de-santo. Nao muito raro, a estrutura hierdrquica de cargos vive em paralelo
com uma estrutura burocratica que estd assentada em uma base juridico-institucional, onde as

divisdes de funcdes sdo diferentes das fungdes exercidas na divisdo hierdrquica entre os
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‘pecadores’ e, em muitos casos, possuem choques entre essas duas estruturas, como no caso
analisado por Velho (1977).

Nesta parte de nosso trabalho nos deteremos na andlise dos cargos presentes na
Tenda Espirita Estrela de Aruanda, buscando compreender suas caracteristicas, suas inter-
relagcdes e como estes sdo vistos pela mae-de-santo e pelos filhos-de-santo.

Os cargos que compdem a Tenda sdo: mae-de-santo, ogds, mae-pequena, guia,
contra-guia e assisténcia. A ocupacdo de cada um deles € feita a partir da competéncia, do
desenvolvimento meditnico, do tempo em que a pessoa estd na tenda e por escolha dos
dirigentes espirituais. Sao estes que colocam e tiram as pessoas das posi¢des que ocupam.

Os ogis desempenham uma funcdo fundamental dentro dos rituais da tenda. Sdo eles
que tocam os instrumentos ritualisticos: tambor da mata, cabaca e ferro, além de serem
responsaveis pela imolagdo dos animais destinados as oferendas e para a alimentacdo das
pessoas nos dias de festejos e obrigacdes, quando hd um quantitativo de pessoas maior que
nos dias normais.

2

Geralmente os ogds sio os filhos da tenda que ndo baiam?®, o que ndo quer dizer que

seja isto seja uma regra, pois hd casos e momentos em que os ogas sdo substituidos por outros
para este poder baiar?’, assim como h4 relatos de ogds que sdo possuidos por suas entidades e
essas auxiliam no toque dos instrumentos.

De acordo com Campos (2009, p.150),

Ogds sdo geralmente reconhecidos pelo povo de santo como componentes
importantes da hierarquia do candomblé, principalmente de nacdo ketu. Alguns
religiosos argumentam, entretanto, que ser ogd € primeiramente uma condig¢do que
estd diretamente ligada ao fato do adepto denominado como ogd ndo possuir a
capacidade de entrar em transe. Essa condi¢do o habilitaria, na maioria dos casos, a
realizar atividades importantes, como o sacrificio dos animais e tocar os tambores. E
bem verdade também que podem ser encontrados ogds que de fato sdo possuidos por
seus orixds ou outras entidades. Uma pessoa pode ser indicada como ndo-rodante,
aquele que ndo recebe orixd, mas para tornar-se ogd € necessdrio estar relacionado
com um terreiro, e que passe por um processo de inicia¢@o, processo diferenciado da
iniciagdo de um rodante. Um ogds urge da sua relagdo de proximidade com o orixa
dono da cabega de uma mae ou de um pai de santo, a quem este primeiro ird servir.

13

Para Mae Sandra os ogds ocupam um lugar principal na estrutura hierdrquica: “eu
costumo dizer que 0 maior cargo que tem aqui, s30 0s 0gads, porque se ndo tem 0ga nao tem
tambor, ndo tem obrigacdo, ndo tem trabalho, ndo tem nada”. (Entrevista com Mae Sandra,
maio de 2019)

A ‘mae-pequena’ ¢ apontada em outras casas como sinénimo de ‘guia’ ou ‘contra-

guia’, porém na Tenda Espirita Estrela de Aruanda € vista com responsdvel pelo cuidado com

2% Segundo Silva (2009, p.89) “dangar no barracio, relativo as entidades”.
YIbidem.
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a alimentacdo das divindades, a que auxilia os filhos-de-santo durante os toques e giras
realizadas, bem como é responsdvel por auxiliar a mae-de-santo dentro de certos rituais
restritos. ‘Mae-pequena’ “¢ ela quem cuida, ¢ ela quem zela, ela que auxilia, ela que orienta, é
ela eu d4 apoio, € ela que ajuda, né?!” (Entrevista com Mae Sandra, maio de 2019)

A ‘guia’ ou ‘contra guia’ € a pessoa que responde depois da mae-de-santo. Este € um
cargo muito importante dentro da tenda, pois € visto como preparativo para ocupar o cargo da
mae-de-santo quando esta se ausenta ou ji ndo estd mais entre 0S Vivos.

Segundo Silva (2009, p.65)

Depois da mde-de-santo, o guia ou contra-guia do terreiro é a pessoa de maior
posicdo na hierarquia, podendo substituir o chefe quando este estiver ausente.
Geralmente o guia é preparado para reger a casa quando o chefe vir a falecer, mas
isso ndo é regra geral.

Para Mae Sandra,

A ‘guia’ ajuda a ‘mae’ nos ‘trabalhos’, né?! Da casa, juntamente com os guias que
ela vem carregando, né?! Que faz parte da mesma ‘corrente’ da ‘mae’, porque
quando a pessoa ¢ chamada de ‘guia’ de uma casa ¢ porque com certeza o guia
‘chefe’ dela corresponde ao mesmo guia do dono da casa, isso ai é muito bom
porque o trabalho fica mais facil quando se vai fazer algum, quando se planeja
alguma coisa, e é compativel, hd uma sintonia.

A ‘contra-guia’ € vista na tenda como a suplente da ‘guia’: “na auséncia da ‘guia’ a
‘contra-guia’ que seria a terceira pessoa que poderia contar, né?! Nesses ‘trabalhos’, na ajuda,
no auxilio, em tudo, mas nao quer dizer que ela seja menos do que a ‘guia’, ndo, ela tem, cada
um tem suas fung¢des, entendeu?” (Entrevista com Mae Sandra, maio de 2019)

O cargo de ‘assisténcia’ € ocupado por aquelas pessoas que nao manifestam o
fendmeno da incorporagao durante os toques e outros ‘trabalhos’. Auxiliam essas entidades e
os filhos que ainda estdo em processo de desenvolvimento de sua mediunidade, necessitando,
portanto, de amparo para ndo cair. Desenvolvem vdrias atividades durante os toques,
obrigacdes e festas. Estdo sempre auxiliando no preparo dos alimentos do santo e na entrega
das obrigacdes.

Quanto a esse cargo Mae Sandra diz que:

Em muitas casas se chama servente, eu acho essa palavra muita pesada, muito forte.
Pra mim soa como empregado, como qualquer coisa assim.., entdo, eu chamo
‘assistente’. ‘Assistente’ é aquela pessoa que t4 ali pra auxiliar junto com o ca... E
como se fosse um cabono da casa, né?! O que e cabono? E aquela pessoa que auxilia
as entidades quando chega. E..., por exemplo, um preto velho chega, precisa de um
charuto, dum fumo, duma.., um chd, duma dgua e esse assistente, ou seja, cabono vai
td 14 pra ajudar, auxiliar. (Entrevista com Mée Sandra, maio de 2019).

Podemos compreender a assisténcia como definido por Mde Sandra define como as
serventes no Tambor de Mina e as ekédis no Candomblé, sendo que esta ultima é dedicada a

um Orixd em questdo e a ele devendo prestar os servicos quando de sua chegada no saldo. O
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termo ‘cabono’ usado por Mae Sandra ¢ uma variagdo de cambone, um cargo dentro da
estrutura hierdrquica da Umbanda, que goza de grande importincia, pois sdo médiuns
preparados para lidar com todo o processo ritualistico, bem como auxiliar as entidades que
‘descerem’.

A mae-de-santo € sem duvida, no plano fisico, a figura mais importante da estrutura
de uma casa de axé. E percebida como a detentora de todos os conhecimentos e dos poderes
espirituais e possui a capacidade de liderar e comandar seus filhos e, para, além disso, € quem
abriga os diferentes sujeitos sobre sua tutela espiritual. Segundo Joaquim (2001, p. 105), a

mie-de-santo é a Yalaxé, quer dizer: é a mée que detém o Axé%.

A mae é cabeca de tudo, sem a mae nao tem nada (risos) [...] sim, claro, com certeza
porque se eu ndo tiver na hierarquia é, vai ter uma (...) alguma coisa nao vai dar
certo, né?! Porque eu vou ter que comandar os trabalhos, porque se um guia chega e
diz ‘vocé tem que faga assim, faga frito, fagca cozido’ eu vou ter quefazer cozido e
frito, entendeu?! E, pra isso, eu tenho que explicar e auxiliar aqueles que estdo
comigo. Ou seja, hd sintonia. Digamos que eu sou o coragéo dessa bateria todinha.
(Entrevista com Mae Sandra, maio de 2019).

Essas sdo as cinco posi¢des que compdem a escala hierdrquica dentro da tenda. As
pessoas que a compdem esta hierarquia sdo escolhidas como dito anteriormente, de acordo
com o desenvolvimento meditnico, comprometimento com a fun¢do e pela da escolha direta
dos chefes espirituais. Estdo ligadas diretamente entre si e se ocorrem falhas no desempenho
de alguma tarefa, esta acaba por repercutir em toda a acdo a ser realizada. Mae Sandra diz que
sua casa, “¢ como se fosse uma..., digamos assim, uma escola de samba, se por um momento
na escola de samba a bateria falhar ou algum instrumento falhar, ndo vai dar certo, entdo, a
gente precisa td em sintonia, entendeu?!” (Entrevista com Mae Sandra, maio de 2019)

Poderfamos dividir os fiéis entre os que ‘dangam’?’

e os que nao incorporam. Uma
grande parte da ‘assisténcia’ € composta por pessoas que ndao possuem manifestacdo
medidnica através da incorporacdo, assim como 0s 0gas, que em sua grande maioria nao se
‘atuam®”’ durante os toques, o que ndo é regra geral, tanto para os ogds quanto para a
‘assisténcia’.

Nao menos importante mais visto também como um cargo paralelo ha os padrinhos e
madrinhas que sdo escolhidos pelos filhos-de-santo para seu processo de batismo, que marca

sua entrada como nedéfito na religido. Esses padrinhos e madrinhas que, ndo necessariamente,

precisam ser os encarnados, estardo responsaveis por auxiliar seus afilhados/as em vérios

2 A forga vital que move todos os seres. E a forca césmica que estd na criacio dos seres humanos na mitologia
Yoruba.

2Possui a mesma conotagio de baiar. Sdo os médiuns que niio manifestam a incorporag@o.

30 Atuar. ”Quem entra em estado de transe com, que incorporou uma entidade espiritual”. (SILVA, 2009, p.89)
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momentos que vao das ‘obrigacdes’ até aos aconselhamentos quanto a suas posturas fora e

dentro do territdrio sagrado.

4.3 “O que nao falta ¢ conflito nessa casa”

Ao nos propormos analisar os conflitos e sociacdes gerados a partir da estrutura
hierdrquica partimos do pressuposto que os cargos sdo questdes motivacionais para 0s
conflitos, bem como permanentes anseios dos filhos-de-santo nas casas de axé. Contudo,
nosso trabalho de campo pode nos comprovar algo diferente dos trabalhos anteriores, Velho
(1977); Silva (1994) e Corréa (1998). Na Tenda Espirita Estrela de Aruanda, os conflitos nao
sdo diretamente gerados pela hierarquia pelos cargos, mas pela ndo compreensdo ou atuacao
de cada sujeito em cada cargo.

Esse choque de incompreensdo, 'fundamentos', ndo necessariamente produz algo
negativo, como dissolu¢cdo do grupo ou descrenga na figura das divindades ou da mae-de-
santo. Ao contrdrio, faz com que novos elementos surjam e possam ser reinterpretados e
adaptados as praticas da tenda. Da mesma forma, os conflitos gerados por esses motivos e
outros, passam a ser visto, na cosmovisdo e na formacdo espiritual da casa, como um
elemento agregador a aprendizagem dos participantes, ainda que este conflito seja doloroso e
cause perdas.

Mae Sandra nos relata um acontecimento com uma antiga filha-de-santo de sua casa
que, por ndo compreender as relagdes hierdarquicas, saiu da tenda em conflito direto com a

mae-de-santo.

Uma certa vez uma pessoa chegou até aqui, ela e o marido, ai queriam participar,
iam ficar. No comeco foi tudo maravilhoso, queriam ajudar a casa e tatatd, porque
receberam a ajuda, né?! o auxilio os guias, auxiliaram, e isso fez com que eles
sentissem essa vontade de estar aqui, s6 que eles esqueciam que ao estar aqui, eles
deixavam, esse, esse lado de marido e mulher e passavam a ver com uma irmandade,
né?! porque quando vocé chega aqui dentro, vocé € marido ou melhor, mesmo que
vocé€ ndo seja médium da casa ou queira sé assistir a reunido, vocé tem que ter
respeito pela casa, respeito pelos que estio aqui, né?! e essa pessoa comegou a criar
um certo problema e além de tudo trazia os problemas de casa pra cd. Eu sempre
dizia aqui, e sempre digo, que quando a gente vem pra uma casa espirita, ou uma
tenda espirita, como eu falo, aqui em casa, né?! que € uma casa de acolhimento, de
pronto-socorro, a gente tem que tentar deixar as coisas negativas 1a fora pra poder
vir buscar as boas energias, né?! e se vocé jd vem trazendo um turbilhdo de
problemas, problema que as vezes ndo tem nada a ver com a casa, ndo tem nada a
ver com o0 momento vocé acaba atrapalhando o trabalho que ta se fazendo na casa e
prejudicando até outros irmdo que estdo na mesma 'corrente’, entendeu?! mas ha
momento pra tudo, entdo achei que essa pessoa deveria vir em outro momento,
conversar comigo € ela deixou pra vir num dia que eu tava mesmo numa situagdo
bem complicada e chegou aqui j4 brigando com o marido e ndo sei o que e tarard, e
eu chamei a aten¢do dela fui muito severa, reconhego, e isso pesou muito porque ela
ndo compreendeu a mensagem levou como se eu tivesse tratando ela mal, como se
eu tivesse ofendido, maltratado. Ela saiu daqui muito aborrecida, ainda veio na
minha porta me disse um monte de coisa, levou as coisas, devolveu tudo o que tinha
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dado, levou de volta, disse que esta em uma outra casa, depois eu soube que j4 tinha
saido dessa casa também por problema, por confusdo, ou seja, pessoas assim elas
nunca vao saber se aquietar num lugar, porque ndo tdo habituadas a entender o que é
uma hierarquia, ou que é entender que tem um superior e vocé as vezes tem abaixar
a cabeca, tem que ouvir, tem que escutar (...). (Entrevista com Mae Sandra, maio de
2019)

O conflito gerado aqui se faz tanto pela ndo compreensdo da estrutura de comando da
tenda, quanto pela posicio em que a mie-de-santo ocupa. E vélido ressaltar que a ideia de
familia de santo é muito préxima da concepc¢iio de familia alargada’!, onde os sujeitos estdo
tutelados e sdo associados sem necessariamente ter um pertencimento consanguineo com a
familia a qual se associam. Sendo assim, a estrutura dentro das casas-de-santo segue algo
parecido com esse modelo, onde as relagdes sdo mediadas pelas liderancas religiosas. “Esta
familia alargada estrutura em termos religiosos as tarefas do cotidiano para manuten¢do do
terreiro fortificando relacdes de ajuda mutua importantes nos ambientes de periferia."
(SANTOS, 2009, p.3)

Pudemos observar conflitos sutis travados, principalmente, durante a realizacdo das
'obrigacdes’, quando o trabalho coletivo requer maior atengdo e comprometimento por parte
dos filhos-de-santo e da mae-de-santo. Um caso observado se deu quando uma ‘filha’ da casa,
foi direcionada para realizar o preparo das comidas que seriam servidas durante a realizacao
das obrigacdes para preto-velho. Ela ficou incumbida de acompanhar o cozimento de um
alimento e uma filha-de-santo com menos tempo no terreiro se pds a dar-lhe indicacdes sobre
o preparo. Porém, aquela intromissdo ndo foi bem aceita e a que recebera a incumbéncia disse
que iria fazer do modo como lhe ensinaram. Entdo, deu-se inicio a uma conserva, ainda que
voz baixa se prolongara sobre o porqué fazer de um jeito e o porqué ndo fazer de outro. A
mae-de-santo interveio lhes dizendo que era uma comida da 'obrigacdo' e que todos deveriam
estar em harmonia no prepara dos alimentos. Entdo retirou a filha mais nova do espago e
deixou que a filha mais velha, ja incumbida da tarefa, pudesse realizar suas atividades.

Para Renata, a filha-de-santo mais velha da casa, esse conflito poderia ser evitado, se

todos filhos da casa estivessem comprometidos com as suas tarefas designadas.

Eu fago aqui aminha, ela faz a dela, outra faz a sua e assim evita conflito, (...) ndo é
bom, nunca que uma pessoa interfira na tarefa da outra porque geralmente quando
duas ou trés pessoas querem desenvolver a mesma coisa ¢ muito dificil que dé um
conflito, acaba causando um conflito, entdo pra evitar isso é melhor que cada pessoa
cumpra suas tarefa, de preferéncia 14, cada uma na sua, faz tudinho direitinho,
termina e pronto, evita o conflito. (Entrevista com Renata, filha-de-santo, maio de
2019)

31 Onde os sujeitos mais antigos sdo responsdveis pelos neéfitos, e esta concepgdo de familia transpassa a
concep¢do de familia nuclear, onde apenas o pai e a mde possuem direitos pelos seus filhos. Neste caso, a
comunidade se torna responsdvel pelos sujeitos que abrigam.
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Algo a se notar € que na maioria das casas de culto afro, a concepg¢ao de respeito e de
obediéncia, ndo obedece ao critério de mais velho na idade cronolégica, mas, sim no tempo
que possui dentro da casa, sua posicao dentro da hierarquia e as responsabilidades que
carrega, € os mecanismos de educagdo e orientacdo se dao através das préticas do cotidiano
vivenciados por esses sujeitos nos espagos sagrados, onde o silencio € a pratica constante bem
como a observagdo e o escutar.

Nesse sentido afirma Silveira (2003, p. 26):

Considero o siléncio como uma micro atitude nas a¢des do cotidiano no terreiro, que
emana tanto da experiéncia com a narrativa mitica de Oxald, orixd cuja comunicag@o
com os fi€éis do candomblé se dd fortemente por essa linguagem, como nas
conversagdes ordindrias em que o siléncio € produzido, negociado. Essa produgéo
remete a entendé-lo como resisténcia a invasiao do olhar estrangeiro para a religido,
como revelador de embates da cultura africano-brasileira com o seu exterior. O
siléncio €, enfim, um elemento da ordem simbdlica que permite a estruturacdo de
uma ordem social mais ampla na comunidade.

Ainda sobre essa relacdo entre hierarquia e conflitos, podemos vivenciar outros
conflitos sutis, mas pertinentes quando abordamos a questdo geracional, ligada a idade
cronoldgica e o tempo que se tem dentro dos terreiros. Como dito anteriormente, as pessoas
que possuem mais tempo na casa gozam de mais respeito frente aos mais novos, iniciados no
axé ha pouco tempo.

Como ha os processos de batismo dentro dos 'trabalhos', dentro da Tenda Espirita
Estrela de Aruanda, as pessoas batizadas também possuem madrinhas e padrinhos que nao
necessariamente possuem idade mais avancada que os afilhados. Pudemos ver casos em que
os afilhados nao pedem a bencdo dos padrinhos tanto quanto ao chegarem a casa quanto ao
sair, 1sso gera momentos de tensdo bem como de corrigendas.

Nesses casos podemos observar que o descumprimento da hierarquia tem
consequéncia direta na estrutura hierdrquica do terreiro no que se refere a posicdo ocupada
pelos padrinhos ou madrinhas, assim como pelo estranhamento geracional que muitas vezes
ocorre. A propria estrutura se torna alheia a esses sujeitos que, em seu cotidiano, vivenciam
estruturas de apadrinhamentos diferentes, principalmente na questao geracional.

Se por um lado podemos observar esses conflitos quanto a estrutura, por outro lado
podemos observar, através das entrevistas com os filhos-de-santo, que estes ndo conseguem
definir bem as estruturas presentes na casa, bem como nao conseguem dar uma defini¢do para
0s cargos que ocupam. Pensamos que esta ndo compreensdo da estrutura poderia implicar em
conflitos, tais como: falta de execucdo da tarefa, desobediéncia aos outros que ocupam cargos
mais acima na hierarquia, ndo compreensao da necessidade de cumprimento das atividades,

etc.
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Quando indagamos uma filha-de-santo da casa sobre o comprimento coletivo das
‘obrigagdes’ na casa, esta nos respondeu que nem todos estdo comprometidos com as tarefas,

e muitas vezes se negam a realizé-las.

Ela ajuda, mas ela ndo quer ter aquela responsabilidade pra ela, ela acha a

2

responsabilidade ela, € s6 14 com a, com os animais dela. Sempre quando tem
alguma coisa “ah, ndo sei se da ndo”, pra ela nunca da, pra dormir, pra nada, que as
vezes ela chega sempre tarde entfio isso dai por ela ser filha da casa ela ndo deveria
ter medo. (...) voc€ vai ajudar a casa, mas nio quer ter responsabilidade com a casa,
se ha ajuda, se ta lia se servindo, todos t€m que ter responsabilidade nao s6 metade
dos filhos, e acho que € isso. (Entrevista com Sara, mae-pequena, maio de 2019)

Ficamos sabendo posteriormente que a mae-pequena tinha sido afasta dessa funcado
em decorréncia de uma sequéncia de nao cumprimento de suas atividades e a ndo presenca
nos dias necessdrios ao preparo dos alimentos das obrigacOes realizadas semanalmente.
Quando perguntamos a mae-de-santo o porqué deste afastamento, ela nos contou que nao
tinha sido uma ordem diretamente dela, mas principalmente, do dirigente da casa, o guia
espiritual Benjamin, e “j4 passamos muito tempo sem mae-pequena, acho que ficard assim
durante um bom tempo”, afirmou Mae Sandra.

Quando perguntamos aos filhos-de-santo e mae-de-santo sobre as motivacdes dos
conflitos as afirmacdes variam muito. Para os filhos-de-santo esses conflitos sdo gerados por:
falta de interesse das pessoas, desobediéncia, indisciplina, falta de vontade, ndo explicacao
das fungdes no terreiro. Para a mae-de-santo esses conflitos sdo gerados por quase todas as
explicacdes dadas pelos filhos-de-santo, exceto a falta de explicacdo das fungdes, e acrescenta

532

o elemento magico da ‘demanda’”*, advinda de outro terreiro onde estd teria passando alguns

133

anos na condicdo de ‘encostada’” na casa, pois suas entidades pertencentes a Mina

necessitavam “passar’>*.

Essa relacdo de explicagdes sobre o leitmotiv>’dos conflitos evidencia a relaciio de
poder e de suas posicdes dentro da hierarquia da casa. Os filhos-de-santo, como estdo ligados
por relagdes espirituais, afetivas e burocraticas — pois estdo inseridos em uma estrutura que
também visa manter a ordem e controle — ddo explicagdes a0 modo que ndo buscam

desestabilizar a estrutura a que pertencem, bem como tentam culpabilizar a mae-de-santo

pelos equivocos que cometem, principalmente aqueles que julgam ser por ndo compreensao

32 A demanda pode ser comparada a pratica da feiticaria, com afirma Velho (1975, p.141), essa pratica mobiliza
e canaliza fluidos mdgicos que podem atingir das mais variadas formas seus alvos. A demanda é um conflito
silencioso para os sujeitos alheios aos terreiros em conflito, mais é estridente para os que fazem parte desses
centros.

33 Condi¢do em que a pessoa ndo estd como filho-de-santo da casa, mas cumpre determinadas obrigacdes e
participa de determinados rituais, porém sem o mesmo comprometimento que os demais.

34 Baiar, croar, baixar, descer.

35 Motivo condutor.
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da tarefa. A mae-de-santo por sua vez, usa dos cddigos e conhecimentos do sagrado para dar
mais uma motivagdo para esses conflitos, o constante desequilibrio espiritual causado pela
‘demanda’ que tem em outro terreiro sua origem, o que faz com que as pessoas do terreiro
estudado se desestabilizem, percam a vontade de ir, e descumpram suas fungdes.

Uma das acusagdes mais frequentes € feita tanto pela mae-de-santo quanto pelos
filhos, direcionadas aos que ndo foram dormir nas noites anteriores a realizagdo de uma
‘obrigacdo’. Estes filhos que nao foram dormir s@o enquadrados como indisciplinados e que
ndo possuem consideragcdo para com os que foram, com a mae, ou com a dona da obrigacio,
referente a divindade a ser homenageada no dia da ‘obrigacao’.

Neste caso, ouvimos de Sara acusagdes direcionadas a Renata e a Joana, pois estas,
além de chegarem tarde nos dias de obrigacdo, ndo estavam dormindo nas noites que eram
necessdrias e faziam pouco esforco para se fazerem presente, dando €nfase principalmente a
Joana, argumentando que esta quer apenas cuidar da ‘obrigacdo’ que estd realiza para seus
cachorros (‘obrigacdo’ para Obaluaé).

Por outro lado, € uma unanimidade entre todos ao se referiram a Marcus, um dos
poucos homens que ‘dancam’, como que este faz da ‘passagem’ de seus ‘guias’ um
espetaculo, querendo chamar atencdo para si. As falas em sua grande maioria, foram com tons
de reprovacdo ao fato deste querer ‘se mostrar’, porém ndo depreciavam sua capacidade
meditnica.

Neste caso as acusacdes ganham um cunho moralista e homofébico, uma vez que,
buscam associar esta pratica de Marcus (de “querer se mostrar’) a sua homossexualidade. Isso
evidencia que questdes presentes na comunidade externa ao territrio sagrado sdo espelhadas
e que marcadores sociais como estes constantemente sendo acionados como forma de
inferiorizar esses sujeitos.

Yvonne velho (1975) ao trazer a conclusio sobre a Guerra dos Orixds evidenciou
essa relacdo de transposi¢do de determinados signos e simbolos da sociedade externa para
dentro do terreiro. Carlos Silva (2002) traz o caso do pai-de-santo Antdnio que, sendo uma
lideranga religiosa da Quimbanda*® era recriminado por outros terreiros de Sumarezinho por
ser homossexual.

Mae Sandra em conversas nio gravadas, nos contou que sua casa ndo é um palco, por

isso prefere que suas entidades passem com tranquilidade, “sem a necessidade de fazer caras e

%Nzo h4 uma defini¢do objetiva sobre o que seria a Quimbanda, uns a classificam como uma linha negra da
umbanda branca, outros a classifica como religido autdbnoma onde sao cultuados Exis e Pomba-giras. Ao certo é
que todas classificam como sendo praticantes de maleficios, feiticarias e bruxarias. Sendo ligada até a
homossexualidade.
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bocas”. Porém, estd também afirma que ha entidades que passam em determinados dias, de
acordo com a natureza a qual pertencem?’.

Para Renata, muitos conflitos poderiam ser evitados se os demais filhos-de-santo
mantivessem responsabilidades quanto as suas obrigacdes e tarefas dentro do terreiro. Porém,
destaca que a mae-de-santo poderia manter uma postura mais forte quanto aos seus filhos,
pois assim manteria a ordem e o respeito com as questdes referentes ao terreiro.

Quando a comunidade do terreiro estd subordinada a lideranca religiosa esta tem
como resultado “uma consideravel unificagdo do grupo” (Simmel 1976, p.155). Dessa forma,
quando Renata acusa a mae-de-santo de falta de firmeza com as ordens, estd se coloca como
um sujeito ativo dentro da estrutura a qual pertencem, talvez longe das teorizagdes, mas
dentro da a¢do concreta que forma essa estrutura e o terreiro.

Para Simmel (1976, p. 151), “todos os chefes sdo, por sua vez, mandados, e, em
incontdveis casos, o senhor € escravo de seus escravos. (...) Assim, pois, para trds da aparente
superioridade total de um dos elementos e a obediéncia passiva do ouro, esconde-se uma acao
reciproca muito complicada”.

Neste sentido Renata, ao questionar a falta que a postura mais severa que mae-de-
santo poderia ter, ainda que a ideia de severidade seja contraria as concep¢oes de brandeza,
esta € vista por Renata como importante na regulacio das relagdes do grupo, reforca assim a
postura a estrutura burocrética do terreiro, uma vez que, € uma instituicdo religiosa, dando
mais énfase a dominacao carismética que mae-de-santo deve possuir.

Para Corréa (1998, p. 62)

A exigéncia que os filhos-de-santo lhe fazem (a lideranca religiosa) para que a eles
se doe, assume cardter de cobranga, em troca da doagdo que estes lhe fazem de si
mesmos. Levados tanto pela fé profunda e a legitimidade atribuida e seu lider, como
pela miséria e esperanga, como quer Weber. E tio profunda a entrega que permite
que a autoridade do pai se projete também para outras instancias da vida dos filhos,
como o trabalho, lazer, relacdes amoras. E dai, também, as cobrancas que lhes faz
quanto a efetiva dedicag@o total ao culto. (Grifo nosso)

4.4. Da origem dos conflitos
4.4.1. A demanda como explicacdo

Objetivo de nosso trabalho ndo € analisar como as trocas de ‘demanda’ podem ser
geradoras de conflitos e sociagdes, porém esta aparece em nosso trabalho comum um dos
motivos que podem explicar as instabilidades espirituais que causam os conflitos, afetando
diretamente as relacdes entre os filhos-de-santo e destes com a mae-de-santo, assim como

com as divindades.

37Podemos pegar os caboclos indigenas para exemplificar. Quando estes ‘passam na sua linha’, vem bradando,
com comportamentos frenéticos, com mencdes de estarem carregando arcos e flechas e falam pouco o portugués.
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Trabalhos como de Yvonne Velho (1975); Alberto Borges (2002); Tanabe Mott
(1976); Anaiza Silva (1976) buscaram de forma mais profunda analisar como as relacdes de
conflitos e troca de ‘demandas’ dentro do terreiro e entre terreiros, € um fator principal para
demarcacdo dos espacos que existem entre estes e estdo ligadas diretamente as estruturas
sociais que esses sujeitos vivenciam fora do espaco do sagrado, sendo mais do que uma
justaposi¢do de estruturas, mas, representagdes da sociedade em que vivem.

A demanda no caso estudado é mobilizada para explicar as instabilidades que
acometem os sujeitos do nosso local de estudos, principalmente, sendo dada como explica¢dao
pela mae-de-santo e pelas divindades, “a principal arma para desqualificar o adversdrio,
demonstrar que esta longe do padrio ideal idealizado, ¢ a acusagdo”. (CORREA, 1998, p.
133)

Essa relagdo com as‘demandas’ enviadas pelo terreiro causador dos infortinios vem
desde o periodo em que a mae-de-santo se afastou desta casa para poder realizar um trabalho
mais profundo em sua tenda, sendo orientada por seus guias para sair de 14 e se dedicar mais a
as suas obrigacdes em sua casa. De acordo Mae Sandra, o pai-de-santo deste terreiro ndao
aceitou a sua saida daquele local, pois ela o ajudava bastante nos trabalhos realizados, bem
como nas festas e obrigacdes, uma vez que, ela possuia uma grande capacidade meditnica e
de aprendizado, dessa forma, as ‘demandas’ seriam uma forma de fazé-la voltar.

8

Ndo muito raro, nos dias ‘sessdo’*® em que aparecem situacdes de desordem,

desequilibrio ou algo ocorre, as explicacdes sdo dadas de acordo com as compreensdes sobre
o fluxo das energias, e dos sujeitos que por ali circulam, ou pela acusa¢do de ‘demanda’,
principalmente quando aparece uma mariposa que, segundo a mae-de-santo, é a forma como
um ‘encantado’ se apresenta e este ultimo ¢ mobilizado pelo pai-de-santo para atacar a tenda
da mae-de-santo.

Para Yvonne Velho (1975, p. 141-142),

Quando a acusagdo ¢ feita (demanda) as pessoas que nao pertencem ao grupo. Ela
serve para marcar fronteiras externas e os valores desse grupo. Quando se acusa um
dos elementos dos grupos existentes dentro de um grupo maior, efetivamente estdo
se marcando as fronteiras internas deste ultimo. Finalmente quando e acusa um
individuo de seu préprio grupo de estar praticando um ato de feiticaria, a acusagdo
serem para identificar um desviante no grupo. Esse individuo estaria agindo
contrariamente aos padrdes de comportamento desse grupo, consequentemente, essa
acusacgdo refor¢a os valores do grupo. Assim, do momento em se acusa alguém de
estar praticando um ato de feiticaria, afirma-se a0 mesmo tempo, o que ndo &

3 Como é chamado o terreiro os dias trabalhos, sempre numa data fixa semanalmente, antes era realizada na
segunda-feira, agora realizada aos sdbados, por dois motivos: uma ordem espiritual € uma material, a primeira
ligada ao dia da Orixd Oxum, segunda senhora da casa; a segunda ligada ao melhor dia para as pessoas que
trabalham.
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permitido e qual o comportamento aceiro segundo os valores do grupo. (Grifo
nosso)

Ao acionar a demanda como elemento motivador dos infortinios sofridos pelo
grupo, percebemos que essa acdo faz com que sejam ressaltadas outras questdes, tais como a
posicdo ocupada pela mae-de-santo enquanto detentora do poder sagrado de se comunicar
com suas divindades protetoras, seu papel enquanto zeladora do grupo que esta sob sua tutela,
conhecedora do sagrado, realca os valores internos o grupo quanto ao uso dos elementos
misticos para cometer o mal contra alguém?’, bem como pode diminuir o peso da culpa de
alguém, uma vez que, este pode estar sob ‘demanda’.

Para Simmel (1964, p. 127) a evocagdo de um inimigo externo, ou a invencao de tal
inimigo, fortalece a coesdo social que se vé ameacada do exterior. Da mesma forma Simmel
(1964, p. 102) diz que “os conflitos com o exterior tem o mesmo efeito de [gerar a coesdo]:
também mobilizam as defesas do grupo, entre as quais se contam a afirmacdo interna dos
valores contra o inimigo exterior.

Dessa forma, os conflitos gerados pela demanda ndo cumprem somente o papel de
desequilibrio ou de dissidéncia, em alguns casos, mas corrobora com a ideia de criar as
fronteiras entre o certo e o errado para o grupo, reforca as relacdes de poder e compreensao do
sagrado dentro daquele local, assim como aproxima os sujeitos na tentativa de auxilio do

préximo que se encontra sob o signo da ‘demanda’.

4.4.2. A ndo explicagdo

Como j4 dito anteriormente, uma das formas que ocasionam os conflitos dentro da
tenda, € ndo compreensdo da estrutura hierdrquica bem como a nao compreensao das funcdes
determinadas a cada um nos dias de ‘sessdo’ e ‘obrigagdes’. Ao contrdrio dos trabalhos
anteriormente citados, aqui as disputas por cargos ou mesmo por clientes, territério nao
mobilizadas para o conflito.

Pudemos ver que ha essa relacdo conflitante e até permanente no préprio relato da
mae-de-santo ao afirmar que seu terreiro ndo € uma casa de Umbanda, mas sim um centro
espirita onde se faz passagens para os caboclos e outras entidades, mas que € uma casa de

religido de matriz africana, pois héd a presenga dos orixds e outras entidades e divindades que

3 Em nosso trabalho anterior sobre a prética da feiticaria em Africa, Rosa (2018), abordava como a pratica de
feiticaria, bruxaria € vista como um elemento de desagregacdo da comunidade e o feiticeiro € rechagado por esta,
e ainda assim, é acionado para resolucdo de determinados casos. Dessa forma, tanto o feiticeiro quanto a
feiticaria possuem relacdes de ambiguidade e ambivaléncia nesses locais. Transpor isso para a realidade das
religides de matriz africana no Brasil seria um equivoco, porém elementos como a segregacdo, a dissidéncia, e
até o isolamento dos sujeitos acusados de feitigaria, ainda sdo comuns nas religides afro-brasileiras, assim como
ninguém vai se auto-intular bruxo ou feiticeiro.
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pertencem a essas religides. Quando indagamos porque ndo ser sua casa de Umbanda, Mae

Sandra nos disse:

A gente iniciou por que muitos dos guias que desciam na mesa branca eram
caboclos indios, entendeu?! €, entdo sempre quando eles estavam, na mesa, ele
queriam sair da mesa pra vim pra, pro meio do saldo pra chamar as pessoas pra
auxiliar no passe e tudo, quando se trata de mesa espirita os guias 0s permanecem
sentados, e nesse caso, muitos deles, muitas vezes eles se levantavam queriam vim,
né?! Para auxiliar, e ai a gente comecou a entender isso e o dirigente da casa
também, seu Benjamin, comegou a entender os comportamentos, desses caboclos,
né?! Que desciam aqui essas entidades (...) e ai a gente tentou, né?! S6, que tava
tendo um choque de corrente muito grande porque tinham pessoas que era da linha,
tinham outras que ndo eram e a maioria, a maior parte era da mesa, tava muito
complicado fazer esse trabalho, nem todo mundo tava levando a serio, os preceitos,
tudo, tudo direitinho como manda o figurino, entdo a gente optou por fazer mesmo a
mesa, branca, e nos dias das nossas festividades fazer a gira, ou seja, ndo €, ndo é um
procedimento parecido com a Umbanda, sim a gira e o toque para as entidades que
descem, entendeu?! pra poder dangar, fazer o movimento (...) e essa questdo do
desenvolvimento. (Entrevista com Mae Sandra, maio de 2019)

Trazer a baila a forma o terreiro se organiza é fundamental para entendermos como
se dao as relacOes entre os filhos-de-santo e a ndo compreensdo da estrutura que pode gerar os
conflitos de ordem organizativa, assim como os conflitos sobre a realizacdo das tarefas.
Percebemos isso quando aplicamos as entrevistas com os filhos da casa e em sua grande
maioria nao souberam definir todos os cargos presentes na estrutura hierdrquica, ainda que
todos afirmassem que hd uma hierarquia e que esta € positiva para manter o controle das
coisas.

Os cargos que foram listados ndo foram bem definidos ou houve uma tentativa de

defini-los. Quando dizemos que ndo foram bem definidos ndo estamos tomando por base

N

estruturas alheias a casa, a0 modo de sobrepd-las, nos baseamos a partir das informacdes
fornecidas pela mae-de-santo e seu relato sobre o fato de todos e todas saberem da existéncia
dos cargos e das funcdes desempenhadas.

Sobre a nao compreensdo das tarefas e cargos pegamos o depoimento de Renata a

filha-de-santo mais antiga da casa.

Eu t6 14 ha muito tempo, mas por falta de entendimento eu fiz muitas coisas erradas,
ela disse assim ‘ ndo a senhora ndo fez coisa errada’, ndo € que eu tenha feto coisa
errada, eu agia errado porque eu achava que 14, era como se fosse assim um colégio,
eu achava que eu ia chegar 14 e eles iam me ensinar as coisas, € na ora ndo € assim,
ela disse que ndo, que ndo é, que tem que pedir. E uma coisa, que eu sou péssima pra
pedir, é duas coisas que eu ndo gosto, que eu na agiiento: € perguntar demais e pedir.
Entdo eu tinha muita vontade de aprender as coisas ali dentro, mas eu jamais
perguntava, eu achava que eles iam me ensinar, mas nfo ji que gente... e agora eu
até falei ‘pois agora eu vou perguntar’...porque eu sempre quis saber mais coisa
dali, eu sempre tinha muita vontade de saber ais coisa, de aprender mais coisa, de ter
tarefa por exemplo, eu acho bonito chegar e ter uma tarefa pra desenvolver e tudo
era coisa que eu queria, que eu tinha vontade, e outra coisa também que eu fui saber
agora a pouco tempo com as conversas de seu benjamim, ji que ele resolveu
assumir, que ele era o, ele era a pessoa que decidia tudo, nessa coisa eu descobri
uma coisa importante também, a importancia das coisa, que tinha coisa ali que eu
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nio sabia a profundidade, eu ndo sabia! A importincia de ficar na mesa branca,
porque que eu tava focando na mesa branca. Uma vez a Mae Sandra disse assim:
dona Renata a senhora tem uma tarefa tdo bonita aqui, a senhora é que ndo sabe.
Pois olha, as vezes eu vacilo nas minhas palavras, as vezes eu cometo erro,mas as
pessoas cometem também, porque eu lhe digo, como que eu tava ali, como que eu to
ali, e eu tenho uma tarefa boa e bonita e eu ndo vou saber, o correto nao seria eu
saber?! O correto seria eu saber, e seu eu fui pra li sem saber nada, pra mim saber eu
tinha que o que?! Alguém me dizer. A importincia de dormir, eu achava que dormir
era, eles diziam vocé€ tem que vir dormir e vocé tem que vir dormir, eu achava que
era s6 isso. Teve vez deu td com as minhas coisas arrumada pra ir dormir, e de
repente eu pensar ‘oh meu Deus, mas sair daqui essa hora pra ir pra pirdmide ¢ tao
longe, ¢ vou ficar em casa eu ndo vou ndo’. Por que eu ndo sabia porque que eu
tinha que dormir, hoje eu sei porque que eu tenho que dormir, mas eu néo sabia, e eu
também ndo sabia que precisava perguntar, ‘gente por qué que eu tenho que dormir?,
gente porque que eu tenho que sentar na mesa branca?, gente qual é o meu..?” eu
aqui, eu achei que eu ndo tinha que perguntar. agora eu sei que é mais profundo, que
¢ ma religido bem dificil, tudo isso eu fui saber agora depois de tanto tempo, a
importancia de dormir, a importancia de deles, a importincia que eu tenho ali. Eram
coisas que eu ndo sabia e que ¢ dificil, e que ndo é uma religido tdo facil. (Entrevista
com Renata filha-de-santo, maio de 2019)

O conflito instalado se d4, justamente, no cruzamento de informacgdes que divergem,
aonde materialmente sdo reflexdes da ndo explicacdo por parte da mae-de-santo. De acordo
com Renata, para os filhos de santo sobre como funcionam os cargos e tarefas do terreiro.
Essa contradi¢c@o nos dois argumentos ndo € via de regra na casa, ou a0 menos nao contempla
todos os filhos-de-santo. Maria, outra filha-de-santo, nos disse que em muitos casos esses
conflitos sdo gerados por falta de interesse das pessoas, que ndo buscam indagar ou ndo
possuem a predisposicdo para efetuarem algumas tarefas.

Neste caso ainda que haja uma ndo explicacdo das coisas, também € ressaltado a
poder de mando que a lideranca religiosa possui, ou seja, a estrutura hierdrquica consolida
certos poderes e aspira sua ascensdo, sobre isso Simmel (1976, p. 176) esta “empresta a
irmandade certa tensdo, e anima como encanto da novidade, o ciuime dos novigos”. Esses
elementos para Simmel servem como regulador das relagdes sociais e sdo vistos como

elementos de sociagdo.

4.5. A resolugdo dos conflitos

A argumentacdo de Maria também foi igual as de Renata que, apesar de fazer essa
critica quanto ao processo de ensino e aprendizado no terreiro, também se colocou como parte
integrante daqueles e daquelas que durante certo tempo ndo se dispuseram a entender mais
coisas sobre a religido que professam.

Ao perguntarmos aos filhos-de-santo como estes conflitos sdo resolvidos, estes nos
disseram que possuem formas de se fazer, podendo ser uma conversa pessoal com os

individuos envolvidos, principalmente quando a contenda possuir um nivel de desagregacao
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menor no grupo, porém quando este passa a ter um peso muito forte sobre o grupo, durante as
reunides semanais € feita uma exposi¢cdo para o grupo sobre o fato ocorrido, onde a mae-de-
santo passa a ter um papel de mediagao e disciplina para com os filhos.

Se ainda assim, as contendas continuarem quem passa a resolver essas problematicas
sdo as divindades, principalmente o dirigente espiritual o caboclo Benjamin Eduardo de
Oliveira, e se ndo conseguir “tomar as rédeas” da situacdo, quem passa a ser O sujeito
disciplinador é o chefe da casa, Ogum Beira-mar que, na possui o costume de se fazer
presente todos 0s momentos.

Percebemos dessa forma, que a solug@o para os conflitos estd ligada diretamente as
duas hierarquias presentes na casa, a primeira sendo a do plano material e a segunda ligada ao
espiritual, sendo a primeira subordina a segunda, pois a maioria das medidas tomadas pela
mae-de-santo passa pelas ordens direcionadas por seus guias, principalmente o dirigente da

casa e pelo dono da casa.

4.6. “Tudo que vem de ruim € pra melhorar”: as sociagdes

Ao refletirmos sobre os conflitos que ocorrem em nosso campo de pesquisa,
poderiamos inferir que eles levariam a inviabilidade e/ou mau funcionamento de tal centro
religioso. Porém, nossa observacdo nos levou a perceber que os conflitos existentes podem
tracar dois caminhos: o do afrouxamento das relacdes e uma possivel cisdo no grupo, ou um
apertar dos lacos que os unem, principalmente quando o conflito ocorrido atinge o grupo
como um todo.

De acordo com Simmel (1983) o conflito é visto como um processo de socia¢do na
medida em que este passa a fazer parte das relacdes de produgdo e reproducio do individuo e
do grupo. Sua Optica direcionada ao individuo nos apresenta uma oportunidade de ver como
as relacdes sdo construidos ao nivel micro, sendo estas a viabilidade infra-estrutural por onde
a superestrutura se materializa.

Quando partimos dos sujeitos como seres ativos € em movimento constante, partimos
da premissa que esses sujeitos estdo imbricados de paixdes e temores que os levam a cindir
em determinados tempo, assim como a se agregarem em outros, por isso recorrer a Simmel
nas andlises dos conflitos € nos aproximarmos desses sujeitos e das relagcdes que estes
mantém, bem como aproximar o pensamento deste soci6logo a cosmovisdo de equilibrio entre
conflito e paz que permeiam a maioria das narrativas mitolégicas nas cacas de axé.

Os conflitos sdo vistos como um mal necessirio. E importante frisar que os

elementos de agregacdo que formam base moral e ontolégica da casa estdo ligados a valores
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como: irmandade, fraternidade, humildade, caridade e amor. Esses valores sdo fundamentais
no processo educacional da Tenda Espirita Estrela de Aruanda, na medida em que
compreendemos esses elementos como bases da formagdo dos sujeitos nesses espagos,
passamos a entender com sao vistas as contendas e as ‘demandas’.

De acordo com Renata os conflitos ndo deveriam existir, poderiam ser evitados, mas

como acontecem deles tem que ser retirado algo de construtivo para o grupo, e assim diz:

E, os conflitos, as coisas que acontecem, porque € muito dificil a gente aceitar, mas
até dentro de um coisa ruim se tira algo de bom, por que as vezes acontece de uma
coisa ruim, mas ai daquilo a gente acaba tirando alguma coisa, porque a agente vai
pensando: ‘mas sera que eu ndo errei mesmo? E, eu acho que errei nisso, nisso e
nisso.” Ai, eu vou mudar. Isso ja aconteceu comigo mesmo, entdo o certo ¢ assim.
Nao é bom que acontega esses conflito, mas se eles acontecem e ninguém pdde
evitar, a agente acaba tirando algo de bom daquilo e o ruim a gente esquece, deixa
pra 14, mas € bom aquilo que a gente tira de bom. Pra gente aprender, pra gente
madurecer, pra gente procurar nio repetir aquele conflito, porque a gente viu que ele
foi negativo, entdo a gente ja procura evitar ndo repetir ele. (Entrevista com Renata
filha-de-santo, maio de 2019)

Para a Mae Sandra, os conflitos e a propria ‘demanda’ s6 acomete as pessoas quando
estas estdo desequilibradas espiritualmente, por isso, ndo conseguem acionar suas divindades
protetoras e, dessa forma, sdo tingidas pelos infortinios bem como pela feiticaria langada.
Porém, vé da mesma forma como Renata que essas contendas ocorrem porque faz parte das
dividas realizadas anteriormente (vidas passadas) ou nesta mesma, percebe que sdo reacoes
que universo devolve para as acdes praticadas.

Para Sara, antiga mae-pequena, “ndo era pra ser (natural), ndo era pra ter tanta
fofoca, tanto disse-me-disse, mas € natural do ser humano, o senhor (entrevistador) sabe que é
bem complicado”. (Grifos nossos)

Quando refletirmos sobre a resolucdo conflitos através das reunides para todos os
filhos-de-santo, podemos inferir alguns elementos que podem nos fazer compreender como
esses momentos de tensdo, contenda e conflito podem servir para reafirmar posi¢oes e [dcus
de poder dentro da hierarquia da casa, assim como pode apertar ainda mais os lagos que sdo
balizados pelos valores de irmandade, caridade e humildade.

No caso relatado anteriormente, quando Mariana, a filha mais nova da casa entre em
atrito com Renata, durante o preparo do alimento da 'obrigacdo’, a mae-de-santo intervém
argumentado que se trata de um momento de preparacdo de um alimento sagrado e por se
tratar de um dia especial, ndo seria cabivel discussdes. A mae-de-santo pede entdo que
Mariana se retirasse do local e fosse cumprir outra tarefa deixando Renata fazer o que ja

estava fazendo.
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Podemos ver que essa atitude da lideranca religiosa serve para reafirmar sua posicao
como lider dentro do grupo, assim como demonstrar seu conhecimento sobre o sagrado, ao
explicar que ndo se trata de um simples alimento e de um dia qualquer. Da mesma maneira,
reafirmar a posi¢do que Renata ocupa por ter mais tempo dentro do terreiro, diante de
Mariana, que estava na casa a menos tempo. Estas duas filhas-de-santo ndao percebem isso
como uma forma de descriminar, mas compreendem que estdo tuteladas dentro de um grupo,
onde a mae-de-santo é quem d4 as coordenadas sobre o andamento dos 'trabalhos'. Nesse
sentido, Weber (1969), ao discutir a questdo da dominacdo traves da estrutura burocrética e
carismdtica nos coloca que estes sujeitos ndo sdo dominados pela sua inércia, mas pela acdo
que desenvolvem nessa estrutura. Sdo conscientes das relacdes que travam. Sendo assim, os
lagos que unem ndo sdo apenas afirmados através da ordem, mas também sdo reafirmados
através do conflito que marca posicoes, poder, status, etc.

Quando perguntamos a Made Sandra sobre o caso de uma ex-filha-de-santo de sua
casa que saiu e a acusou de ser falsa ou 'ndo ter forca', estd nos disse que todos esses
acontecimentos que houve com essa mulher lhe serviram como fonte de aprendizado e auto-
avaliagdo.

(Durante) algum tempo eu fique magoada, eu fiquei triste, fique chateada, chorei
botei muita lagrima pra fora, achava que até que nunca mais queria saber dessa
pessoa, criei raiva, criei repulsa, mas depois, eu sou ser humano, né?! e ser hum,ano
também erra, é fidio. Eu me botei no meu lugar, ndo mais de ser humano, mas de
médium, né?! de médium, de mie-de-santo, de quem carrega guia, de quem tem
compreensdo pelas entidades, pelo que eles passam, pelos ensinamento. Eu fui ver
que eu tava altamente errada, entendeu, e que essa ida dessa pessoa ter saido da
minha casa dessa forma, serviu de licdo pra mim poder sabre lidar melhor com as
outras pessoas que viriam pra cd, lidar também com as pessoas que convivem
comigo no dia-a-dia, ter mais paciéncia, ser mais tolerante , saber ouvir mais as
pessoas, entendeu?! que naquele dia eu ndo tava me achando preparada pra ouvir o
que eu tava ouvindo, ai eu explodi, eu nio teve paciéncia, entdo se eu olhasse essa
pessoa hoje eu ia agradecer muito, "oh, muito obrigada, assim como vocé€ me fez
tristeza, vocé€ me trouxe alegria, que vocé fez eu ver uma forma diferente, que nem
tudo é da forma como a gente acha que tem que ser, a gente também tem que ta
aberto a ouvir as pessoas , a ver o lado das pessoas" e entendeu?! eu tava tendo essa
paciéncia de, eu sé queria falar, ndo queria ouvir. Eu me botava, como eu era a de
mae-de-santo, eu tinha s6 que falar e o filho tinha que muchd a oreid e tinha que
escutar o que eu tinha pra dizer. Nao € assim, tem que conversar, tem que escutar os
dois lados, d4 uma oportunidade, isso me ajudou muito com essa perde, me ajudou a
melhorar ainda mais. (Entrevista com Mae Sandra, maio de 2019) (grifo nosso)

Faz-se necessario notar que no relato de Mae Sandra a ideia das contendas com
elemento agregador é sempre presente. Esses conflitos podem gerar outros, mas também
solidariedade e compaixdo, levando o grupo a agir em torno da comunhdo que é pregada
dentro dos cultos. O mesmo acontece quando a mae-de-santo aciona a 'demanda’ como

elemento instaurador do conflito e do desequilibrio espiritual do terreiro. Quando isto ocorre
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0s sujeitos passam a trabalhar em coletivo fazendo com que se possa retomar o equilibrio no
intuito de combater a 'demanda’ enviada.

Nesse caso, outros aspectos sio ressaltos, como a solidariedade pelo préprio grupo,
pela mae-de-santo perseguida e, de certa forma, exercem os conhecimentos e lhes que sdo
ensinados através das praticas do cotidiano do terreiro. Dessa forma, vemos que elementos
como este da 'demanda’ mobiliza o corpo do terreiro, e faz com sejam reafirmados os valores
e preceitos que regem toda sua estrutura.

De acordo com Corréa (1998, p.275),

O conflito que se desenvolve no interior e cada um dos templos, também o conflito
externo, entre diferentes cassa de culto — quer seja expresso pela feiticaria quer seja
pela acusag@o — encontra igualmente, nos sistemas de crengas em que essas praticas
se sustentam, bem como nas préprias acdes que se desencadeiam no grupo e na
comunidade religiosa, mecanismo de produzir a sua regulagéo.

Sendo assim, o conflito marca mais do que a os espacos territoriais onde esses
sujeitos ontoldgicos se reconstroem e desconstroem, Yvonne Maggie (1975). Marca também
suas posi¢des enquanto sujeitos que vivenciam uma sociedade marcada pelas desigualdades e
diferencas, pois na medida em que os conflitos sdo travados dentro da comunidade e no grupo
religioso, estes também entram em conflito com a sociedade externa.

Corréa (1998, p. 280-281) no diz que,

Sendo o conflito um elemento estrutural nas religides afro-brasileiras, como parte de
sua prépria cosmologia, é no entanto no contexto social em que historicamente se
inserem seus praticante — escraviddo, pobreza e marginalizacdo, agravadas pelo
racismo — que impOs aos seus significados algumas de suas mais relevantes
inflexdes. Em outras palavras, tal como no exemplo haitiano, foram as cosmologias
africanas — falando de vida e morte, dos deuses e os homens, do bem e do mal — e o
universo da mistica e do feitio que forneceram ao negro uma linguagem simbolica
que lhes permitiu compreender a “desordem da sociedade”, o significado da
sujeicao politica, da marginalizacdo social, da discriminag¢ao racial.

Nesse sentido, concordamos com Simmel (1976, p.365) quando este afirma que,

Para que resulte a verdadeira configuracio da sociedade, € preciso que a concérdia, a
harmonia, a cooperagdo (que passam a ser a as forgas socializadoras por exceléncia)
sejam contrapesadas pela distancia, a competi¢do, a repulsdo. As formas fixas
organizadoras que parecem dar a sociedade o cardter de tal, haverdo de ver-se
constantemente estorvadas, desequilibradas, impedidas, por forcas individualistas
irregulares, para adquirir vida e evolugdo, gracas a estes processos de
condescendéncia e resisténcia.

Dessa forma, ao percebermos o conflito como dimensdo estrutural e estruturante da
cosmovisdo das religides de matriz africana, como parte dos ‘fundamentos’ que regem
determinado terreiro, percebemos estes também com leitmotiv do elemento, fundamental

presente nas casas de axé: a solidariedade.
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5. CONSIDERACOES FINAIS E PERSPECTIVAS ABERTAS

Ao nos propormos analisar as relacdes de conflito presentes na Tenda Espirita
Estrela de Aruanda, partimos do pressuposto que os conflitos existentes formam as estruturas
de funcionamento dessa casa de culto, da cosmovisdo, da mitologia e das relacdes concretas e
objetivas dos sujeitos subjetivos ali envolvidos.

Quando escolhemos George Simmel como referéncia tedrica para empreendermos
nossa proposta, buscivamos no conflito as alternativas para uma andlise partindo dos sujeitos,
suas relacdes estabelecidas no territério do sagrado e fora deles. Dessa forma, pudemos
perceber que as relacdes travadas sdo também relacdes espelhadas, inversamente, da
sociedade externa a comunidade religiosa, e que esta a produz e a reproduz através dos
conflitos estabelecidos, que perpassam a esfera das relacdes individuais e grupais, mediadas
pela liderancga religiosa e todo o aporte mistico.

Reforcamos também nesta guisa de conclusdo, que apesar das trocas de acusacoes
através da ‘demanda’, estes terreiros em conflitos e os proprios ‘filhos’ em conflito, buscam
através do agrupamento na forma de irmandade, nas ‘obrigacdes’ e festejos reconstruir e/ou
reconstituir suas identidades. Corréa (1998) ao afirmar que as casas de culto afro, apesar se
apresentarem como centros independentes, quando em sociagdo, buscam dar
representatividade e visibilidade a toda a comunidade afro-religiosa, tecendo, ainda que
indiretamente, teias de comunicac¢do. Reforcam da mesma forma seu cardter legitimo tanto
para os filhos-de-santo quanto para a sociedade.

Quando indagamos a mae-de-santo e os ‘filhos’ quanto a origem do conflito e sobre
sua funcao, as respostas foram quase as mesmas, talvez com expressdes diferentes, mas com o
mesmo sentido: “tudo que vem de ruim na vida, ¢ para melhorar”. Nossa pesquisa tampouco
busca esvaziar as contradi¢gdes e cisdes que os conflitos geram ou podem gerar, mas buscamos
evidenciar seu cardter construtor e de componente das bases estruturais da comunidade afro-
religiosa.

Dito isto, consideramos que cada terreiro, a seu modo, mantém relacdes conflitantes,
internas e externas e que isso faz parte da formagdo dos sujeitos e estes ultimos sendo
ontoldgicos, sdo construtores de toda a comunidade do terreiro, assim como na tenda Espirita
Estrela de Aruanda, onde os conflitos sdo mais do que contendas que podem levar a cisoes,

sao também, antes de tudo, a educagao pelo siléncio e pela ‘pedra’.
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Nosso trabalho deixa perspectivas abertas, as quais ndo pudemos nos dedicar, pois
ndo eram os objetos e/ou problemdticas diretas de nosso trabalho, contudo destacéd-las é
fundamental.

Percebemos conflito como uma dimensdo que se configura dentro de um grupo,
como no caso do nosso trabalho, e em teias de grupos como nas obras apresentadas e que nos
eram embasamento bibliogrifico e conceitual. Durante a realizacdo deste trabalho também
pudemos ver o conflito como uma dimensao maior, onde as casas de culto estdo em voltas em
conflitos que ndo necessariamente sao de ordem espiritual, mas causada pelas estruturas
sociais em uma andlise macro.

Da mesma forma, percebemos também uma necessidade de andlise maior quanto as
categorias de andlises e “classificagdes” das religides de matriz africana no Brasil, uma vez
que, o proprio terreiro analisado percorre um fluxo continuo por entre elementos de outras

matrizes e ndo afirma ser pertencente a alguma, contudo se diz de religido de matriz africana.
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