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“Deves construir algo acima de ti. Mas
primeiramente deves construir a ti mesmo
retangular de corpo e alma. Deves criar um
COrpo superior, um primeiro movimento, uma
roda que gire sobre si; deves criar um criador”.

(NIETZSCHE, Assim Falava Zaratustra).



RESUMO

O presente trabalho tem por objetivo pensar a relacdo corpo e biotecnologias e os frutos
existenciais provenientes desta relacdo antropotécnica. Nossas andlises terdo como base
conceitual a filosofia nietzschiana. Antes, para adentrarmos no debate das biotecnologias
apresentaremos a concep¢ao de corpo nas Teorias Dualistas, platdnica e cartesiana. Neste
primeiro momento, a partir das andlises criticas de Nietzsche, mostraremos o papel de
subserviéncia a alma que o corpo tinha na Teoria da Imortalidade da Alma trabalhada por
Platao na obra Fédon. Em Descartes, seguindo na linha dual da existéncia, ird substancializar
o corpo e colocd-lo a servico do pensamento. A partir destas andlises trabalharemos o conceito
de corpo na filosofia nietzschiana, pois ele serd o fio condutor do nosso estudo. No segundo
momento, abordaremos sobre a efetividade da vontade de poténcia, termo este, que viabilizara
nossas reflexdes sobre o além-homem. No terceiro momento de nossas andlises, traremos o
conceito de além-homem (Ubermensch) para dentro do debate das biotecnologias, no entanto,
faremos isso com sobriedade e cautela conceitual para ndo cair na esteira de justificativas de
uma espécie humana superior, por fim, propor meios viaveis via a filosofia de Nietzsche, para
pensarmos o lugar do além-homem na sociedade do século XXI, e qual corpo podera ascender
ao Ubermensch.

Palavras-chave: Corpo. Vontade de Poténcia. Biotecnologia. Além-homem.



ABSTRACT

The present work has as objective to think the relation body and biotechnologies and the
existential fruits coming from this antropotécnica relation. Our analyzes will have
Nietzschean philosophy as its conceptual basis. Rather, to enter the biotechnology debate we
will present the conception of the body in the Platonic and Cartesian Dualist Theories. In this
first moment, from the critical analyzes of Nietzsche, we will show the role of subservience to
the soul that the body had in the Theory of Immortality of the Soul worked by Plato in the
Phaedo. In Descartes, following the dual line of existence, he will substantiate the body and
place it at the service of thought. From these analyzes we will work on the concept of body in
Nietzschean philosophy as it will be the guiding thread of our study. In the second moment,
we will talk about the effectiveness of the will to power, this term, which will enable our
reflections on the beyond man. In the third moment of our analysis, we will bring the concept
of beyond man (Ubermensch) into the biotechnology debate, however, we will do so with
sobriety and conceptual caution, so as not to fall in the wake of justifications of a higher
human species, to propose viable means via the philosophy of Nietzsche, to think the place of
the beyond-man in the society of the 21st century, and which body could ascend to the
Ubermensch.

Keywords: Body. Will power. Biotechnology. Beyond man.
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1. INTRODUCAO

Neste trabalho analisaremos a relacdo corpo e biotecnologias. Para isso, lancaremos
maos da filosofia de Friedrich W. Nietzsche (1844-1900), para propormos um entendimento
acerca dos resultados provenientes de tal relacdo, e se, serd vidvel o aparecimento do além-
homem (Ubermensch) em uma sociedade administrada pela técnica biotecnoldgica. No tocante
a isso, levantemos algumas inquietacdes importantes para esta pesquisa. Primeiro o que nos
identifica como seres humanos, serdo nossos valores morais, éticos, politicos ou culturais?
Serd se realmente estes agrupamentos de valores formam o que chamamos de identidade
humana? E, se por meios biotecnoldgicos transcendermos para uma nova forma-homem
desprovida de valores tradicionais, ainda nos considerariamos humanos?

No entanto, serd que realmente um corpo mais forte pelo viés biotecnoldgico e que
tem a sua finitude estendida, pode ser considerado como o corpo ideal que terd uma vida
plena em suas realizagdes? Essas e outras inquietacOes permeardo por toda a pesquisa, pois
acreditamos que serdo fundamentais para tentarmos compreender o cendrio em que se
encontra este novo corpo. Nossa preocupacdo neste estudo é tentar elaborar um debate
existencial que ndo se prenda a forma-corpo. Pensar para além da forma evitard cair em
armadilhas de concep¢Oes de um corpo perfeito, pois este, ndo serd o fio condutor que nos
guiaré.

Por se tratar de uma sociedade que enaltece a técnica como o dpice da conquista
humana, tentaremos de forma cautelosa elaborar uma proposta corporal de existéncia que
coexista de maneira ativa em tempos que a forma-corpo construida pelas biotecnologias da
genética sdo as que ditam os critérios para um corpo ser perfeito. Mas, por que ndo aderir a
uma concepg¢do bioldgica do corpo para tentarmos compreender a relacio homem e maquina
no nosso tempo vigente, ou, por que nao aderirmos a uma concepc¢do social do corpo para
compreendermos a atual situacdo do corpo em meio aos avangos tecnolégicos?

Primeiro, ambas as concepcdes, seja bioldgica ou social ji tiveram seus precursores
que levaram milhdes a morte na tentativa de criar um homem melhor. E aqui podemos citar
pelo menos dois dos tais destruidores de corpos e subjetividades. 1) Adolf Hitler (1889-1945)
na Alemanha, a partir de uma “visdo biologica” do corpo, elaborou uma categoria de
qualidades estéticas que o homem alemdo deveria ter para tornar-se o0 homem ideal - o além-

homem (Ubermensch), aniquilou em estatistica 6 milhdes de judeus. 2) Josef Stalin (1879-



12

1953), na Unido Soviética partindo de uma “visdo social”’, do mesmo modo, aniquilou
aproximadamente 60 milhdes de vidas em trinta anos de governo na busca do homem total.

No tocante a isso, se tentarmos responder o que nos constitui humanos somente pelo
viés social, estarfamos justificando que a vida foi moldada ao longo dos anos por preceitos
culturais. Em contrapartida, se optarmos por justificar a concep¢do de humano pelo viés
bioldgico, estaremos trilhando por um caminho que justificaria a formagdo de um corpo ideal
pelo viés biotecnoldgico.

Assim, como pensar para além do social e do bioldgico, ha possibilidades de tal
empreitada existencial ao se tratar da sociedade vigente que enaltece as tecnologias como via
de caminho para uma existéncia plena? Para nos fornecer uma base conceitual, tentaremos a
luz da filosofia nietzschiana encontrar os meandros necessarios para propor um entendimento
acerca do lugar do corpo neste debate. Com efeito, analisando as duas vias de andlises,
optamos por uma antitese para pensar um novo conceito de homem que esteja para além da
dicotomia natural/cultural. E por fim, pensar qual o lugar do além — homem (Ubermensch)
nietzschiano neste cendrio antropotécnico.

Neste aspecto, centraremos nossas andlises com certa cautela na concepcao de corpo
apresentada na filosofia de Friedrich W. Nietzsche (1844-1900), pois entendemos que tal
andlise serd o fio condutor para pensarmos essa trajetéria emergente do além-homem
(Ubermensch). Sera a partir da compreensio e da ressignificagdo do corpo e corporeidade na
filosofia nietzschiana que discorreremos nossas proposicoes e inquietacdes sobre o debate das
biotecnologias. Para isto, usaremos dois conceitos centrais para a pesquisa, Corpo e Vontade
de Poténcia, pois tais servirdo para entendermos a possibilidade de uma nova ontologia do
corpo. Pois entendemos que, s6 € possivel uma compreensdao do que Nietzsche falou sobre o
Ubermensch se os dois conceitos forem trabalhados juntos.

Desta forma, dividimos nosso trabalho em trés momentos. No primeiro momento, a
partir das contribuicdes de Friedrich W. Nietzsche (1844-1900), iremos fazer uma
investigacao acerca do papel do corpo nas filosofias: platonica e mecanicista cartesiana, para
a seguir, compreendemos o novo significado que o corpo vai adquirir na filosofia
nietzschiana. Apresentaremos de forma suscinta o papel do corpo nas Teorias Dualistas.
Platdo (428 a. ¢ — 347 a. ¢) na Teoria da Imortalidade da Alma elaborou uma série de
proposi¢des de cardter protético para guiar o homem ao conhecimento do bem. Com efeito, o
homem s6 conseguiria alcangar o conhecimento verdadeiro se se afastasse o quanto possivel
do corpo e suas paixdes, pois para Platdo (428 a. ¢ — 347 a. c¢) o corpo € era um empecilho

para que o filésofo alcancgasse o conhecimento. No tocante a isso, o corpo ocupa dentro da
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Teoria da Imortalidade da Alma um carater de subserviéncia a alma. René Descartes (1596 —
1650) do mesmo modo analisa o homem partindo de uma perspectiva dual de existéncia,
divide-o em duas partes, o corpo (res extensa) € o espirito (res cogitans). Assim, o corpo na
filosofia mecanicista € comparado a uma maquina movida por uma alma, e deste modo, é
responsavel pelo controle do corpo, como também, na apreensdo da realidade.

Friedrich W. Nietzsche (1844-1900) elaborard uma nova ontologia do corpo, se
propondo a pensar o problema “corpo” para além da dicotomia corpo e alma, pois entendia
que o fio condutor para uma vida cheia de poténcia estava em saber lidar com os afetos no
corpo. Nietzsche, ao contrario de Platdo e Descartes, ndo pensou corpo e alma como partes
irreconcilidveis, mas, pensou corpo e alma como um todo em acontecimento.

No segundo momento, faremos uma andlise da relacdo entre “Corpo e Vontade de
Poténcia”, com o propoésito de mostrar como o corpo se efetiva e gera realidade existencial
concreta e virtual. Para isso, faremos uma abordagem tendo como base nas andlises
nietzschiana sobre se € ou ndo possivel substancializar a vontade de poténcia. Esclareceremos
a luz nietzschiana o que ndo € o além-homem, pois tal termo foi palco de varias lucubracdes
de maus leitores e apontada de forma equivoca como uma utopia ou um estado de corpo
metafisico. A partir disso, levantaremos algumas questdes do que pode ou ndo um corpo
dando énfase a sua posicao dentro do ambito das biotecnologias.

No terceiro momento, iniciaremos o debate com base na Filosofia de Michel
Foucault (1926-1984). Faremos uma abordagem sobre a reestruturagdo da medicina, e de
como tal reorganizacdo concedeu ao médico um poder inquestiondvel sobre a vida humana.
Tentaremos compreender qual o papel do além-homem (Ubermensch) na sociedade do século
XXI. Faremos uma andlise dos conflitos antropotécnicos que envolvem a extensdo da vida por
meios biotecnoldgicos.

Entdo, como pensar a relacio homem e mdquina na filosofia nietzschiana, seria
possivel fazer uma andlise antropotécnica a partir dos conceitos de Corpo e Vontade de
Poténcia? A tese que propomos € pensar um novo corpo que a partir do uso da sua vontade de
poténcia consiga afirmar sua existéncia independente da sua forma-corpo, seja um corpo
adepto as tecnologias ou biotecnologias para prolongar sua finitude, ou um corpo que abdique
da hibridizagao tecnologica. Contudo, a ideia neste, ndo ¢ propor “o corpo ideal”, mas uma
multiplicidade de possibilidade de corpos em acontecimento.

Contudo, como pensar a relacdo corpo € maquina na contemporaneidade, serd que o

homem do século XXI conseguiria viver sem o uso demasiado das tecnologias? E como este
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corpo tem se comportado ou se comportard perante a crescente tecnoldgica, hd possibilidades
de um distanciamento ou aproximacdo na afirmacdo da vida?

Acreditamos na relevancia e importancia deste estudo para pensarmos
ontologicamente o lugar do corpo em uma sociedade tecnoldgica, onde a relacido corpo e
tecnologias possibilitaram novas realidades e subjetividades. A proposta é pensar um novo
corpo desprovido das adjetivacdes da tradicdo filosofica das Teorias Dualistas. Nestas, o
corpo sempre foi enclausurado e adjetivado como um limitador, como um obsticulo para
alcancar o Bem. Platao (428 a. ¢ — 347 a. c) atribui ao corpo um carater subserviente a alma,
que neste caso, seria a parte superior e dotada de expertise para conhecer o Bem, o mundo
inteligivel. René Descartes (1596 — 1650), do mesmo modo, como um filésofo dualista pensa
0 homem composto por duas partes, matéria e espirito. Assim como Platdo, Descartes eleva o
espirito — cogito. Para Descartes, o ato de pensar fundamentaria a existéncia do homem.

Mediante tais questionamentos optamos por centrar nossas andlises no conceito de
corpo pela 6tica nietzschiana, que ndo pensa 0 homem como um ser ontologicamente dividido
em duas partes, corpo e alma. Em sintese, nosso objetivo € analisar o novo significado que o
corpo adquiriu dentro da filosofia nietzschiana, como também, a relacdo corpo e as
biotecnologias e o resultado proveniente desta relacdo. A partir disso, analisaremos a morte da
forma-homem e as possibilidades da ascensdo do além-homem (Ubermensch). Serd que este
Ubermensch poderd ser considerado humano? Poderd ser um homem com uma resisténcia
bioldgica melhorada pelas biotecnologias? Ou qualquer tipo de homem gozard de tal

momento?
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2. NIETZSCHE E OS DESPREZADORES DO CORPO

A filosofia nietzschiana se apresenta em pleno século XIX trazendo consigo uma
nova maneira de filosofar. Nietzsche', como filésofo do martelo, vai na contraméo de teorias®
filos6ficas que corroboraram para um distanciamento do homem de si mesmo, ao proporem
um estado ideal de mundo, de uma vida transcendente. Mediante tais inquietagdes, o filésofo
alemao rompe com qualquer forma de dualismo. Deste modo, direciona também suas criticas
ao materialismo® que atribuiu ao corpo um cardter de substincia, de coisa. Entretanto, se
Nietzsche rompe com qualquer forma de dualismo, e compreende que tal dicotomia subtrai a
capacidade dos afetos no corpo e sua capacidade de criagdo a partir da relacdo de afetividade
do corpo com o mundo, € do mesmo modo, rompe com uma vida regida sobre bases
sumamente materialistas, entdo como estruturard uma nova ressignificacdo corporal que nao
esteja presa em ambas correntes de pensamento? Como tratar do conceito corpo sem cair no

aspecto dualista de alma e corpo j4 anunciadas por correntes filos6ficas®, e que ndo esteja com

! Friedrich Wilhelm Nietzsche, nascido aos dias 15 de outubro de 1844, na localidade de Rocken, antiga Prissia.
De familia luterana, seu pai Karl Ludwig era pastor protestante. Apds a morte de seu pai, sua familia no ano de
1850 se muda para Naumburg, onde iniciou seus estudos primarios na escola municipal. Apés transfere-se para o
Instituto Weber e, por fim, matricula-se no Gindsio de Naumburg onde permanece matriculado até outubro de
1858 quando ingressa como bolsista no renomado Colégio Real de Pforta — instituicdo de exceléncia educacional
que gozava de reconhecimento académico desde o século XVI. Em Pforta, Nietzsche funda, em parceria com
alguns colegas, a sociedade Germania, uma espécie de confraria cultural em que os participantes produzem e
apresentam trabalhos literdrios, filoséficos e musicais. Nietzsche permanece estudando em Pforta até 1864,
quando ingressa na Universidade de Bonn com o objetivo de cursar Teologia e Filologia Cldssica. Nessa
institui¢cdo, passa a acompanhar os casos do renomado professor de Filologia Friedrich Ritschl, que se transfere
para a Universidade de Leipzig em 1865, o jovem universitirio desiste da teologia e também se muda para
Leipzig, onde d4 continuidade ao estudo de filologia. Durante o periodo de estudos em Leipzig, Nietzsche
publica vérios trabalhos de Filologia Classica, entre eles, estudos sobre o poeta grego Thedgnis de Megara (VI
a.C) e o historiador de filosofia Didgenes Laércio (III d. C). Alguns desses textos sdo premiados e rendem
reconhecimento académico ao filésofo. E justamente o prestigio conquistado por meio da qualidade de seu
trabalho que leva o estudante a ser nomeado — aos 24 anos e sem titulo de doutor — professor de Filologia
Classica na Universidade de Basileia na Suiga. Cf., (MELO NETO, 2017, p.17-21).

2 Nietzsche parte do principio que o corpo é uma multiplicidade de forgas. Mediante isso, critica proposi¢des
filos6ficas que atribuiram ao corpo um cardter dual, uma parte alma e a outro corpo. No tocante a isso,
centraremos nossas andlises neste estudo no dualismo platdnico, e no dualismo cartesiano. Ambas as correntes
de pensamento colocaram corpo e alma em patamares distintos e irreconcilidveis. Com efeito, ndo serd nosso
objetivo fazer um percurso histdrico, ou buscar meios para completar a lacuna histdrica existente entre a filosofia
de Platdo a Descartes, mas, o objetivo central é aproxima-las através do seu cariter dual sobre a existéncia
humana.

3 O materialismo atribui ao corpo um cardter de substincia, matéria, o corpo € entificado e vinculado ao seu
aspecto organico. Levanta a questdo: sera se “O afastamento de Nietzsche da concepg¢do dualista de homem e de
mundo nfo o levaria a outro extremo materialista?” Cf., (BARRENECHEA, 2002. p. 182). Com efeito, mesmo
tendo algumas colocacdes equiparadas as materialistas, o filésofo ndo foi um materialista, em sua filosofia se
utilizou de diversas metidforas gastro-enteroldgicas para falar sobre aspectos corporais ligados as forcas e
afeccdes.

4 Podemos citar: O platdnico e Cartesiano. Em suma, correntes Dualistas, que se estruturam na dicotomia corpo e
alma, entretanto, cada uma com especificidades distintas em relacdo ao corpo e suas fun¢des, como também
sobre a alma. Seguiremos a andlise na ordem do dualismo, sendo o Racionalismo (alma) e o Materialismo
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a cabeca presa ao racionalismo divino - alma, nem tdao pouco, presa ao materialismo crasso da
terra?

Se Nietzsche estd, como cita Barrenechea (2002), para além do materialismo,
desconstruindo assim, tanto o mundo materialista, quanto o mundo transcendente, entdo, qual
serd a proposta do filésofo para pensarmos um corpo desprovido de valores superiores e que
ndo se restrinja a atribui¢cdes de matéria? Estaria Nietzsche propondo outro mundo para criar
pelo seu viés filos6fico uma nova ontologia da vida? O qué nestas teorias dualistas
incomodava o filésofo alemdo a ponto de discordar ontologicamente de seus fundamentos?
Abordaremos duas vias dualistas sobre o corpo antes de trabalharmos o conceito nietzschiano

de corpo que € o fio condutor desta pesquisa, os dualismos, platdnico e cartesiano.

2.1 Platao: o corpo em antitese com a alma

Corpo e alma, duas proposi¢des de incessantes debates existenciais que foram a forca
motriz da filosofia socrético-platonica. Na obra Fédon, Platdo assumiu uma postura
metafisica, e aplicou ao seu discurso um cardter protrético, criando assim, um manual de
exortagdes sobre como dominar e reprimir os afetos do corpo que é mortal, e de como afirmar
categoricamente a parte racional e detentora da possibilidade do acesso ao conhecimento do
bem. Esse cardter existencial metafisico que Platdo inseriu de modo provocador como cita

Reale (2002), teve grande influéncia das teses orficas, religido esta, que difundia com um alto

(corpo), pois entendemos que nos fornecerdo ferramentas conceituais para fundamentarmos as argumentagoes,
pois tais teorias expressam um carater dual de existéncia. Em suma, fundamentam a separagdo corpo e alma, e a
valorizacdo da alma em detrimento do corpo.

5> “Nfo nos interessa tragar aqui, nem mesmo sumariamente, uma histéria das religides mistéricas, dado que s6 o
orfismo incidiu sobre a problemadtica filoséfica de modo determinante. Os 6rficos consideravam como fundador
do seu movimento o mitico poeta da Trdcia, Orfeu [...]. Nao sabemos a origem do movimento e como ele se
difundiu na Grécia. Her6doto o faz derivar do Egito; o que é impossivel, porque os documentos egipcios nio
apresentam tracos de doutrinas Orficas e, ademais, o cuidado dos corpos e o seu embalsamamento contrasta
nitidamente com o espirito do orfismo, que despreza o corpo como carcere e grilhdo da alma. O movimento €
posterior aos poemas homéricos (que ndo apresentam nenhum traco dele) e a Hesiodo. E certo o seu
florescimento ou reflorescimento no século VI a.C. O nicleo fundamental das crencas ensinadas pelo orfismo,
despojadas das vdarias incrusta¢des e amplificagdes que aos poucos se lhe acrescentaram, consiste nas seguintes
proposi¢cdes: a) No homem vive um principio divino, um demodnio caido num corpo por causa de uma culpa
origindria. b) Esse demodnio, preexistente ao corpo, é imortal e, portanto, nio morre com O corpo, mas &
destinado a reencarnar-se sempre de novo em corpos sucessivos através de uma série de renascimentos para
expiar a sua culpa. c¢) A vida 6rfica, com as suas préticas de purificacdo, € a Gnica que pode por fim ao ciclo das
reencarnagdes. d) Por consequéncias, quem vive a vida 6rfica (os iniciados) goza, depois da morte, do merecido
prémio no além (a libertacdo); para os ndo iniciados hd uma puni¢do. Com o orfismo nasce a primeira concep¢do
dualista de alma (=de-monio) e o corpo (=lugar de expia¢do da alma): pela primeira vez o homem vé contrapor-
se em si dois principios em luta um contra o outro, justamente porque o corpo é visto como carcere e lugar de
punicdo do demdnio. [...] o homem comeca a compreender que nem todas as tendéncias que percebe em si sao
boas, que algumas, ao contrdrio, devem ser reprimidas e comprimidas e que € necessario purificar o elemento
divino nele existente do elemento corpdreo e, portanto, mortificar o corpo. Ora, sem orfismo ndo conseguiremos
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grau de importincia uma vida ascética, isto €, seus adeptos negavam o mundo material e
mortal: corpo, e afirmavam o mundo imaterial e imortal: alma. Com essa base, Platao da
inicio a sua empreitada dualista sobre a existéncia humana, evidenciando dentro da cultura
grega a discrepancia entre alma e corpo como partes irreconcilidveis.

A partir de uma teoria dualista, Platdo inseriu o corpo em um estado de inferioridade
em relacdo a alma. Este viés criou duas existéncias para 0 homem, uma sujeita as intempéries
do mundo sensivel, a outra com caracteristicas divinas, € com atributo de imortalidade. Na
obra Fédon de Platdao, Sdcrates explica a seu interlocutor Simias sobre o processo de
purificacdo da alma, que para alcancar tal purificacdo teria que se afastar o maximo possivel

do corpo.

E purificacdo ndo vem a ser, precisamente, o que dissemos antes: separar do corpo,
quanto possivel, a alma, e habitud-la a concentrar-se e a recolher-se a si mesma, a
afastar-se de todas as partes do corpo e a viver, agora e no futuro, isolada quanto
possivel e por si mesma, e como que libertada dos grilhdes do corpo? (Fédon, XII,
126, b 9-13).

Na teoria platdnica da imortalidade da alma, o corpo torna-se um impecilio para que
o homem alcance a verdade, o bem. Para isso, aconselha Socrates, que o homem deverd
afastar-se do corpo o maximo que puder, pois esse exercicio ascético seria o fio condutor para
o filésofo alcancar o pensamento racional, analisar e interpretar os fendmenos em suas
esséncias desprovidas de interferéncias sensiveis com uma verossimilhanga do bem.

Essa separacdo da alma do corpo como caminho para uma existéncia filos6fica plena,
recairia sobre o préprio homem. Mas, qual tipo de homem estaria apto a alcancar o
conhecimento, e através do acesso a expressio das formas ideais, criar para si uma existéncia
plena? Afirma Platio no Fédon. “E por isso, entdo, que o filosofo se diferencia dos demais
homens: no empenho de retirar tudo quanto possivel da alma na companhia do corpo.”
(Fédon, IX, 123, h).

Aqui Platdo deixa claro que o fildsofo enquanto uma forma dual de existéncia deve
extrair o maximo da alma na companhia do corpo. Ademais, o que héd de surpreendente nesta
proposic¢do, e por que somente o filésofo pode realiza-la? Bem, para alcancar o conhecimento
verdadeiro o filésofo deve tornar o seu corpo subserviente a alma, pois a alma sendo divina,
tem uma pré-disposi¢do para alcancar as formas verdadeiras, racionais, € neste caso, por ser
imortal torna-se superior ao corpo, e por fim, requereria que o filésofo tivesse uma vida

ascética de negacdo dos afetos corporal.

explicar Pitdgoras, Herdclito, Empédocles, e, naturalmente, Platdo e tudo o que dele deriva. Cf., (REALE,
1993, p, 23-24).
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A luz platdnica, o filésofo deveria se afastar a0 maximo dos prazeres e dos sentidos
do corpo, pois os mesmos o distanciam da verdade. Simias, interlocutor de Sdcrates, indaga
sobre “[...] quando ¢ que a alma atinge a verdade?” (Fédon, X, 123, b). Com isso, a alma
considerada superior, precisa estar em um continuo exercicio de afastamento do corpo, pois o
mesmo sempre tentard dissuadi-la do caminho da verdade, pois esta diretamente ligado a parte
sensivel da existéncia. Entdo, quando a alma a luz socraitica alcancard a verdade? Somente
quando estiver afastada o quanto possivel do corpo, responde Platao.

Este carater de inferioridade que o corpo adquire dentro da teoria da imortalidade da
alma nos instiga a uma série de indagacdes sobre a real funcdo do corpo. Ademais, mesmo
com todas as limitagdes organicas, ndo teria o corpo uma funcdo de mediagdo entre o objeto e
sua esséncia, teria a teoria socratico-platonico descartado tal fator®? Esse ar de negatividade
empregada sobre o corpo na obra Fédon nos permite contemplar a aversdo do filésofo que

quer alcancar a verdade, mas ver no corpo o impedimento para tal caminhada.

O corpo constitui ou ndo um obstiaculo quando chamado para participar da pesquisa?

O que digo € o seguinte: a visdo e os ouvidos asseguram aos homens alguma
verdade? Ou serd certo o que os poetas ndo se cansam de afirmar, que nada vemos
nem ouvimos com exatidao? Ora, se esses dois sentidos ndo sdo nem exatos nem de
confianca, que diremos dos demais, que sdo inferiores aos primeiros? (FEDON, X,
123, a).

Ao se afastar do corpo, negando qualquer forma de conhecimento proveniente da
apreensdo do objeto pelos sentidos do corpo, ndo teria sido um equivoco platonico? Quem
mais esté suscetivel a apreensdo do objeto, o corpo ou a alma, ou hé realmente uma separagdo
entre alma e corpo no ato da apreensao do objeto? Entendemos a priori o caréter negativo,

como afirma Nietzsche (2011), que os desprezadores da terra adjetivaram o corpo. A teoria

6 No didlogo Fédon, Platdo assume uma posi¢do de cardter metafisico influenciado pela religido 6rfica que tinha
em suas bases a imortalidade da alma e o desprezo pelo mundo material. No tocante a isso, assume uma
perspectiva protrética no didlogo, formando assim, um guia ascético de negacdo do corpo e de afirmacdo da alma
como a parte racional e imortal do homem. Em suma, na obra encontramos radicalmente o corpo em antitese
com a alma. “Todavia se isso é verdade, também ¢ verdade que essa antitese é apresentada pelo fil6sofo
sobretudo sob a forma de uma mensagem de cardter absolutamente provocador. De fato, no plano fisico e
antropoldgico em sentido estrito, Platdo assumiu posi¢cdes bem mais temperadas e equilibradas considerando
“natural” a conjugacdo da alma com o corpo, e essencial o “cuidado” do corpo. De fato, ndo s6 deu grande
importancia a “ginastica” e a “medicina”, mas no Timeu entendeu o homem como um conjunto estrutural
(synamphoteron) de corpo e alma, concebido e querido pelo Demiurgo em nivel programético e realizado de
modo perfeito pelos “deuses criados”. (REALE, 2002, p. 175). A filosofia platonica no Fédon baseada na Teoria
da Imortalidade da Alma ¢ um exercicio de morte “[...] no sentido que € preparagdo para a verdadeira vida da
alma com a morte do corpo[...]” (REALE, 2002, p. 173). No entanto, Platdo em outros dialogos elabora novas
proposi¢des filoséficas sobre o conceito corpo. No Gdrgias, cita Reale (2002), que as paixdes aparecem como
derivadas de certo modo da alma. No entanto, tal proposicdo se apresenta no Fédon de forma contriria, pois as
paixdes servem como um impedimento para o homem alcangar o conhecimento. Por outro lado, Platdo deu
grande importancia a satde do corpo através da gindstica, pois via nela a boa medida. “O ponto de partida de
Platao para a pesquisa e a definicdo da “saude” foi, sem davida o da medicina, mas o que extraiu dela foi
amplamente aprofundado e fundamentado nos principios da sua filosofia e até mesmo sobre aqueles
fundamentos que ele desenvolveu sobretudo nas suas doutrinas ndo-escritas”. (REALE, 2002, p. 185-182).
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socratico-platonica parte do principio “verdade” para determinar as formas ideais e as
representacdes do objeto e, por este viés, o corpo fica suscetivel a todo tipo de interpretagcdes
negativas, pois toda apreensdo do objeto serd uma simples verossimilhanga da forma
verdadeira, que sé € acessivel a alma, logo, o corpo € o extremo negativo desprovido de
qualquer positividade, pois estd suscetivel a aparéncia do objeto proporcionada pelos sentidos:
audi¢do, visdo, olfato, paladar, tato. Em contrapartida, a alma estd provida de um extremo
positivo, pois € capaz de acessar a verdade acerca do objeto.

Chegamos a um ponto problemdtico, pois o conceito de verdade estd intimamente
imbricado na moral, pois esta seria o ponto referencial. Desta forma, como a verdade esta
atrelada a moral, para que o filésofo tivesse acesso ao bem, ao conhecimento verdadeiro, ele
teria que abdicar de determinados prazeres e costumes reconhecidos ‘racionalmente’ como
impedimentos e, neste caso, se cedesse aos prazeres do corpo, estava moralmente incapaz de

alcancar um pensamento racional, por ser o corpo instintivo e suscetivel as paixdes.

O moralismo dos fil6sofos gregos desde Platdo estd determinado patologicamente;
de igual modo, sua avaliacdo da dialética. Razdo-virtude-felicidade, isto quer dizer
somente: € preciso imitar SOcrates e opor aos apetites sombrios uma luz do dia de
modo permanente — a luz do dia da razdo. “E necessario a todo custo ser prudente,
preciso, claro, qualquer concessdo aos instintos e ao inconsciente nos rebaixa...”
(NIETZSCHE, 2008, p. 32).

Inserir o corpo em uma dimensdo moral € demasiadamente contraditério a propria
vida, isto €, a vida € moral ou afetiva, ou ambos? O aspecto de valoracdo da vida utilizado
pelos desprezadores do corpo foi negativo, assim, estabelecendo regras de condutas morais
para determinar o bem e o mal como via de caminho para o pensamento racional, atribuiram
ao corpo valores de malfeitor da alma. A regra mor socratica para o sumo bem: razao-virtude-
felicidade, isto €, o homem para ser virtuoso e simultaneamente, para alcancar a felicidade,
teria que ser um homem racional e com acdes racionalizadas, e ponderadas pela prudéncia,
estd dvido a todo o momento.

Deste modo, a vida ndo € somente razdo, e os afetos ficam onde? Desprezar os
afetos, as paixdes do corpo € negar a propria vida. A busca incansavel para alcancar a verdade
acerca do objeto ou do ser, projetou a vida para fora da prépria vida, isto é, o mundo
verdadeiro seria aquele acessado pela alma. Nestes termos, a teoria dualista aqui analisada
criou um corpo adjetivado com valoragdes negativas, afirma Nietzsche na obra Crepiisculo
dos Idolos no § 1 A razdo na Filosofia, “[...] uma ilusdo que faz com que ndo possamos
perceber o ser: onde estd o impostor? J4 o apanhamos, gritam alegremente, € a sensualidade!
Os sentidos, que por outro lado sdo tdo imorais... eles nos enganam a respeito do mundo

verdadeiro.” (NIETZSCHE, 2008, p.35). Conseguinte, atribuir a um além-mundo toda uma
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existéncia plena de vida, ndo seria um equivoco?

Para Nietzsche, como o homem-racional ndo pode se apoderar ou apreender o ‘ser’,
ou seja, o conhecimento verdadeiro passou a procurar razdes para explicar por que isso lhe é
vetado. Concomitantemente, tal procura culmina em atribuir tal culpa a parte factual da
existéncia, o corpo e os instintos. “E que perega antes de tudo o corpo, essa lamentavel ideia
fixa dos sentidos! O corpo contaminado por todos os defeitos da ldgica, refutado, até mesmo
impossivel, embora seja bastante impertinente para se comportar como se fosse real!”
(NIETZSCHE, 2008, p.36). Desta forma, a prépria razdo filoso6fica fundamentada por

Sécrates, pos este olhar de desdém sobre os sentidos.

No Fédon sublinha-se nitidamente o aspecto negativo do corpo, com as afirmagdes

seguintes: os sentidos sdo um impedimento a alma no que se refere tanto a vida
moral quanto a vida cognoscitiva. O corpo, de fato, é apresentado como fonte de
paixdes, de medos, de todo género de vaidade. Do corpo, explica Platdo, derivam os
desejos de riquezas, e, consequentemente, o corpo € a causa de guerras. (REALE,
2002, p. 178-179).

No Zaratustra, Nietzsche expoe suas criticas a teoria platonica de elevagdo da alma
em detrimento do corpo. “Outrora tinha a alma um olhar de desdém para o corpo; e nada era
superior a esse desdém. Queria a alma um corpo magro, horrivel, consumido de fome!
Julgava assim se libertar dele e da terra!” (NIETZSCHE, 1956, p. 21). Assim, Nietzsche
chega a chamar de enfermos e moribundos os que desprezaram o corpo e a terra em prol de
uma transcendéncia, de um além-mundo. Categoricamente afirma ainda em seu Zaratustra,
que os desprezadores do corpo deviam ao corpo e a terra os deleites de seu arrebatamento, e
ndo a um além-mundo.

A teoria socratico-platonica depositou todas as adjetivagdes positivas sobre a vida em
um além-mundo que se sustém na subserviéncia do corpo, pois todo o labor terreno, todo
sofrimento existencial foi atribuido ao corpo, e por isso, 0 homem socratico-platdnico deve se
afastar deste objeto terreno. “[...] a experiéncia nos ensina que se quisermos alcangar o
conhecimento puro de alguma coisa, teremos de nos separar do corpo e considerar apenas
com a alma como as coisas sdo em si mesmas”. (FEDON, X1, 125, a). Considerar a apreensao
do objeto somente com a alma, pois neste caso o corpo nao é confidvel. Se para Sdcrates o
homem € sua alma, entdo toda e qualquer apreensao acerca da realidade existencial sé seria

vélida quando racionalizada pela alma.

O homem € sua alma dissera Sdcrates. E Platao reforga essa afirmag@o ndao somente
nos didlogos “misticos”, mas exatamente na Repiblica, onde leva as ultimas
consequéncias: o Estado, como veremos, é a alma ampliada, e veremos estabelecer-
se entre a alma e o Estado essa correlacdo reciproca: se é verdade que o Estado é
uma projecdo ampliada da alma, ndo menos é verdade é que, finalmente, a sede
auténtica do verdadeiro Estado e da verdadeira politica é justamente a alma, e
verdadeira Cidade ¢ a “cidade interior”, que ndo esta fora, mas dentro do homem.
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(REALE, 1994, p.243).

Essa dicotomia corpo e alma tornaram ou criaram um homem extremamente
racionalizado, moral, atribuindo as paixdes adjetivacdes negativas e carregadas de vicios.
Logo, um homem virtuoso seria aquele que fosse um profundo conhecedor de si mesmo, a
ponto de controlar racionalmente seus mais vorazes instintos apetitivos. Nesta feita, afirma
Socrates que a cidade ou Estado nada mais €, que uma representacdo ampliada da alma do
homem. Isto €, fica expressiva a alusdo de Sdcrates, pois todas as suas convic¢des serdao
construidas a partir da alma que € seu ponto referencial. Assim, um homem que acredita que
para alcancar o sumo bem ¢ preciso extirpar os afetos do corpo, consequentemente construirad
para isso uma moral que lhe sirva para tal empreitada, que lhe sirva de base.

Deste modo, o acesso a verdade ficou condicionado ao afastamento das apreensdes
da realidade pelos sentidos do corpo, sendo consideravel e aceitdvel uma “verdade”
existencial apreendida pelo pensamento ou razdo. Teria tal teoria até aqui analisada, deixado
nas suas entrelinhas que a existéncia humana ¢ afirmada somente através da alma? “Parece
que, enquanto vivermos, a Unica maneira de ficarmos mais perto do pensamento € nos
afastarmos o méaximo possivel da companhia do corpo e de qualquer comunicacdo com ele,
salvo quando estritamente necessario.” (FEDON, XI, 125-126, a).

Mas, nesse caso, ndo teria o corpo interferéncia nesse processo de aquisi¢do ou
apreensdo da realidade existencial e quais as contribui¢cdes que o corpo traria nesse processo?
Teria a teoria socrdtico-platonica desvendado os segredos do corpo, para depositar em
demasia uma carga de negatividade sobre ele, ou estariamos contemplando aqui um equivoco
interpretativo sobre o corpo? A frase central do pensamento socratico ‘“conhece-te, a ti
mesmo” faz alusdo a um processo introspectivo de conhecimento de si em sua esséncia e, se
refere a alma, consciéncia, e ndo ao corpo. Um filésofo marcado pela nobreza de reconhecer a

sua demasiada ignorancia perante a vida, teria feito uma ma interpretacao sobre corpo?

Deleuze, por sua vez, na reinvencdo de Espinosa, escreve: “Espinosa propde aos
filésofos um novo modelo: o corpo (...): ‘Nédo sabemos o que pode o corpo’ .... Esta
declaragdo de ignorancia € uma provocagdo: falamos de consciéncia e de seus
decretos, da vontade e de seus efeitos, dos mil meios de mover o corpo, de dominar
0 corpo e as paixdes — mas nds nem sequer sabemos de que é capaz o corpo. Porque
ndo o sabemos, tagarelamos. Como dird Nietzsche, espantamo-nos diante da

consciéncia, mas ‘o que surpreende, ¢ acima de tudo o corpo’” (LINS, 2002, p. 68).

Afinal, o que pode o corpo, quais possibilidades em acontecimento um corpo atingir?
Se tentarmos responder tal indagacdo pelo viés da teoria aqui analisada poder-se-ia dizer que,
o corpo € a parte que atrapalha o homem possuidor da razdo alcancar o sumo conhecimento, o

bem. Conquanto, em que consiste tal dicotomia na filosofia socratico-platdnica ao empregar
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uma valoragdo positiva a alma e uma negativa ao corpo, teria ambos valores sui generis que
determinassem suas esséncias enquanto objetos existenciais? Vejamos o que Nietzsche na
obra A Gaia Ciéncia § 301 falard sobre a carga de valores no mundo, “O que quer que tenha
valor no mundo de hoje nao tem em si, conforme sua natureza — a natureza € sempre isenta de
valor: foi-lhe dado, oferecido um valor, ¢ fomos nods esses doadores e ofertadores!”
(NIETZSCHE, 2012, p.181). De inicio, se a natureza € isenta de valor, logo, o homem é quem
emprega valores aos objetos e carrega-os moralmente de graus de valoragdes. Desta forma, se
€ o homem que valora a vida, fica expressivo as multiplas possibilidades em acontecimento
em que o corpo poderd se enquadrar, se assim o compreendermos.

Aqui fica expressiva a génese moral sobre a vida, isto €, toda e qualquer valoragdo
sobre a vida se dd a partir da afetividade com o objeto, ndo se cria sem antes ser afetado.
Assim, a relagdo do homem socrético-platonico com seu corpo era de um entendimento que o
mesmo exercia fun¢des que o impediam de ascender racionalmente. A relacdo do homem com
seu proprio corpo se estruturava nessa perspectiva em um ambito passional considerado
irracional. Logo, se a afetividade do homem com seu corpo tinha carater negativo, tdo certo
que a criacdo dos valores seria de ressentimento e de subserviéncia a alma.

Assim sendo, “[...] toda realidade é produto de uma interpretagdo, isto ¢, de uma
avaliagdao [...]” (WOTLING, 2003, p. 18). Em suma, avaliacdo ¢é criacdo e, neste caso
especifico do corpo cléssico, escrito dentro de uma Teoria Dualista teve como fundamento
uma moral com cardter justificativo, isto €, o que fazer para alcancar o bem? E em que
consiste uma moral justificativa? Bem, respondendo a primeira questio sobre o que fazer para
alcancar o bem ou o conhecimento puro das coisas Socrates responde. “Por outro lado, a
experiéncia nos ensina que se quisermos alcangar o conhecimento puro de alguma coisa,
teremos de nos separar do corpo e considerar apenas com a alma como as coisas sdo em si
mesmas.” (FEDON, X1, 125, a).

O filésofo responde: aparta-te o maximo que puder do seu corpo, pois enquanto a
alma almeja o conhecimento, o corpo almeja as paixdes, assim, para que o0 homem conhega a
esséncia dos objetos devera apreendé-las somente com a alma. Fica evidente o aspecto
justificativo empreendido por Socrates para construir e sustentar a superioridade da alma.

Vejamos o que Nietzsche escreve na obra Além do Bem e Mal §187.

H4 morais que t€m por funcdo justificar seus autores. H4 outras morais que servem
para tranquilizar e deixar satisfeito. Outras impelem o autor a se crucificar, a se
humilhar; outras ainda querem exercer vinganga ou talvez servem para se esconder,
se transfigurar no além e no distante. (NIETZSCHE, 2011, p. 99).
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A teoria da imortalidade da alma na obra Fédon, elabora uma série de orientacdes ao
filésofo que pretende alcancar o conhecimento verdadeiro. Uma receita prévia de dominacao
das paixdes do corpo, desprezando toda a sua poténcia existencial. O homem moral! Somente
este é capaz de contemplar a esséncia dos objetos. Esse distanciamento do homem racional do
seu proprio corpo €, ou foi, uma tentativa de extirpar o animal irracional existente na natureza
humana, uma tentativa de se mostrar senhor de si, de suas acdes, um ‘eu’ que expressa, um
‘eu’ que pensa, um ‘eu’ que quer, ¢ por fim, que estd no controle de tudo, ou melhor, do seu
préprio corpo. No entanto este eu senhor de si, realmente estd no controle? Ademais, este era
o caminho que deveria ser seguido por um homem que almejasse contemplar o conhecimento
verdadeiro, ser senhor de si.

Serad que poderemos assemelhar este modelo de homem socrético-platonico com seu
eu racional que molda suas agdes previamente para agir moralmente, sem fugir a regra
ascética corporal, com o conceito de homem mdaquina desenvolvido por Descartes em seu
aspecto funcional? E aqui, devemos entender em primeiro momento, que uma mdquina é
moldada previamente com funcdes predispostas para suas finalidades, isto é, seu
funcionamento aceitdvel como normal, seria quando a mesma cumprisse a risca o que foi
estabelecido para sua funcionalidade dispensando contingéncias. Do mesmo modo, seria
considerada com alguma anomalia funcional, quando suas a¢des fugissem a programacao,
logo, seria considerada fora da norma padriao considerada como “normal”. E o que seria uma

norma?

Uma norma, uma regra, é aquilo que serve para retificar, pdr de pé endireitar.
“Normal”, normalizar, é impor uma exigéncia a uma existéncia, a um dado, cuja
variedade e disparidade se apresentam, em relacdo a exigéncia, como indeterminado
hostil, mais ainda do estranho. [...] o que caracteriza um objeto ou um fato dito
normal, em referéncia a uma norma externa ou imanente, € poder ser, por sua vez,
tomado como ponto de referéncia em relagdo a objetos ou fatos ainda a espera de
serem classificados como tal. Portanto, o normal é, a0 mesmo tempo, a extensao e a
exibicdo da norma. Ele multiplica a regra, ao mesmo tempo em que a indica. Ele
requer, portanto, fora de si, a seu lado e junto a si, tudo o que ainda lhe escapa. Uma
norma tira seu sentido, sua fungfo e seu valor do fato de existir, fora dela, algo que

ndo corresponde a exigéncia a que ela obedece. (CANGUILHEN, 1982, p.211).

Normal ou anormal, bem ou mal, verdade ou mentira, ndo deixam de ser
constituigdes conceituais criadas e aceitadas como normas morais, porém de forma
antagdnicas para justificar quando e como um homem deve agir de forma justa ou injusta
durante sua existéncia. Isto é, como supracitado, uma norma serve para retificar, para
normalizar algo que estd a margem da for¢a normativa, assim, temos na Teoria Dualista

platonica dois objetos existenciais distintos e com preceitos normativos antagdnicos e que

algumas vezes servem de ponto de referéncia para vida.
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Nestes termos, tanto a alma quanto o corpo foram submetidos a normas com
caracteristicas proprias. Alma foi pautada como uma extensdo de uma norma moral como fio
condutor para a verdade ou conhecimento verdadeiro. J4 o corpo, foi submetido a uma norma
moral de negativacdo. Como mencionado por Canguilhen (1982) o normal € a0 mesmo tempo
a extensdo e a exibicdo da norma, pois ele servird para ditar e regular os demais objetos que
estdo fora.

A exemplo disso, podemos citar a norma médica de controle sobre o corpo doente e
ndo doente. Ao doente, o saber médico dita de forma criteriosa as etapas a serem seguida pelo
paciente para alcancar a cura. Do mesmo modo, o corpo sauddvel é submetido a um cuidado
constante para se manter sauddvel. Assim, um corpo doente ou saudavel, ambos sio membros
constitutivos de uma norma que regula suas acoes.

Assim, o corpo classico dualista foi inserido dentro de uma norma funcional, e por
vez, submetido ao retraimento dos sentidos corporais de existéncia e, ou para existéncia. Cita
Nietzsche (2011, p.29) no § 14 da obra O Anticristo, “[...] o homem era aconselhado a retrair
os sentidos para dentro de si ao modo da tartaruga, a suspender as relacdes com as coisas
terrenas, a se despojar do envoltdrio mortal: entdo restaria o principal, o espirito puro. Deste
modo, a propria valoragdo da vida estd intimamente relacionada a relacdo do corpo com o
objeto, ou da ideia que se cria do objeto. A¢des moralmente construidas de valoracdo de um
objeto transcendente impactard veementemente como o homem regerd sua vida imanente,
desde uma valoragdo do corpo como algo positivo, quanto negativo. Assim, em se tratar de
uma norma que rege a vida, analisaremos adiante a teoria cartesiana que estabeleceu uma
norma de apreensao da realidade, desligando assim, o espirito do homem de seu préprio corpo

e enclausurando-o no cogito.

2.2 Descartes: matéria e espirito

A filosofia mecanicista surge em meio a transicio de um paradigma religioso’ de

7 «A visio de mundo ¢ o sistema de valores que estdo na base de nossa cultura, e que tém de ser cuidadosamente
reexaminados, foram formulados em suas linhas essenciais nos séculos XVI e XVII. Entre 1500 ¢ 1700 houve
uma mudancga dristica na maneira como as pessoas descreviam o mundo e em todo o seu modo de pensar. [...]
Antes de 1500, a visdo do mundo dominante na Europa, assim como na maioria das outras civilizacdes, era
organica. As pessoas viviam em comunidades pequenas e coesas, € vivenciavam a natureza em termos de
relacdes organicas, caracterizadas pela interdependéncia dos fendmenos espirituais e materiais e pela
subordinacdo das necessidades individuais as da comunidade. A estrutura cientifica dessa visdo de mundo
organica assentava em duas autoridades: Aristételes e a Igreja. No século XIII, Tomds de Aquino combinou o
abrangente sistema da natureza de Aristételes com a teologia e a ética cristds e, assim fazendo, estabeleceu a
estrutura conceitual que permaneceu inconteste durante toda a Idade Média. A natureza da ciéncia medieval era
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mundo, de natureza e de homem, em contraponto a uma nova constituicdo ontoldgica das
coisas, isto &, o paradigma mecanicista®. Com essa transi¢io de uma ciéncia antiga para uma
ciéncia nova, o modo de andlises mudou completamente, a concepgao sobre a vida, a relagao
homem e natureza foram realocados em um novo plano cientifico.

Com tal dicotomia, filésofos, matematicos, fisicos € demais intelectuais do século
XVII mudaram de forma radical a forma de pesquisa sobre a vida. Deste modo, a ciéncia
moderna orquestrou todo arcabouco de explicacdo das coisas de ordem do: Universo,
Natureza ¢ do Homem. Ademais, através de uma compreensao mecanicista se estruturou
andlises sobre o homem e natureza com especificidades e verossimilhangas de maquina.
Assim, inaugura-se com a ciéncia moderna uma nova compreensio que abandona uma ordem
de integracdo que até entdo existia entre homem e natureza, para uma nova perspectiva, agora
nio mais de integracdo de cardter organicista, mas, de autocontrole do eu, e de dominag¢do da

natureza e do homem através da técnica.

O projeto cartesiano cumpre, desta sorte, as exigéncias fundamentais do paradigma
mecanicista e eis por que a filosofia e, de alguma maneira, toda a cultura moderna se
reconhecem na sua identidade histdrica pelos tracos cartesianos da sua origem. Com
efeito, o mecanismo — se nos for permitido continuar usando esse termo que,
evidentemente, ndo pertence a lingua do século XVII e denota uma categoria de
hermenéutica historiografica — na acep¢do que recebe a partir de Descartes, define-
se pela primazia absoluta da atividade poiética no exercicio da razdo que encontra
seu modelo privilegiado na constru¢cdo da mdquina. Aqui a distin¢gdo ou inversio
fundamental operada pelo mecanicismo com relagdo ao organicismo pré-cartesiano.
Nesse, o universo das esséncias, revelado pela experiencia das qualidades sensiveis,
precede a atividade da razdo. Naquele as esséncias surgem da experimentacdo
metddica, que ja é uma atividade poiética do sujeito, e se submetem a construgédo e

muito diferente daquela da ciéncia contemporanea. Baseava-se na razdo e na fé, e sua principal finalidade era

compreender o significado das coisas e ndo exercer a predi¢do ou controle. [...] A perspectiva medieval mudou
radicalmente nos séculos XVI e XVII. A no¢do de um universo organico, vivo e espiritual foi substituida pela
nocdo do mundo como se ele fosse uma maquina, e a maquina do mundo converte-se na metdfora dominante da
era moderna. Esse desenvolvimento foi ocasionado por mudangas revoluciondrias na fisica e na astronomia,
culminando nas realiza¢cdes de Copérnico, Galileu e Newton.” (CAPRA, 2006, p.49).

8 “Convém, pois, definir exatamente o que entendemos aqui por paradigma mecanicista. A primeira e
fundamental acepcao desse termo refere-se a uma analogia que impressionou os filésofos do século XVII e o que
se estabelece quase espontaneamente entre homem e universo de um lado e a mdquina de outro. Mas, para que
tal analogia adquirisse a aparente evidéncia com que se imp0s na cultura europeia do século XVII e se tornasse
um paradigma dominante na ciéncia, na filosofia, na politica, € mesmo nas artes e na literatura, duas pré-
condi¢des foram necessdrias. A primeira teve lugar no universo das representacdes, a segunda o universo das
técnicas. Ambas assinalaram mudancgas profundas e que se revelaram irreversiveis nas estruturas de pensamento
e na organiza¢do do espaco humano ocidental. No primeiro caso, o século XVII vé chegar ao termo a lenta
dissolu¢do, que se iniciara na tarde Idade Média, dos arquétipos mentais e das grandes categorias que vinham
presidindo a Denkform ou forma de conhecimento — cientifico, filoséfico e teoldgico — reconhecida como
candnica desde os tempos da antiga Grécia. A partir desses arquétipos e dessas categorias, a realidade se
organizava como um cosmo dotado dos predicados da unicidade, da finitude espacial, do fixismo das esséncias e
da teleologia imanente das naturezas tendo por modelo empirico o ser vivo e por modelo transcendente o mundo
das ideias no qual se fundamentava a ordem dos seres. [...] Ao paradigma mecanicista, enquanto fundado na
analogia entre universo e a maquina convém, pois, atribuir como primeira pré-condicdo histérico-cultural que
torna possivel sua formacdo, a dissolucdo do antigo cosmos e a crise da Metafisica cldssica. A segunda pré-
condicao situa-se no plano do fazer humano ou da fécnica ou ainda, se quisermos, da relacdo de objetividade que
se estabelece entre o ser humano e o mundo. (VAZ, 1999, p. 269-270).
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organizagdo cujas regras sdo previamente definidas. (VAZ, 1999, p. 277).

E como neste, o objeto central de andlise € o corpo, situamos o filésofo René
Descartes’ que analisa o homem partindo de uma perspectiva dual de existéncia, divide-o em
duas partes, o corpo (res extensa) e o espirito (res cogitans). A filosofia cartesiana tratou de
enclausurar o homem em um estado dicotdmico que pds corpo e alma como partes
irreconcilidveis, mesmo que em determinados momentos entre em convergéncia, o espirito
como parte pensante se sobrepde ao corpo. A filosofia mecanicista apresentou um novo
discurso metodolégico para além da estrutura religiosa sobre o homem-corpo. Desta feita,
“[...] cada sociedade se esforcou, com seu estilo proprio, em dar uma resposta particular a este
enigma primeiro no qual o homem se enraiza.” (LE BRETON, 2013, p. 8).

Com suas nuances trouxe uma percepg¢ao cientifica atribuindo um carater maquinico
tanto a0 mundo quanto ao homem, contudo, nos ateremos somente ao que diz respeito ao
corpo. Pois, € no, e através do corpo que tramitaram e tramitam debates nos dois ambitos que
deram uma visdo ontoldgica sobre o mesmo, a concepg¢ao religiosa tradicional e a cientifica. A
partir de um referencial transcendente era pensado o que era o homem e como 0 mesmo
deveria cuidar do seu corpo como um fruto da criacdo divina € com um corpo intocavel,
sagrado. A concepg¢do cientifica com ja supracitado, j4 em meados do século XVII emerge
apresentando uma nova visdo sobre o corpo, e atribuiram-no, uma verossimilhan¢ca de uma
mdquina, pelas palavras de David Le Breton, Descartes vai afirmar que “[..] e
verdadeiramente pode-se muito bem comparar os nervos da mdquina que eu vos descrevo as
tubulagdes das maquinas dessas fontes; seus musculos e seus tenddes as diversas engrenagens
e recursos que servem para movimenta-las[...]”. (DESCARTES Apud LE BRETON, 2013, p.
120).

Aqui, Descartes apresenta a verossimilhanca a qual o corpo poderia ser comparado,
ndo que o filésofo esteja errado ao fazer tal comparagdo do corpo e sua conjuntura organica a
uma maquina. O problema que resulta em uma dicotomia, reside justamente na outra parte
constitutiva do corpo, o espirito — pensamento, que enquanto o corpo era considerado a uma

maquina com determinadas funcdes predefinidas, o espirito era tido como a parte superior

9 René Descartes, filésofo, fisico e matemadtico francés, nascido em 31 de marco de 1596, na cidade de La Haye,
na Francga, e falecido em Estocolmo, na Suécia, em 11 de fevereiro de 1650, possui uma obra de grande
envergadura e é considerado um dos filésofos modernos mais expressivos e razdo das indmeras visitas,
comentdrios e interpretacdes que seus escritos recebem. Durante a Idade Moderna ficou conhecido por seu
trabalho revoluciondrio na Filosofia, na Ciéncia e na Matematica, foi o responsdvel por sugerir a fusdo da
dlgebra com a geometria e uma das figuras chaves na Revolucdo Cientifica. Descartes, o “pai fundador da
filosofia moderna”, ¢ autor de quatro importantes obras: Regras para a direcdo do espirito (1628); Discurso do
método (1637); Geometria (1637) e Meditacoes metafisicas (1641). Cf., (PASSOS. 2016, In: DESCARTES,
René. Meditacdes Metafisicas.
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deste corpo, onde e pela qual o eu poderia existir, ademais, a apreensao da vida era feita pelo
pensamento, isto garantia a certeza cartesiana do Eu. O Eu penso garantiria a certeza da
existéncia do Eu. E o corpo, qual a sua fungao?

Nietzsche faz criticas ao mecanicismo cartesiano, quando o mesmo no ponto focal de
sua teoria de um corpo concebido por duas substincias, uma material (res extensa), € outra
espiritual (res cogitans), insere o corpo em um estidgio de subserviéncia ao pensamento.
Contudo, Nietzsche (2011) afirma que presumir a existéncia humana a partir do pensamento,
isto é, no momento que pensamos existimos, é ndo enxergar a multiplicidade dos afetos
(affekt) que existem entre um pensamento € outro, entre o pensar ¢ o efetivar desse
pensamento. Se resumir a existéncia humana ao “penso logo existo” como propusera
Descartes, € negar a efetividade do pathos, é negar a vontade de poténcia. Serd possivel
resumir a existéncia humana somente ao pensamento?

Fica evidente a influéncia do século XVII na filosofia de Descartes, isto fica evidente
quando trata da problemadtica que € o corpo. Assim, com uma concep¢do de causa e efeito
herdeira do mecanismo, equipara o corpo a maquina. Doravante, uma mdquina ao ser criada
tem uma finalidade especifica de causa e efeito, a mesma traz em sua matriz uma estrutura
l6gica de funcionamento, e qualquer desvio nas suas fungdes ou atuagdes sao vistos como
anormais e precisam ser reparados. Toda estrutura da méaquina pressupdes uma forma, toda
forma, pressupde limite de atuacdo, em suma, suas acdes se limitam a sua especificidade.
Desta forma, o que se pretende com tais proposicdes sobre a forma maquina?

Na obra poéstuma Vontade de Poténcia, Nietzsche desenvolve consideragdes sobre a
ilustre frase de Descartes cogito ergo sum, € interessante fazer tal andlise desta proposi¢cdo
pois nos propiciard fazer algumas indagagdes sobre o sentido dessa verdade cartesiana. Como
filésofo do século XVII, Descartes funda sua filosofia dualista, assim como na teoria
platonica, instaurando uma dicotomia entre corpo e espirito, conquanto, estas duas partes nao
gozam de uma equidade na criacdo de realidade existencial concreta, assim, uma parte serd

sempre superior a outra, € neste caso, o espirito ocupard um lugar de destaque.

Para Descartes, o corpo, sendo o homem todo inteiro, € uma maquina. No rastro do
cogito, 0 homem aparece a maneira de um autémato movido pér uma alma. “Como
um relégio composto de engrenagem e contraposto de engrenagem e contrapesos
[...] eu considero o corpo do homem”. (LE BRETON, 2013, p. 119).

Fica evidente o debate dicotdmico que Descartes instaura, pois na sua sexta
Meditagdo afirma que o corpo é uma maquina no rastro do pensamento. Assim, 0 corpo na

filosofia mecanicista € comparado a uma méaquina movida por uma alma, que em conseguinte,
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€ responsavel pelo controle do corpo, como também, na apreensdo da realidade, ou seja, a
partir do cogito — pensamento, o Eu passaria a existir, passaria a ser o ditador do corpo.

O corpo aqui é somente um receptor das apreensdes do espirito. O corpo ocupa um
lugar secunddrio, enquanto o pensamento, na visdo de Descartes, como causa de todas as
coisas. Segundo Nietzsche (2011, p. 339) “Mas Descartes queria que o pensamento nao
somente fosse uma realidade aparente, mas um em si”’. Colocar o pensamento como causa em
si, € desprezar todas as funcionalidades instintivas existentes no corpo, ¢ desconsiderar as
vdrias nuances e instabilidades no ato de pensar. Com efeito, o corpo € visto tdo somente
como uma extensdo do pensamento, e somente através dele o “eu” alcanga o reconhecimento
da sua existéncia, pois se efetiva no ato de pensar. A filosofia cartesiana com base racionalista
tem como amago a exatiddo das coisas a partir de um pensamento racional. “O corpo aqui ndo
€ mais do que uma constelacdo de utensilios em interacao, uma estrutura de engrenagens bem
ajustadas e sem surpresa”. (LE BRETON, 2013, p. 121).

Ao conceber o corpo como uma maquina, subjaz toda uma finalidade funcional de
suas partes, como ja supracitado, privando assim, qualquer mudanca nas suas funcionalidades,
ou seja, € vetada qualquer surpresa ou imprevisibilidade. O corpo perde seu carater
imprevisivel, e falo isto com base na organicidade corporal, que por mais que sua estrutura se
assemelhe a da mdquina, no ato da efetivacdo das suas funcionalidades transitard nas
possibilidades da imprevisibilidade, no ato de criacdo de realidade existencial concreta e ou,
virtual'®. Haja vista, ser um tanto paradoxal atribuir ao pensamento o papel principal que
designard a existéncia humana.

E o corpo, teria alguma intervencdo nesse ato de um pensar absolutamente
cartesiano? Serd que o corpo ndao mediaria nas tomadas de decisdes? Nietzsche vai afirmar
que, “Entre dois pensamentos estdo todas as espécies de paixdes que se chocam: mas os
movimentos sdo tdo rdpidos que chegamos a desconhecé-los, a nega-los”. (NIETZSCHE,
2011, p. 340). O ‘eu’ cartesiano com ja mencionado, era o sumo bem da garantia da sua
existéncia, um eu senhor de si, dotado da certeza do existir efetivamente. Na obra Metafisicas
(1641) afirma Descartes, “Eu sou, eu existo: isso ¢ certo. Mas por quanto tempo?”. (2016,
p.44). Apds o exposto, o que pode um corpo? Analisaremos a seguir o que a filosofia de

Nietzsche abordard sobre corpo e alma.

10O virtual é empregado como possibilidades de existéncia em acontecimento, isto €, o corpo nio estd limitado a
uma forma, mas, tem suas multiplicidades de possibilidades na criagcdo de realidade.
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2.3 Nietzsche e o Corpo

A filosofia nietzschiana se apresenta em pleno século XIX trazendo consigo uma
nova maneira de filosofar. Nietzsche como o filésofo da suspeita e da desconstrugdo
ontolégica cldssica, vai na contramio de toda tradi¢do filoséfica cldssica, que corroborara
para um distanciamento do homem de si mesmo ao proporem um estado ideal de mundo, seja
materialista ou transcendente. Pensar o corpo pela 6tica da filosofia nietzschiana é pensa-lo
sobre outra perspectiva axiolégica. Nietzsche para fundamentar seu pensamento ird negar
qualquer aspecto metafisico ligado ao infinito — Ser, e a qualquer cardter de um além-mundo.

E com base nestes aspectos, que iremos discorrer nossas andlises sobre a nova
concepgdo existencial que o corpo vai adquirir dentro da sua filosofia. Nietzsche vai se afastar
totalmente das teorias dualistas, que atribuiram ao corpo um caréter de substancia, isto €, uma
parte matéria e a outra metafisica. Esta diade corpo e alma, ird na filosofia nietzschiana ser
fortemente criticada, pois segundo Nietzsche, ao entificar o corpo como coisa, 0 mesmo perde
seu aspecto criativo, de multiplicidade plédstica em devir.

Haja vista de tais inquietagdes, se Nietzsche rompe com qualquer forma de dualismo
corpo e alma, corpo e pensamento, entdo como estruturard uma nova ressignificacao corporal
que ndo esteja presa em ambas correntes de pensamento? Que ndo esteja com 0 cogito preso
no divino, nem tdo pouco, com 0 corpo preso ao materialismo crasso da terra?

Se Nietzsche vai contra tais correntes, se afastando tanto do mundo transcendente,
como do mundo materialista como fonte para sua base filoséfica, entdo, qual serd a proposta
do filésofo para pensarmos este novo corpo'! desprovido de valores superiores e que nio se
restrinja a atribui¢des de Coisa-matéria?

Segundo Barrenechea (2009, p, 48) “[...] Nietzsche propde uma reinterpretacao
radical do corpo, pois nas teorias dualistas, o corpo, ao ser definido ou conceituado foi
objetivado ou coisificado, isto ¢, reduzido a objeto ou coisa”. Esta ¢ uma das criticas mais
ferrenhas que Nietzsche faz a tais teorias dualistas que determinam ou constituem uma parte
do corpo como matéria sem nenhuma espontaneidade e sem nenhuma possibilidade para se
expandir, e a outra parte, como metafisica. Assim, Nietzsche é um filosofo que pensa a vida, e
ao pensa-la, destr6i a dicotomia corpo e alma, propondo uma ressignificagdo conceitual de

corpo. “[...] todo eu sou corpo, e nada mais; a alma nao ¢ mais que um nome para chamar algo

11O corpo na filosofia nietzschiana vai em contraponto a antiga forma-homem ligada a preceitos e fundamentos
do mundo transcendente. Para isto Nietzsche vai proferir severas criticas as teorias dualistas: o platonismo; a
judaico/cristd e a mecanicista, haja vista, que tais teorias expressam um cardter dual de existéncia separando
corpo e alma, implicando uma valoriza¢do da alma ou espirito em detrimento do corpo mortal.
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do corpo” (NIETZSCHE, 1956, p. 51). Ademais, Nietzsche ndo pensou alma e corpo
separadamente, como duas substancias distintas, pois quando afirmou que a consciéncia esta a
servico do corpo, pde os dois como coexistentes de duas realidades existenciais, tanto
concreta, quanto virtual, no ato de efetivar-se e que nao estdo separadas, mas fazem parte do
mesmo plano em acontecimento. “Nesse sentido a hipdtese dualista ndo se ajustaria a postura
de Nietzsche, pois a consciéncia pertence integralmente ao corpo, como uma for¢a ou grupo
de forgas corporais ligadas a criacao de simbolos”. (BARRENECHEA, 2009, p, 55).
Barrenechea (2009) chega a dizer que o homem enquanto corpo, ndo € espirito ou
alma, como na tradi¢do idealista, muito menos pode ser visto como matéria, isto €, trata-se do
jogo de forcas que perfaz a vontade de poténcia. Assim, Nietzsche analisa-os inexoravelmente
como sendo um conjunto de for¢as internas e externas em convergéncia constante, nao
visando o ser, mas, o sendo, portanto, a alma ou a consciéncia é somente um instrumento de

comunicacdo e de criacdo de simbolos.

Geralmente se considera a consciéncia um conjunto sensorial e instincia superior;
no entanto é somente um meio de comunicacdo; ela se desenvolveu nas relagdes, em
consideracdo aos interesses de relacdo... “Relacdo” estd entendida aqui igualmente
pela influéncia do mundo exterior e reacdes que esta influéncia necessita de nossa
parte; de igual maneira para o efeito que fora exercemos. Nao € uma condugdo, mas
um 6rgdo condutor. (NIETZSCHE, 2011, p.345).

Aqui Nietzsche € enféatico ao deslocar a consciéncia ou pensamento do plano
primdrio de criacdo e individuacdo como queria Descartes com seu cogito ergo sum como
causa em si. Assim, coloca-a em um plano secundario responsavel pela criacdo de simbolos e,
em conseguinte, tal criacdo de simbolos nido se dd isoladamente através de um processo
racional de pensamento isolado, mas sim, a partir da relacio com o objeto de interesse a ser
conhecido. Deste modo, a consciéncia ndo seria a causa em si das coisas, ou seja, ndo seria
um 6rgao de condugdo, mas, um 6rgdo condutor, servindo de elo de identificacdo simbdlica
entre sujeito e objeto.

A capacidade de apreender o objeto ndo estd dada somente pela consciéncia como
algo exterior ao corpo, mas na capacidade de abstracdo interior que se fard sobre o objeto.
Afirma Nietzsche (2011, p. 344). “A “experiéncia interior” so atinge a nossa consciéncia apds
haver encontrado uma linguagem que o individuo possa compreender, isto €, a transposi¢ao
de um estado em outro mais conhecido’.

E justamente esta convergéncia entre as forcas virtuais existente no corpo, que
convergem em um dentro e fora, que permitird tornar-se um criador de si mesmo, como cita

Nietzsche (1956, p.90) no seu Zaratustra “[...] deves construir a ti mesmo, [...] Nao deves s6
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reproduzir-te, mas superar-te!”. Aqui Nietzsche propde uma construg¢do e superagdo. Mas, em
que consistem essas duas proposicoes? Bem, aqui o filésofo ndo instiga uma superacdo
externa ao corpo, mas, uma superag¢do, e ou, uma construc¢do interna do corpo, fica melhor
entendido se trocarmos a sentenga “superar-te a ti mesmo”, por, “superar-te em ti mesmo”,
pois essa dltima sentenga de acordo com o filésofo alemdo, mostra a dindmica de uma roda
que gira sobre si mesmo, em um eterno movimento de atualizacdo da existéncia. Para isto,
Nietzsche estrutura uma nova maneira de vida desprovida de todos os valores de elevagcao ao
infinito e de negacdo da vida imanente. Porém, como pensar a ascensdo desse novo corpo
nietzschiano?

Quando Nietzsche propde uma transmutagdo de todos os valores desprovendo-os de
qualquer aspecto metafisico ligado ao infinito, e se atendo a imanéncia humana, ele cria uma
nova ontologia da vida, uma nova ontologia do corpo. Ndo se trata somente de uma mudanca
no conceito vida, mas sim, de como a vida passa a ser vista e vivida a partir de uma nova
perspectiva do corpo, instaurando assim, uma ressignificacdo ndo s6 do corpo, mas também,
da corporeidade.

Deste modo, ao mudar a escala de valores, muda-se também a valoragdo que se
atribuird sobre a vida, pois a carga de valores é dada pela afetividade com o objeto. Assim, se
os valores ndo sdo inatos a si mesmo, cada corpo criard a partir da sua afetividade com o
objeto um grau de valores que contemplem sua existéncia. Desta feita, o corpo nietzschiano é
desprovido de forma e aberto as atualizacdes existenciais. Se como afirma Nietzsche em seu
Zaratustra no canto Dos mil e um fins, “Avaliar ¢é criar”, entdo, o valor da vida ¢ dada pela
avaliacdo, “Pela avaliacdo se da o valor, sem avaliagdo a noz da existéncia seria Oca.”
(NIETZSCHE, 1956, p. 80).

Bem, um corpo que estrutura sua existéncia desprovido de um viés de corpo ideal ou
de estado de corpo a ser alcancado conseguird manter sua existéncia de forma efetiva, pois
ndo busca o ideal, mas o real. E nesta perspectiva, um corpo que € uma multiplicidade de
forcas em acontecimento valorard a vida pela prépria vida a partir da afetividade, pois como
afirma Wotling (2003, p.18) “[...] a efetividade ¢ donde a interpretacdo provém.” E por vez,
definird como o corpo de adequard a essa nova escala de valores, como também, a sua
capacidade de criacdo de realidade em acontecimento dependerd do grau de acesso a vontade
de poténcia existente no corpo.

2

Nietzsche propde a superacdo do niilismo'> como primeiro passo para caminhar

12 e - .. .
Na palavra niilismo, nihil nao significa o ndo ser e sim, inicialmente, um valor de nada. A vida assume um
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rumo a este novo corpo, rompendo como afirma Deleuze (1976, p, 69), com esse “[...] valor
de nada assumido pela vida, ficcdo dos valores superiores que lhe ddo esse valor de nada,
vontade de nada que se exprime nesses valores superiores”. Em suma, somente depois de tal
transmutacdo dos valores superiores, superando-os, ou melhor, para sermos mais concisos
conceitualmente, invertendo a significacdo atribuida aos valores de elevacao ao infinito — Ser,
para ressignificacdo dos valores agora na imanéncia, que serdo o sustenticulo deste novo
corpo, instaurando assim, uma nova maneira de vida fundada na imanéncia'® humana.

Por muitos séculos o homem esteve fadado ao obscurantismo do conhecimento de
seu proprio corpo, construido pela negacdo da vida imanente, em prol da vida transcendente.
E justamente essa ruptura com o infinito, e com os antigos valores, que propiciard  ascensio
do homem a uma nova concepcao de corpo, que, segundo Deleuze (2005) que ndo serd nem

Deus, nem homem, ou seja, surgird, um terceiro elemento que ndo enaltece a alma em

valor de nada na medida em que é negada, depreciada. A depreciagc@o supde sempre uma ficcao que se falseia e
se deprecia, é por ficcdo que se opde alguma coisa a vida. A vida inteira torna-se entdo irreal, é representada
como aparéncia, assume em seu conjunto um valor de nada. A ideia de um outro mundo supra-sensivel com
todas as formas (Deus, a esséncia, o bem, o verdadeiro), a ideia de valores superiores a vida ndo é exemplo entre
outros, mas o elemento constitutivo de qualquer fic¢do. Os valores superiores a vida ndo se separam de seu efeito
a depreciagdo da vida, a negacdo da vida. A negacdo deste mundo. E se ndo se separam desse efeito € porque t€m
por principio numa vontade de negar, de depreciar. Abstenhamo-nos de acreditar que os valores superiores
formam um limiar no qual a vontade para, como se fosse, face do divino, estivéssemos liberados da coer¢do de
querer. N@o € a vontade que se nega nos valores superiores, sdo os valores superiores que se relacionam com a
vontade de negar, de aniquilar a vida. “Nada de vontade”: esse conceito de Schopenhauer é apenas um sintoma:
significa inicialmente uma vontade de aniquilamento, uma vontade de nada... “Mas pelo menos é e permanece
sempre uma vontade. Nihil, em niilismo, significa a negacdo como qualidade da vontade de poder. Em seu
primeiro sentido e em seu fundamento, niilismo significa, portanto: o valor de nada assumido pela vida, ficcao
dos valores superiores que lhe dao valor de nada, vontade de nada que se exprime nesses valores superiores. O
niilismo tem um segundo sentido mais corrente. Ndo significa, mas uma vontade e sim uma reacdo. Reage-se
contra o mundo supra-sensivel e contra os valores superiores, negar-lhes a existéncia, recusa-se-lhes qualquer
validade. Nao mais desvalorizacdo da vida em nome de valores superiores, e sim desvalorizagdo dos préprios
valores superiores. Desvalorizagdo ndo significa mais valor de nada assumido pela vida, mas sim nada dos
valores, dos valores superiores. A grande nova se propaga: ndo ha nada para ser visto atras da cortina, “os sinais
distintivos que se deram de verdadeira esséncia das coisas sdo os sinais caracteristicos do ndo-ser, do nada”.
Assim, o niilista nega Deus, o bem e até mesmo o verdadeiro, todas as formas do supra-sensivel. Nada &
verdadeiro, nada é bem, Deus estd morto. Nada de vontade ndo é apenas um sintoma para a uma vontade de
nada, mas sim, ao limite, uma negacao de toda a vontade, um foedium vitae. Nao ha mais vontade do homem
nem da terra. “Em toda parte ha nele, a vida aqui estd muda; as dltimas gralhas, cujas vozes ouviram grasnam:
Para qué? Em vido! Nada! “Nada mais brota ou cresce aqui.” Esse segundo sentido continuaria familiar, mas nem
por isso deixaria de ser incompreensivel, se ndo vissemos como decorre do primeiro e supde o primeiro. H4
pouco depreciais a vida do alto dos valores superiores, negava-se a vida em nome desses valores. Aqui, ao
contrdrio, se estd sozinho coma vida, mas essa vida ainda € a vida depreciada, que procede agora num mundo
sem valores, desprovida de sentido e de objetivo, rolando sempre para mais longe, em direcdo a seu proprio
nada. H4 pouco, opunha-se a esséncia a aparéncia, fazia-se da vida uma aparéncia. Agora, nega-se a esséncia,
mas guarda-se a aparéncia. O primeiro sentido do niilismo encontrava seu principio na vontade de negar como
vontade de poder. O segundo sentido, “pessimismo da fraqueza”, encontra seu principio na vida reativa nua e
crua, nas forcas reativas reduzidas a si mesmas. O primeiro sentido é um niilismo negativo; o segundo é um
niilismo reativo. (DELEUZE, 1976, p.69).

13 Esta nova vida fundada na imanéncia, ndo se restringe somente a aspectos materialistas, tais ndo serdo
dispensdveis nesta nova configuracdo existencial, no entanto, ndo ocupara o plano principal, mas sim, a uma vida
que deixou de ter valores ligados ao mundo transcendente como fundamento de sua existéncia. A vida passa a
ser relacdo de forcas em acontecimento.
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detrimento do corpo, mas, que procura uma equidade entre ambas as partes, pondo o corpo,
que ao mesmo tempo € uno e multiplo em poténcia.

Na obra Assim falava Zaratustra no canto Dos que desprezam o corpo Nietzsche
anuncia que, “O corpo ¢ uma grande razao, uma multiplicidade com um sé sentido, uma
guerra e uma paz, um rebanho e um pastor”. (NIETZSCHE, 1956, p. 51). Aqui Nietzsche
expressa categoricamente sua compreensdo de corpo, pois nao identifica — o, como algo
pronto, mas como um corpo em processos continuos de ralagdo de forcas que estdo em luta
permanente para intensificar sua poténcia. “Esse aspecto beligerante e polémico das forcas
provém da dindmica da vontade de poténcia que impele todos os seres organicos a
aumentarem o seu poder, procurando sempre “ser mais”, para manifestar toda sua poténcia”.
(BARRENECHEA, 2009, p.76). Ademais, o corpo em sua multiplicidade de forcas tanto tem
a possibilidade de ser um corpo criativo de realidade ativa, que quer se expandir, ou, de
realidade reativa que se satisfaca somente com a vontade de viver, e aqui devemos entender o
termo vontade de viver pelo aspecto da subsisténcia, isto €, um corpo que ndo estime um
aumento da poténcia corporal para além das necessidades basicas exigidas para o
funcionamento biolégico do corpo.

Em oposicdo a qualquer dualismo que pde corpo e alma em dimensdes opostas
irreconcilidveis, Nietzsche desfaz a concep¢io do Eu'?, pois em sua filosofia é desconstruido
o conceito do ser, do Eu. Ademais, o corpo ndo tem uma forma final acabada, como um
sistema fechado. Enfim, ndo existe o ser, mas o sendo, que € um processo das relacdes de
forcas em acontecimento e efetivagdo de realidade existencial. Nao existe “0” corpo, pois
Nietzsche ndo o substancializa como fez a filosofia mecanicista cartesiana, mas sim, existe
uma possibilidade de multiplicidade de corpos em acontecimento.

Para Barrenechea (2009) o corpo segundo Nietzsche ndo € estdtico, mas, sua
principal qualidade € o movimento e suas forgas criativas, com isto, demonstra que esta nova
concepcdo de corpo estd em continua movimentagdo e, ndo possui um ponto fixo que o
delimite um fim tltimo, estando veementemente fazendo uso de sua vontade de poténcia para
transcender-se para além de suas limitacdes, para além de sua organicidade corpdrea de
acordo com suas necessidades. Analisando pelo viés da superacdo da organicidade,
poderiamos afirmar que um corpo que transcenda suas limitagdes organicas pelo viés da
tecnociéncia estaria dentro da perspectiva nietzschiana sobre a corporeidade existencial? Um

corpo melhorado pela técnica se enquadraria ao conceito de corpo que € relacao de forcas aqui

14 Sobre a critica que Nietzsche fara sobre a ideia do “eu” e do “ser” abordaremos no terceiro capitulo.
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analisado?

Na obra pdstuma Vontade de Poténcia Nietzsche afirma que, “[...] todo corpo
especifico aspira a tornar-se totalmente senhor do espago e a estender sua forca — sua vontade
de poténcia), a repelir tudo o que resiste 2 sua expansio”. (NIETZSCHE, 2011, p, 385). E
justamente este devir de forcas ativas ndo fixas, que permitem que o corpo alcance suas
potencialidades, e se o corpo para Nietzsche € relacdo de forcas, entdo o mesmo estd em
permanente movimento tanto internamente quanto exteriormente, na tentativa de superar-se
em si mesmo'?, de modificar-se e ser modificado, de afetar e ser afetado.

Resta-nos uma indagacao, se o corpo € relacdo de forcas que visa hora mandar, hora
obedecer sem perder sua efetividade e funcionalidade, visando um superar em si mesmo,
entdo como se da, ou, o que € responsavel pelo grau de efetividade das forcas na criagdo de

realidade existencial concreta ou virtual?

3. CORPO E VONTADE DE POTENCIA

O que € vontade de poténcia, poderemos conceitud-la, ou simplesmente identificar a
sua efetividade no corpo? Qual corpo poderd ser detentor de tal vontade, existe um corpo
especifico? Estas inquietacdes serdo analisadas neste capitulo na tentativa de
compreendermos o carater operacional da vontade de poténcia no corpo, independentemente
da forma-corpo. Com isso, € de vital importancia compreender como se dd o processo de
criacdo de novas configuracdes de realidade. No segundo capitulo analisamos como Nietzsche
engendrou um novo conceito de corpo, este, fundado em bases antagOnicas as teorias
dualistas. Ademais, o que chamamos a aten¢do é que para entendermos o aspecto criativo do
corpo dentro da filosofia nietzschiana € imprescindivel analisarmos em consonancia ao
conceito de vontade de poténcia. Assim, corpo e vontade de poténcia, quando analisados
conjuntamente nos proporcionard, ferramentas para compreendermos o cardter operacional do

corpo na criacdo de novas configuracOes de realidade, seja ela ativa ou reativa.

3.1. Vontade de poténcia e efetividade

Para entendermos o cardter operacional do corpo na filosofia nietzschiana ¢é

imprescindivel compreendermos o que Nietzsche fala sobre vontade de poténcia. Pois é o

15 Todo o processo de superagio e dominagdo que perfaz o corpo em meio a sua efetivagio.
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grau desta vontade existente no corpo que permitird o mesmo se efetivar. Contudo, ndo se
pode dizer o que € a vontade de poténcia, pois ndo se pode substancializa-la, com efeito, a
mesma ndo pode agir sobre o corpo. Em Além do Bem e do Mal § 35 Nietzsche afirma que,
“A “vontade” nao pode naturalmente agir sendo sobre a “vontade” e nao sobre a “matéria”

(sobre os “nervos” por exemplo)”. (NIETZSCHE, 2011, p. 53).

Com efeito, se a vontade de poténcia agisse naturalmente sobre os misculos,
poderiamos estar justificando que um corpo melhorado geneticamente seria um corpo ideal,
pois este, por ter um melhor desempenho, teria um grau maior de efetividade da vontade de
poténcia em acontecimento. Como ja supracitado, o corpo € relagdo de forcas — e forca deve

ser entendida aqui como, os instintos, os afetos.

Assim, Nietzsche rompe com a ideia de corpo como ente, como substancia, pois, ao
substancializé-lo retira seu aspecto criativo. Nietzsche ao criticar o Mecanicismo vai dizer que
o conceito de “unidade” foi criado de uma necessidade para calcular, porém, ndo quer dizer
que realmente tal unidade existisse. “Extraimos o conceito de unidade do nosso conceito de
“eu”, nosso mais antigo artigo de fé. Se ndo nos considerdssemos como unidades, nao
teriamos jamais o conceito de “coisa”, (NIETZSCHE, 2011, p. 381). Nietzsche rompe
completamente com a ideia de unidade do eu, do ser, para poder explicar a multiplicidade das

forgas criativas do corpo, para assim, dar uma fundamentacao a vontade de poténcia.

Se eliminarmos essas adjungdes, ndo restam “coisa”, mas guanta dinimicos, que se
encontram numa relagdo de tensdo com todos os outros guanta cuja prépria esséncia
reside nessas relagdes com todos os outros quanta, em sua “agdo” sobre elas. A
vontade de poténcia nio ¢ um ser, ndo é um devir, mas um pathos, ela é o fato
elementar de onde resulta um devir e uma acdo...” (NIETZSCHE, 2011, p. 381-
382, grifos nosso).

Do mesmo modo, a vontade de poténcia ndo pode ser substancializada, pois a
mesma segundo Muller-Lauter (1997, p.54) “ela ndo existe factualmente.” Conquanto, se a
vontade ndo existe enquanto ente, mas estd no ambito da realidade existencial virtual, s6
podera agir sobre a prépria vontade, isto €, vontade de vontade. Muller-Lauter (1997, p. 92)
vai afirmar que “Vontade de poder significa, aqui, ndo apenas a esséncia da efetividade como
tal, porém um efetivo e sua efetividade”. A efetivacdo de um corpo vai depender do grau de
efetividade dos quanta de forcas que estard em comando, pois todo corpo como ja

mencionado, quer se expandir, tonar-se senhor do momento factual.

[...] cada poténcia extrai em cada instante sua ultima consequéncia. [...] de maneira
que o desejo de tornar-se mais forte, em cada centro de forca, é a Unica realidade, -
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de forma alguma conservagdo de si, mas desejo de se apropriar, de se tornar senhor,
de aumentar, de se converter em mais forte. (NIETZSCHE, 2011, p. 379-380).

A cada afeto de comando novas configuracdes de possibilidade de existéncia é
criado, assim, a vontade de poténcia no corpo ndo visa uma conservagdo, mas um aumento no
grau e na capacidade de criar realidade, tirando proveito de cada instante nesse mar de forcas,
como se este fosse o ultimo momento de sua existéncia. Deste modo, a cada efetividade um
plus a mais de realidade é acrescentado 2 vida, e é por esse viés que um corpo ativo'® cria, ou,
criard sua propria existéncia. Nietzsche € categoérico ao afirmar que, “Deves criar um corpo
superior, um primeiro movimento, uma roda que gire sobre si; deves criar um criador.
(NIETZSCHE, 1956, p. 90). Um corpo totalmente distinto do que era abordado pela teoria
dualista platonica, que o proprio Nietzsche chega a chama-lo de corpo enfermo, o autor em

voga propde um corpo superior, um corpo criador.

Cabe aqui uma indagacdo sobre o que foi abortado a cima. Serd que no corpo
enfermo anunciado pelo Zaratustra de Nietzsche, ndo tinha em si vontade de poténcia? Serd

que o corpo das Teorias Dualistas ndo tinha vontade de poténcia?

Um fato de grande relevancia neste capitulo é analisarmos o corpo e a vontade de
poténcia em sua efetividade. J4 mostramos neste, que o filésofo alemao nega o mundo
metafisico ligado ao divino, pois entende que o mesmo inseriu 0 homem em um estado de
decadéncia ao negar a vida na imanéncia em prol da vida transcendente, uma vida ideal.
Entretanto, Nietzsche nao cria o termo vontade de poténcia isoladamente com o fim em si
mesmo, mas, o engendra ligado a existéncia humana. Assim, se tal termo estd ligado
diretamente a afirmac¢do da existéncia humana, a uma existéncia plena, entdo como afirmar
que o corpo das Teorias Dualistas € um corpo decadente por negar a Terra, serd que tal corpo
ndo tinha possibilidades de alcancar uma existéncia plena? Teria Nietzsche cometido um
equivoco ao criticar o corpo dualista? E, ndo poderia esse corpo alcancar momentos de uma

existéncia plena?

Qual o real sentido da vida terd uma férmula ideal de vida perfeita, terd uma forma
morfoldgica ideal de corpo para se alcancar uma vida plena? O que queremos provocar com
estas indagacoes € simplesmente mostrar que cada corpo tem sua vontade de poténcia e seu
grau de efetividade na criagdo de realidade, ficando a critério de cada corpo acessd-la de
forma ativa, criativa, ou de forma passiva, que ndo aspire estender-se em mais poténcia.

Ademais, as forcas s6 se efetivam no homem quando ele as acessa, efetivando-se e gerando

16 Corpo ativo refere-se ao corpo criador, ao corpo que faz uso da vontade de poténcia para alcangar uma
existéncia plena, pléstica.
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novas configuragdes de realidade existencial em sua concretude ou virtual. Em suma, “[...] a
medida da vontade de conhecer depende da medida do crescimento na vontade de poténcia da

espécie; uma espécie apossa-se de uma quantidade de realidade para se tornar senhora dessa

realidade, para po-la ao seu servigo”. (NIETZSCHE, 2011, p. 347).

Nestes termos, a vontade de poténcia ndo se restringe somente a vontade de viver ou
querer viver, pois se fosse, restringiria a vontade de poténcia a um cariter apenas de
subsisténcia do corpo. Assim, o corpo com uma vontade que atenda somente forgas reativas,
limitaria a sua extensao somente a manutenc¢do da vida, e compreender a vida somente por
esse viés, seria substancializd-la, e do mesmo modo, o corpo retornaria em absoluto ao Ambito
da matéria — substancia. E como ja mencionado neste trabalho, o corpo nao se limita somente
a dimensao organica e muito menos ao simples fato de existir, mas, € membro constitutivo de
uma dimensdo virtual. De acordo com Richter Apud Barrenechea (2009, p.70) “A vontade
que domina toda humanidade ndo € somente a simples vontade de viver, mas a vontade de
atingir uma existéncia diferente, mas longa e mais elevada [...]”. Nestes termos, Nietzsche em

seu Zaratustra vai elencar que:

Certamente, ndo atingiu a verdade aquele que pds em circulacdo essa formula: o
“querer viver”; esse querer ndo existe. Pois o que ndo existe ndo pode querer existir;
e como o que existe poderia ainda querer existir? Nao hd vontade sendo na vida; mas

z

essa vontade ndo é querer viver; na verdade ela é vontade de poténcia.
(NIETZSCHE, 1956, p. 141).

Como um ser vivo pode querer mais vida, ndo estaria tal ser vivo ja vivo?
Parafraseando com o autor do Zaratustra esse querer viver ndo pode existir, isto €, algo que
ndo existe ndo pode querer existir, “[...] € como o que existe poderia ainda querer existir?”
Resumir a capacidade de afetividade e criacdo de realidade ativa de um corpo ao simples fato
da manutencdo fisiolégica como pretendeu Schopenhauer é primariamente tirar a

multiplicidade de acontecimentos possiveis de uma existéncia em contingéncia.

N3ao se trata de querer viver ou querer mais vida como pretendia Schopenhauer, pois
o que qualquer espécie quer ndo € querer viver, pois ja estdo vivos. Em suma, “O que o
homem quer, o que a menor parcela de organismo vivo quer, é um plus’’ de poténcia.”
(NIETZSCHE (2011 p.388). E esse plus de poténcia que deve ser o ponto principal de uma
existéncia, procurar se realizar e gerar a cada afeto uma nova realidade existencial que afete
ndo s6 uma existéncia subjetiva, mas, que se estenda para a objetividade, querer mais poténcia

para sua existéncia significa em termos genéricos, viver para além da manutencao fisioldgica,

17 Plus na tradugdo do latim para o portugués equivale a mais.
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e através das relacdes de forcas em confluéncia, procurar meios para se tornar um corpo
criador, que crie a si mesmo em cada movimento, em cada acesso a vontade de poténcia,

aumentar o grau da efetividade.

O corpo ativo € aquele que utiliza da sua vontade de poténcia para transcender sua
vontade de viver ou querer viver, para atingir uma existéncia em sua plenitude
independentemente de sua organicidade, pois a efetividade do efetivo acontece a principio na
realidade existéncia virtual, nas relagdes de forcas, para somente depois, a vontade de
poténcia as efetivar na realidade existencial concreta em acontecimento, e assim, gerar mais

configuracOes de realidades, seja elas criativas ou nio.

A apropriagdo e a incorporagdo é, sobretudo, um querer-subjugar, um formar,
conformar e transformar, até que o subjugado tenha passado inteiramente ao poder
do agressor e o tenha aumentado. Ndo sendo bem-sucedida a incorporagdo, entdo
desmorona a formacao; e a duplicidade aparece como consequéncia da vontade de
poder: para ndo deixar escapar o que foi conquistada, a vontade de poder separa-se
em duas vontades”. (MULLER-LAUTER, 1997, p. 107).

No ato de efetivar-se, a vontade de poténcia existente no corpo sempre ird querer-
subjugar as forcas com o intuito de criar ou ampliar a efetividade corporal, mesmo que a
principio, tais forcas em tensdo sejam estranhas ao corpo, porém, se tal efetivacdo nao for
aprazivel ao corpo, 0 mesmo nao terd prejuizos radicais. Conquanto, ndo perderd sua poténcia,
mas, a mesma se duplicard em duas vontades para nio deixar escapar o grau de efetividade
em acontecimento, e por vez, dd sequéncia ao seu ciclo continuo. “Um organismo pode
incorporar a si aquilo que inicialmente lhe é estranho; incorporacdo €, decerto, um modo
fundamental em que € efetivo o querer-poder.” (MULLER-LAUTER, 1997, p. 106-107). Em
suma, este corpo que € multiplicidade de forcas, retém um aspecto de sempre estd em
processo de selecdo e excrecdo através de seus afetos de comando ativo e reativo, e
conseguinte selecionar o que lhe apraz e, excretar aquilo que ndo ird lhe possibilitar um plus

de poténcia.

Deste modo, devemos compreender que, o ato de existir para além da vontade de
viver, ndo tem como fator principal o ato do guerer subserviente ao “Eu” como uma unidade
fixa. Ademais, ndo ¢ o “Eu” consciente que quer fazer isto ou aquilo, ou transformar-se,
metamorfosear-se, ou seja, o eu ndo existe, mas, ¢ somente um reflexo ou, resultado da
vontade de poténcia em efetividade. Enfim, se ndo € o eu consciente que determina o ato de

querer, entdo o que determinard tal acdo plastica sobre a existéncia?

A vontade de poténcia é, portanto, atribuida a forca, mas de um modo muito
particular: ela é ao mesmo tempo um complemento da forca e algo interno. Ela nao
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lhe € atribuida a maneira de um predicado. Com efeito, se fazemos a pergunta:
“Quem?”, ndo podemos dizer que a forga seja quem quer. SO a vontade de poténcia
é quem quer, ela ndo se deixa delegar nem alienar num outro sujeito, mesmo que
este seja a forca. (DELEUZE, 1976, p. 25, grifos nosso).

A cada afeto de comando em acontecimento, é a vontade de poténcia que estd em
acdo na sua relacdo com uma multiplicidade de forgas. O ato de criar, de moldar, de afetar e
ser afetado, sdo caracteristicas fundamentais do expressar da vontade de poténcia ao
selecionar e organizar as configuragdes das forcas na criacdo de realidade. Em suma, quem
quer € a vontade de poténcia, quem proporciona ao corpo o ato de efetivar-se € a vontade de

poténcia.

O que a vontade de poténcia quer € tal relagdo de forcas, tal qualidade de forcas. E
também tal qualidade de poder: afirmar e negar. Esse complexo, varidvel em cada
caso, forma um tipo ao qual correspondem fendmenos dados. Todo fendmeno
exprime relacdes de forcas, qualidade de forcas e de poder, nuancas dessas
qualidades, em suma, um tipo de forcas e de querer. (DELEUZE, 1976, p. 41).

Cada ato da vontade de poténcia € singular, assim, cada corpo terd uma efetivacdo
singular em comparagdo a outros corpos. Ha corpo que ird acessar um grau maior da vontade
de poténcia, e outros, que demasiadamente acessardo sua vontade de poténcia para negar a
propria existéncia. Como a vontade de poténcia é sempre distinta de outra vontade de
poténcia, afirma Muller-Lauter (1997, p. 92) “Uma vontade de poder é sempre uma particular
vontade de poder, distintas de outras.” Deste modo, a vontade de poténcia ird agir de modo
distinto em cada corpo, como também, em sua efetividade, cada configuracdo de realidade

dependerd do grau de efetividade da vontade de poténcia existente e acessada por cada corpo.

Nestes termos supracitados, Nietzsche (1956, p. 79) é categérico ao afirmar em seu
Zaratustra. “Sobre cada povo estd suspensa uma tabua de valores. E vede: ¢ a tabua dos
triunfos de seus esforcos; € voz de sua vontade de poténcia”. Conquanto, cada corpo tem uma
perspectiva sobre uma realidade existencial, e é, a partir de tal perspectiva que o mesmo
determinard sua existéncia em acontecimento. Apods tais andlises sobre a relacdo funcional do

corpo e vontade de poténcia, o que o homem precisaria para ter uma vida ativa?

Na obra O anticristo Nietzsche (2011, p, 18), afirma, “Considero a prépria vida
como instinto de crescimento, de duracdo, de acumulacdo de forgas, como instinto para o
poder”. O préprio homem tem em poténcia, todas as possibilidades existenciais para uma vida
plena, seja ela em sua concretude, como também na autocriacio subjetiva de um

perspectivismo sobre a vida, pois a partir de tal perspectiva de interpretacdo da vida, de
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mundo, o homem poderé gerar realidade existencial e efetivar-se. No tocante a isso, podemos
afirmar que, “Vontade de poténcia € somente o esfor¢o para triunfar do nada, para vencer a
fatalidade e o aniquilamento: a catdstrofe trdgica, a morte. Vontade de poténcia €, assim, a
vontade de durar, de crescer, de vencer, de estender e intensificar a vida”. (SANTOS, 1988. p,

63).

Se a vontade de poténcia € triunfar do nada, é superar uma catdstrofe tragica, a
morte, serd que o corpo construido pelas biotecnologias, que t€ém proposto pelo viés artificial
um corpo perfeito, ou pelo menos a principio, tende a ser perfeito, pois visa uma superacado de
sua organicidade propensa a degeneracdo celular, poderd conceder ao corpo tal possibilidade

de superacao?

A contemporaneidade com os avancos biotecnologicos concedeu ao homem a
oportunidade de desmitificar a morte, quebrando com o tabu da morte como limite para a
vida, o préprio Deleuze (2005) afirma ao fazer suas andlises sobre Bichat, o0 mesmo, colocou
a morte como coextensiva a vida, e sendo constituida como uma multiplicidade de mortes
parciais e singulares. Se a morte passa a ser, e a ter, o0 mesmo valor de amplitude da vida,

logo, a mesma poderd ser superada ou modificada nas suas mais variadas multiplicidades.

Todos estes recursos de hibridizagdo organico/artificial visa uma udnica coisa, a
extensdo da finitude. Sobre estas colocacdes. Serd que este corpo biotecnoldgico, este corpo
potencializado pela medicina poderd também ser enquadrado no conceito corporal que faz uso
da vontade de poténcia para alcancar uma existéncia plena, tdo anunciada por Nietzsche? Sera
que, podera ser considerado um corpo com uma existéncia no mais alto limiar de sua finitude?

Estarfamos as portas do Além-Homem (Ubermensch)?

3.2. O além-homem: uma utopia?

Nietzsche em sua filosofia propds a superacao do homem, para isso, como resultado
desta superacdo surgiria o além-homem (Ubermensch), conceito este, desprovido de preceitos
morais reativos, € possuidor de momentos de um corpo criador, momentos de uma vida

afirmativa em acontecimento, isto &, a superacdo do niilismo'®

, em suma, seria a superagdo da
vontade de nada. O Além-homem (Ubermensch) de Nietzsche é aquele que supera a vontade

de nada, partindo de um querer mudar, mas, uma mudanga ou transmutacao em Si mesmo.

18 Conferir a nota 12 no capitulo 2.
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Teria Nietzsche em sua filosofia proposto o além-homem (Ubermensch), como um
estado de corpo a ser alcangado? Logo, serd vidvel politicamente este novo homem ou ele
representa a destruicao final da tradicdo e submissao total ao poder maquinico da técnica e da
sociedade administrada? Este termo de humano e sobre-humano foi palco de grandes
elucubracdes na histéria humana, o almejar um homem melhor, um corpo melhor, foi e
continua sendo a angustia radical do homem, fugir da morte, significa ser visiondrio de um
tipo especifico de corpo , significa ter um corpo melhor, isto é, um corpo que supere sua
prépria finitude.

Entretanto, iniciamos com algumas inquietacdes chaves. O que realmente nos
identifica como seres humanos, serdo nossos valores morais, éticos, politicos ou culturais?
Serda se realmente estes agrupamentos de valores formam o que nds conhecemos por
identidade humana? Ou, se transcendermos para uma nova forma-homem desprovida de
valores tradicionais, em prol de um corpo potencializado pela biotecnologia, ainda nos
considerariamos humanos? O que sempre consistiu e consiste na busca incansdvel pela

longevidade?

A tecnologia necessdria para implantar a propria memoria da vontade consiste na
instrumentalizacdo da dor, ndo se trata meramente de providenciar que alguns
permanecam gravados numa memoria ja dada, ainda que apenas in potentia. Antes,
o préprio registro da memoria veio-a-ser, e esse devir tem bases psicofisioldgicas.
Ele foi gravado a fogo no sensorium do animal homem. Somente por meio de uma
dor que nio cessa permanece a memoria, e assim torna-se possivel que algo
inscreva-se, como preceito, nesse tecido calcinado da memoéria humana — talvez os
seja licito transformar assim aquele “axioma da mais antiga Psicologia que existiu
sobre a Terra (por desgraga, também da mais prolongada)”. (GIACOIA, 2013, p. 29-
30).

A questdo aqui em debate nos faz pensar na diade organico/artificial, esta simbiose
propde um novo corpo que esteja para além do organico. E se tratando da organicidade, ¢ ela
que proporciona uma angustia temporal, a certeza que, com o tempo o corpo se definhard
reduzindo sua capacidade na producgdo de células, e por vez, na capacidade da mesma de se
reproduzirem e auto recuperar.

Entretanto, levantemos outra questdo: a biotecnologia da genética professa um corpo
humano mais forte em suas habilidades e potencialidades, como: musculos, visdo, memoria,
os genes melhorados e tantas outras partes do corpo. No entanto, serd que realmente um
homem dotado de um corpo mais forte pelo viés biotecnoldgico e que possa ter sua finitude

estendida, poderd ser enquadrado ao conceito de além-homem (Ubermensch)? E que por vez,
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gozard uma vida plena em suas realizacdes enquanto um corpo ativo'”

em poténcia? Essas e
outras inquietacdes permeardo por toda a pesquisa, pois acreditamos que serd fundamental
para tentarmos compreender o cendrio em que se encontra este novo corpo.

Como pensar a sociedade do século XXI, onde o homem se encarregou de dominar e
mudar todas as normativas da natureza a seu favor? “[...] o homem se encarregou de impor
suas marcas em todos os cantos do planeta, bem como na sua prépria configuragdo corporal e
subjetiva, operando transformagdes de enorme importancia e consequéncias incalculdveis.”
(SIBILIA, 2002, p.129). E qual seria o lugar do além-homem (Ubermensch) neste cendrio
antropotécnico? Sociedade esta, onde o termo humano nao consegue mais responder o que € o
humano, pois as transformagdes nas relacdes sociais e bioldgicas o colocaram e descentraram
do seu eixo referencial, colocando-o para além do humano, pois € esta nova figura corporal
que € o fio condutor para a extensdo da finitude. Le Breton (2013, p.333) cita que, “O homem
jamais reage a objetividade das coisas: € a significacdo que ele atribui a elas que determina
seu comportamento.” Desta forma, estamos em uma transicao transumana, em que o discurso
biotecnoldgico j4 faz antincios de um corpo ideal e potencializado pela medicina, como via de
caminho para um corpo possivelmente perfeito — pensamento este que discordamos, pois ndo
se enquadra no que estamos propondo.

E de vital importincia pautar algumas consideracdes sobre o conceito de
(Ubermensch) nietzschiano, concepcdo esta que ja foi muito mal utilizada em diferentes
épocas da historia humana, que na tentativa de alcancar este além-homem, contribuiram para
a aniquilacdo de milhdes de vida. Dentre tais, podemos citar: Adolf Hitler na Alemanha,
partindo de uma “visdo biologica” do corpo estruturou uma categoria de qualidades estéticas
que o homem alemao deveria ter ou alcancar para tornar-se o homem ideal - 0 além-homem,
aniquilou em estatistica 6 milhoes de judeus. Este conceito de ubermensch nietzschiano “[...]
foi desenvolvido pelos nazistas para servir a suas atividades racistas e criminosas contra

judeus, os ciganos, os homossexuais e os doentes mentais”. (LECOURT, 2005, p.12).

19 0 que € ser um corpo ativo? Primeiro é fundamental compreendermos que a proposta de Nietzsche é
justamente romper com a metafisica do corpo que estava no dmago das Teorias Dualistas que tratamos no
primeiro capitulo. Nietzsche propde uma transvaloracao, isto €, superar os valores ligados ao divino, ao além-
mundo que para o autor em questdo contribufam para uma negacdo da vida. Nestes termos, o corpo ativo é
aquele que faz uso da vontade de poténcia para atualizar-se, a querer mais poténcia, querer transmutar-se, em
suma, afirmar a vida. “[...] Mudanca de qualidade na vontade de poder. Os valores, e seu valor, ndo derivam
mais do negativo, e sim da afirmac¢fo como tal. Afirmar-se a vida em lugar de deprecid-la e a propria expressao
“em lugar” ainda é falha. E o proprio lugar que muda, ndo h4 mais lugar para outro mundo. O elemento dos
valores muda de lugar e de natureza, o valor dos valores muda de principio, toda avaliacdo muda de caréter.
(DELEUZE, 1976, p, 81).
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Josef Stalin, na Unido Soviética partindo de uma “visdo social”, do mesmo modo,
aniquilou aproximadamente 60 milhdes de vidas em trinta anos de governo. Seguindo um
“[...] ideal de “homem total” com o qual sonhava o jovem Marx em sua candura
feuerbachiana e que os stalinistas promoveram a categoria de idolo, para seus fins de sujei¢dao
das massas na Unido Soviética [...].” (LECOURT, 2005, p.13). Afinal de contas, sera que
estes aniquiladores de corpos e almas, realmente fizeram o uso correto do termo — além
(Uber). Sera realmente que a forma ideal de existéncia pode ser resumida somente a um

padrio estético bioldgico ou social?

Serd que possamos pensar o além-homem para além do discurso sociobioldgico?
Nao ousarei construir nesta pesquisa a férmula do homem ideal, do novo homem, ou, do
homem total, pois outros ja desenvolveram esses termos sobre o sangue de inimeros corpos.
A tese que proponho aqui € esclarecer como ja supracitado, o que o ubermensch nietzschiano

€, e o que ndo é, e como o mesmo se enquadra na sociedade pds-moderna do vigente século.

Teria Nietzsche ao tentar romper com a metafisica cldssica ter criado uma
metafisica? Tais inquietacOes nos instigar a levantar algumas proposi¢des acerca do conceito
de além-homem. Bem, se tentarmos responder ou conceituar o que nos constitui humanos
somente pelo viés social, isto €, a cultura, estariamos justificando que nossa organicidade e
corporeidade foi moldada ao longo dos anos por valores morais por ela estabelecida. Em
contrapartida, se optarmos por justificar a concepcdo de humano pelo viés bioldgico
enveredamos por um caminho que justificard a constituicdo de um corpo ideal pelo viés

biotecnoldgico. Conquanto, ndo € nosso objetivo adentrar € permanecer navegando na

dicotomia existente na proposi¢do de um corpo ideal.

Assim, analisando as duas vias de andlises, optamos por uma antitese para pensar um
novo conceito de corpo que esteja para além da diade natural/cultural, e neste caso, pensar o
além-homem (Ubermensch) nietzschiano, que admite o conceito de artificialidade. Bem, o
conceito de Ubermensch admite o conceito de artificialidade, porém nio se limita a
artificialidade, e este termo, dentro de aspectos biotecnolégicos, ja subjaz um melhoramento
das limitagdes organicas do corpo, entdo, em que consiste o termo “além” (iiber), serd um

corpo melhorado pelas biotecnologias da genética? Vejamos o que Giacoéia vai afirmar.

O vinculo entre o “pensamento mais abissal” e o além-do-homem € o transitus e a
ponte que leva a uma configuracio do ser humano finalmente libertado do
ressentimento venenoso; um homem despojado do espirito de vingancga, gestado este
na cronica impoténcia e sempiterna enfermidade do tipo-homem que vicejou em
todos 0s humanismos de nossa tradicio. O além visado no conceito de Ubermensch
acena para a superacdo do niilismo, que se nutre na mesma impoténcia da vontade
humana, a qual toma vinganga contra aquilo que ndo pode vencer, e que torna
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patente sua debilidade: a direcdo exclusivamente univoca da seta do tempo.
(GIACOIA, 2013, p. 10-11, grifo nosso).

Esta nova personagem humana ja faria parte de uma “sobre-humanidade”
(Ubermenschentum), seria uma etapa humana j4 vivenciada, ou, uma etapa a ser conquistada
na posteridade? No inicio deste topico mencionamos que o além-homem nietzschiano €
aquele que: é possuidor de momentos de um corpo criador, de momentos de uma vida
afirmativa em acontecimento, em suma, ¢ aquele, que transcende o ressentimento do corpo
enfermo, submergido pela finitude. Assim, o além-homem € aquele que sempre quer mais
poténcia, é aquele que cria outras configuracdes de realidade para sua vida, em suma, é aquele

que busca novas configuragdes fisioldgicas para sua existéncia.

O que Nietzsche quer dizer com o fisiolégico que ele se esforca para “expor” em
toda parte, ndo apenas por trds da consciéncia “enquanto tal” e de suas posi¢des
l16gicas, mas também por trds das estimativas de valor morais e estéticas? Processos
fisiologicos sdo “desencadeamentos de forgas”, mas isso significa lutas por poténcia
dos quanta de vontade. Fisiologia bem compreendida é, pois, doutrina da vontade de
poténcia, assim como a psicologia bem compreendida, que com ela se funde numa
“fisiopsicologia”. [...] Sob esse aspecto fisiopsicoldgico, caracteriza-se a consciéncia
de modo ainda insuficiente como algo tardio e débil. Ela ¢ “instrumento” de um

9 .

“senhor de muitas cabecas e facetas”, “um meio e instrumento”, gracas ao qual quer
conservar-se nao um sujeito, mas uma luta”. Os quanta de vontade organizam-se em
unidades de independéncia relativa. O homem ¢ uma tal organizacio,
particularmente complexa, que inventa uma consciéncia a seu servico. (MULLER-
LAUTER, 2009, p. 126).

O além-homem nietzschiano € detentor de um corpo que supera a decadéncia, a
ndusea do seu tempo presente. Este novo corpo, € capaz de reinventar uma nova consciéncia
existencial, criard uma fisiologia para a vida. Assim, o corpo é uma estrutura composta por
forcas que estdo em constante conflito, que se convergem no ato de subjugacdo, selecdo e
excrecdo. “Nada mais do que quantidades de for¢a “em relagdo de tensdo” umas com as
outras, toda forca estd em relacdo com outras, quer para obedecer, quer para comandar. O que
define um corpo € esta relacdo entre forcas dominantes e forcas dominadas. (DELEUZE,
1976, p.21).

Partindo da tese de que o além-homem (Ubermensch), ndo poderia ser uma utopia,
pois utopias geralmente professam um “estado ideal” a ser alcangado, e deste modo, essa
perspectiva de “estado” enquanto um padrdo, uma forma concreta do objeto, ndo se ajustaria
ao conceito aqui analisado. Nestes termos, se afirmdssemos que um corpo ativo (além-

homem) tivesse em sua esséncia somente forcas ativas, estariamos categoricamente

sustentando que o mesmo € um estado a ser alcancado e resultado de uma evolu¢do. Como
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mencionamos, o corpo € constituido por uma multiplicidade de forcas ativas e reativas em
acontecimento.

O corpo é fendmeno miiltiplo, sendo composto por uma pluralidade de forcas
irredutiveis; sua unidade ¢ a de um fendmeno multiplo, “unidade de dominacao”.
Em um corpo, as forgas superiores ou dominantes sdo ditas ativas, as forcas
inferiores ou dominantes sdo ditas reativas. Ativo e reativo sdo precisamente as
qualidades originais que exprimem a relacdo da forca com a forca. (DELEUZE,
1976, p. 21).

Assim, ndo poderiamos atribuir ao pensamento de Nietzsche uma perspectiva de
corpo ideal, pois 0 mesmo foi um ferrenho critico das Teorias dualistas que descreveram o
corpo tendo uma parte dotada de valores superiores e a outra de valores inferiores, isto €, uma
parte racional, e a outra passional. Mas porque a categoria de além-homem ndo se enquadraria
no conceito de corpo perfeito ou ideal? Bem, podemos fazer alguns apontamentos: primeiro
porque, o além-homem nietzschiano s6 € possivel de ser pensdvel atrelado ao conceito de
vontade de poténcia, desta, podemos enumerar dois tipos de vontade, uma ativa, e outra
reativa. Partindo destas duas proposi¢des, poderemos estender nossos argumentos sobre o
conceito de além-homem (Ubermensch), pois ele faz uso da vontade de poténcia ativa para
criar novas configuracdes de realidades existenciais para a vida. Em suma, como ji
mencionado no inicio deste capitulo, que o fazer uso da vontade de poténcia dependera
exclusivamente do agente, isto €, o grau de efetividade de cada corpo, pois a criacdo de novas
configuragdes dependerd do grau de acesso a vontade de poténcia. E por que o homem sé
pode viver momentos de além-homem (Ubermensch) e, ndo pode ser o além-homem
(Ubermensch)?

O conceito de além-homem (Ubermensch) estd para além de toda e qualquer
dicotomia como via teleoldgica, pois ndo visa o Ser, mas o Sendo. E o seu grau de efetividade

existencial transcende quaisquer dualidades, e isso independe de sua morfologia.

Em seu extrato basico e elementar, a debilidade dos fracos a impoténcia da vontade
¢ de natureza ontoldgica, e nada tem a ver com forca fisica, nem com dominacio
lastreada em riqueza econdmica, situacdo de classe social ou poder politico. Trata-
se, essencialmente, de uma enfermidade ou indisposi¢ao da vontade, uma debilidade
que se expressa como aversdo voltada contra um obsticulo intransponivel, que
ultrapassa suas forgas e poderes. Esse elemento aversivo nao € mais do o tempo e a
experiéncia do passar no tempo. O escoar, a impermanéncia do fluxo, o perene
diluir-se de todo presente num “foi”, esse € o granito contra o qual se partem todas
as garras com as quais a vontade luta por aferrar-se ao rochedo do estdvel, a
qualquer porto seguro [...] (GIACOIA, 2013, p. 11).

O além-homem nada mais é que uma atualizacdo ativa do préprio homem detentor
de uma vontade de poténcia negativa, ele ndo surgird de uma outra espécie humana. Mério

Ferreira dos Santos em sua andlise simbdlica no Prologo de Zaratustra comenta:
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Zaratustra desce da montanha por amor aos homens, para salvd-los do homem, e
atingir o super-homem, que dionisiacamente nao negard o humano, mas afirmard os
valores mais altos. O super-homem nao surge de uma espécie que desaparece para
dar lugar outra espécie, mas a transfiguracdo da espécie pela afirmacdo do que de
mais alto (nobre, aristocritico, em sentido nietzschiano, que nada tem que ver com a
aristocracia titular), que estdi no homem e este deve actualizar para superar-se.
(SANTOS, 1956, 19).

Para que o além-homem ascenda, serd preciso a supera¢do do dltimo homem, do

homem que matou Deus e assumiu o seu lugar. Vejamos o que Deleuze afirma:

[...] o ultimo dos homens, aquele que prefere um nada de vontade (extinguir-se, mas
passivamente) a uma vontade de nada. Mas este € o resultado para o homem reativo,
ndo para a propria vontade de nada. Esta prossegue sua obra, desta vez em siléncio,
além do homem reativo. Quando as forgas reativas rompem sua alianca com a
vontade de nada, esta, por sua vez, rompe sua alianca com as forcas reativas. Inspira
ao homem um novo gosto: destruir-se, mas destruir-se ativamente. (DELEUZE,
1976, p.80)

Deste modo, Deleuze enfatiza que quando hd uma desagregacdo entre as forcas
reativas e a vontade de nada, abre possibilidade para uma nova fisiologia. A relacdo de
afetividade entre o homem reativo e seu objeto passa por uma desagregacdo de valores, e é
neste ponto que ocorre uma transmutagdo de uma vontade passiva, para uma vontade ativa, e
por vez, incita o homem a querer uma nova perspectiva, a romper com a vontade de nada,
instigando-o a destruir-se, mas, de forma ativa. E neste ponto, esse destruir-se nio se refere a
um aniquilamento concreto do corpo em seu sentido material, mas refere-se a um permitir-se
mudar, querer aniquilar-se em prol de um plus de poténcia. “Esse homem que quer perecer”,
que serd um fio condutor para o além-homem (Ubermensch).

Assim, como este corpo ativo, ndo tem aspecto teleoldgico, aproveita cada momento
da existéncia em acontecimento, pois a vontade nunca se perde ou retroage, subtraindo de si
uma determinada configuragcdo de realidade, ou seja, mesmo em um ato de acesso a vontade
de poténcia que ndo corresponda as expectativas do agente, tal vontade se multiplicard em
outras vontades, criando possibilidades de novas configuragdes. Nietzsche no Assim Falava
Zaratustra no canto Da Redencgdo, cita: “A vontade ndo pode querer para trds: ndo pode
aniquilar o tempo e o desejo do tempo, esta € a sua mais solitdria aflicdo. [...] O querer liberta:
que hd de imaginar o proprio querer para libertar-se da sua aflicdo e zombar de seu carcere?

(NIETZSCHE, 1956, p.168).

O querer libertar-se € expresso no ato de acesso a vontade, e é o ponto focal do
querer mais poténcia, do querer superar o antigo homem. O Homem da tradi¢do racionalista e
extirpadora dos afetos precisa ser superado, e ele serd o caminho, a ponte para o além-homem
(Ubermensch) trafegar a inimeras possibilidades de realidades. Para que o além-homem surja,

¢ preciso que o homem desvaneca, esmaeca, pois para criar é preciso destruir, afirma
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Nietzsche no Assim Falava Zaratustra no canto Nas Ilhas Bem-Aventuradas, “Criar € a
grande emancipagdo da dor, e o alivio da vida. Mas para que exista o criador, necessitam-se
muitas dores e transformagdes.” (NIETZSCHE, 1956, p.109). O além-homem é um pulso do
devir, sio momentos a serem alcangados pelo corpo, e a intensidade das atualizagdes €
determinada pelo grau de acesso a vontade de poténcia. Em suma, a cada acontecimento na
sua mais célebre realizacdo, ele supera a si mesmo, em si mesmo, pois sua plenitude

independe da forma corpo, pois ela ndo € um fim existencial.

3.3. O que pode um corpo?

O que pode um corpo? Uma incégnita que por séculos tem sido termo de variados
questionamentos. Com efeito, o corpo ainda hoje na sociedade do século XXI, uma era
considerada e marcada pelo avanco radical das tecnologias da informacgdo, pelo avanco da
medicina que ao agregar aos diagndsticos a informdtica potencializou os progndsticos.
Contudo, mesmo com todo aparato biotecnoldgico que o homem desenvolveu com o intuito
de superar a finitude e burlar suas limitacdes corporais, mesmo assim, O corpo tem se
mostrado um abismo sem fundo. Isso fica evidente nas ci€ncias exatas, que tentam a todo
custo esquadrinhar a realidade e quantifica-la.

No entanto, Nietzsche na obra Vontade de Poténcia, afirma que a tentativa de
sistematizar o corpo tem uma razdo instavel que causa uma falsa impressao quantificivel da
realidade. “O mundo dos ‘fendmenos’ é o mundo acomodado que nos d4 a impressdo da
realidade. A ‘realidade’ reside no retorno continuo das coisas iguais, conhecidas, semelhantes,
no cardter logico desta, na crenga que ai poderemos calcular e determinar”. (NIETZSCHE,
2011, p. 351). Com efeito, essa foi somente uma tentativa, ou uma maneira de tornar a
realidade apreensivel, porém, ndo quer realmente dizer que determinada férmula dé conta do

que € um corpo, ou o que pode um corpo.

A grande questdo é tentarmos compreender esse aspecto multiplo que € o corpo,
como ja mencionamos anteriormente, Nietzsche traz uma ideia de um corpo que €
multiplicidade de forca em acontecimento, e que rompe com toda e qualquer ‘forma’, pois a
forma pressupde um estado alcangado ou a ser alcangado, e por esse viés, acreditamos que
toda forma traz nas suas entrelinhas uma limitagdo quantitativa e qualitativa de suas
funcionalidades para afins. Podemos utilizar aqui o conceito de ndmade para entendermos o

corpo na perspectiva de Nietzsche. Assim, para Deleuze, o que seria um ndmade?
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O ndémade ndo tem pontos, trajetos, nem terra, embora evidentemente ele os tenha.
Se o ndmade pode ser chamado de o Desterritorializado por exceléncia, € justamente
porque a reterritorializacdo ndo se faz depois, como no migrante, nem em outra
coisa, como no sedentdrio (com efeito, a relacdo do sedentdrio com a terra estd
mediatizada por outra coisa, regime de propriedade, aparelho de Estado...). Para o
ndmade, ao contrdrio, é a desterritorializagdo que constitui sua relagcdo com a terra,

por isso ele se reterritorializa na proépria desterritorializacdo. (DELEUZE e
GUATTARI, 1997, p, 3, grifo nosso).

O ndmade nesta perspectiva ndo goza de um ponto referencial que lhe indique uma
localizacdo estavel, pois segundo Deleuze € um desterritorializado por exceléncia. Assim, sua
desterritorializacdo € por exceléncia pelo fato de ndo ser desfeita. Nestes termos, o que
constitui a relacio do ndmade com a terra em um estado de exceléncia € justamente a
desterritorializacdo. Com efeito, o ndmade sé se reterritorializa no ato da desterritorializacao,
isto é, um ato de reterritorializar-se e no desterritorializar-se. S6 chegaremos a um termo
viavel sobre “o que pode um corpo”, apés compreendermos que o mesmo estd para além de
qualquer enquadramento, que o corpo € um ndmade que se adapta as realidades existenciais
dependendo das configuracOes necessdrias, € neste aspecto o corpo ndo seria uma forma, mas

uma intensidade®’.

Em linhas gerais, o corpo nietzschiano € multiplicidade de forcas em acontecimento,
forcas que hora mandam, hora obedecem na cria¢do de novas configuracdes. Com efeito, este
conceito de corpo se ajustaria a proposta corporal professado e engendrado pela biotecnologia
da genética? Poderiamos afirmar que o conceito nietzschiano de além-homem caberia dentro

do discurso biotecnolégico da sociedade administrada pela técnica?

20 O Corpo sem Orgios-CsO. SO podemos descrever qualquer coisa a partir da “forma”, é ela que retine as
caracteristicas que identifica o objeto, isto €, sem ela, um raciocinio légico para definir determinadas
caracteristicas se perde. Contudo, como definir um corpo sem a forma? Primeiro, ndo podemos definir aquilo
que ndo &, nesta perspectiva, o conceito de Corpo sem Orgdos se apresenta como um corpo que nao estar sujeito
a forma, ndo estar preso aos limites da forma. Este é o CsO, o corpo devir, um corpo em um permanente
movimento de atualizacdes existenciais, ele estar para além da forma-corpo, pois ndo tem um ponto de aplicacao
permanente que o defina. O CsO ndo € um corpo, mas, estar sendo uma intensidade corporal que se molda de
acordo com o grau de acesso a Vontade de Poténcia, e para que o CsO apareca, é necessario destruir a forma,
pois ela ndo pode ser o aspecto final na existéncia. Deleuze e Guattari no volume 3 de Mil Platds: capitalismo e
esquizofrenia, citam que: “O CsO faz passar intensidades, ele as produz e as distribui num spatium ele mesmo
intensivo, ndo extenso. Ele ndo é espaco e nem estd no espaco, é matéria que ocupard o espago em tal ou qual
grau — grau que corresponde as intensidades produzidas. Ele € a matéria intensa e ndo formada, ndo
estratificada, a matriz intensiva, a intensidade = O, mas nada hé de negativo neste zero, ndo existem intensidades
negativas nem contrarias. Matéria igual a energia. Producdo do real como grandeza intensiva a partir do zero.
Por isto tratamos o CsO como o ovo pleno anterior a extensao do organismo e a organizagdo dos 6rgios, antes da
formacdo dos estratos, o ovo intenso que se define por eixos e vetores, gradientes e limiares, tendéncias
dindmicas com mutagdo de energia, movimentos cinematicos com deslocamento de grupos, migragdes, tudo isto
independentemente das formas acessérias, pois os 6rgdos somente aparecem e funcionam aqui como
intensidades puras”. (DELEUZE, 1996, p, 12-13).
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Tais questionamentos nos levam a uma fragmenta¢do da forma corpo, podendo o
mesmo assumir seus mais variados aspectos, propostos ou ndo pelas biotecnologias da
genética. Contudo, optar ou ndo, por aderir as novas transformacdes corporais dependerd do
grau de afetividade do homem com sua realidade, € justamente este conflito antropotécnico
entre 0 homem e a mdquina como via de caminho para um corpo melhorado que possibilitara
a espécie humana a possibilidade da liberdade da forma, em suma, um corpo sem forma. No
entanto, ¢ valido mencionar que ndo € nossa intencao validar o corpo melhorado pela técnica
biotecnolégica como a tnica via de caminho para uma vida realizdvel, uma vida plena em
acontecimento, mas, mostrar as multifaces e possibilidades que o corpo pode incorporar,

aderir.

Quem em pleno século XXI podera dizer “o que pode um corpo”, € quais suas
limitagdes, serd a as biotecnologias da genética? Com efeito, a cada mudanga no corpo, muda-
se também a escala de valores, pois o ato de avaliar se desdobra no ato de criar. Afirma
Wotling (2003, p. 18) “[...] toda realidade é produto de uma interpretagdo, isto €, de uma
avaliagcdo.” Isto ¢, a cada era, a espécie humana se debruca sobre uma determinada
perspectiva, € em termo genérico, uma ideia de progresso. Assim, a realidade criada € fruto
diretamente da interpretacdo afetiva que o agente tem sobre o meio, € o grau de afetividade
que guiard a génese moral da realidade. Podemos aqui nos atrever a citar, um estimulo
temporal que moldou, molda e moldard a escala de valores éticos e morais, a sensacdo da
finitude. Em suma, o medo da morte sempre instigou o0 homem a engendrar novas saidas que
prolongasse sua existéncia e contornasse a fragilidade orginica ao longo do tempo. Ao se
tratar da finitude, devemos levar em consideracdo nio s6 a certeza da morte, pois essa, todos
esperam que seja em longo prazo, e em parte, ja tem um aspecto estabelecido, € 0 homem tem
consciéncia disto. No entanto, a natureza e o clima da finitude sdo os mais cruéis para o
homem, pois 0 mesmo reconhece que organicamente tem um corpo com determinadas

limitacdes bioldgicas.

O corpo obsoleto. E hora de se perguntar se um corpo bipede, que respira, com visio
binocular e um cérebro de 1.400cm? é uma forma biolégica adequada. Ele ndo pode
dar conta da quantidade, complexidade e qualidade de informacdes que acumulou; é
intimidado pela precisdo, velocidade e poder da tecnologia e estd biologicamente
mal equipado para se defrontar com seu novo ambiente extraterrestre. O corpo €
uma estrutura nem muito eficiente, nem muito durdvel. Com frequéncia ele funciona
mal e se cansa rapidamente; sua performance é determinada por sua idade. E
suscetivel a doencgas e estd fadado a uma morte certa e eminente. (STELARC, 1997,
p. 54).
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E justamente o clima constante da finitude que leva o homem a criar as
configuragdes e reconfiguragdes para a ultrapassar os limites impostos pela vida. Tratando-se
de uma sociedade administrada pela tecnociéncia e potencializada pela informaética, abriu-se
um novo limiar que pds em xeque a estrutura organica do corpo, pois finalmente, a espécie
humana através da técnica, propde a extensdo da finitude pelo viés do melhoramento
bioldgico.

As tecnologias médicas que monitoram, mapeiam e modificam o corpo também
oferecem um meio de manipular a estrutura do corpo. Quando acoplamos ou
implantamos dispositivos protéticos para prolongar a vida de uma pessoa, também
criamos um potencial para impulsionar o desenvolvimento pds-evolutivo, PESSOAS

REMENDADAS SAO EXERIMENTOS POS-EVOLUTIVOS. (STELARC, 1997,
p, 53 grifos do original).

(13

A questdo de construir corpos alternativos, molddveis ao seu gosto, isto ¢, “a
evolucdo pelo individuo, para o individuo” abre novas possibilidades na forma-corpo
transvestida na ideia de uma evolugdo corporal, do corpo melhor. Esta alteracdo na
morfologia corporal nio muda somente a forma, mas cria-se em torno desde debate uma
perspectiva de uma vida melhor, e que para tal, serd necessdrio evoluir por meios
biotecnoldgicos, em suma, o humano € o agente ativo e passivo na esteira do conhecimento da
técnica médica, no tocante a isso, 0 corpo passou a ser o lugar de projecdes de novas formas, a
cada forma, uma nova configuracdo existencial. Por esse viés, fica invidvel uma possivel
proposta acerca do que pode um corpo, pois seja no enaltecimento da organicidade, ou pelo

viés biotecnoldgico, o corpo trafegard por ambos os caminhos, quer se adeque, quer nao.

O corpo nietzschiano que propomos seria um ndmade, pois nao dispde a qualquer
regra ou forma especifica que lhe identificard como tal. Usando um termo de Deleuze, seria
um corpo sem 6rgdao, um corpo com aversdao a forma, um corpo para além da denominagdo
pontual das suas potencialidade e funcionalidades. Este corpo seria em si mesmo, varios

corpos em atualizacdo e anti-sistémico.

Por isto tratamos o CsO como o ovo pleno anterior a extensdo do organismo e a
organizagdo dos 6rgdos, antes da formagao dos estratos, o ovo intenso que se define
por eixos e vetores, gradientes e limiares, tendéncias dindmicas com mutagdo de
energia, movimentos cinemdticos com deslocamento de grupos, migragdes, tudo isto
independentemente das formas acessOrias, pois os Orgdos somente aparecem e
funcionam aqui como intensidades puras. (DELEUZE, 1996, p, 12).

Nesta perspectiva, 0 ovo representaria o aspecto do que seria o corpo-devir, ausente
de forma, mas contendo em si a poténcia de todos os 6rgdos. O corpo sem 6rgio, estd para

além das delimitacdes da forma, da corporeidade. Entdo, se o corpo sem 6rgao estd para além
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da forma, entdo, em que consiste este corpo? Bem, em termos genéricos poderiamos afirmar
que, esse corpo-devir, € o corpo da intensidade que se atualiza a cada ato em acontecimento,
isto €, jamais fixo, mas sendo. Contudo, por mais especulacdes que fizeram e fazem sobre o
problema que € o corpo, na tentativa de adequd-lo a uma forma inteligivel, 0 mesmo se torna a

cada ato, inapreensivel.

O fato é que ninguém determinou, até agora, o que pode o corpo, isto é, a
experiéncia a ninguém ensinou, até agora, o que pode o corpo — exclusivamente
pelas leis da natureza enquanto considerada apenas corporalmente, sem que seja
determinado pela mente — pode e o que ndo pode fazer. Pois ninguém conseguiu, até
agora, conhecer tdo precisamente a estrutura do corpo que fosse capaz de explicar
todas as suas fungdes [...]” (SPINOZA, 2017 p. 101).

Se até hoje ndo pudemos dizer o que pode e o que nao pode um corpo, entdo quais 0s
meios utilizaveis para compreendermos o mesmo? Nao dd mais para fugir do debate corporal
enaltecido no século XXI; o corpo perfeito; o corpo melhorado; o corpo moldado; o corpo
fabricado. Este entre outros adjetivos sdo recorrentes durante a corrida cientifica para
proporcionar a espécie humana a possibilidade de um corpo que dispde de uma adaptacao
melhor as limitagdes corporais. E evidente a angdstia humana em superar sua propria
organicidade, este por sua vez, motivado pela necessidade de superacdo passou a ser um

criador e moldador de sua prépria natureza.
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4. BIOTECNOLOGIA E A CRIACAO DO HOMEM-MAQUINA

Eu vos ensino o super-homem. O homem ¢
algo que deve ser superado. Que fizestes para
superd-lo? Até agora todos os seres criaram
alguma coisa que os ultrapassou; quereis ser o
refluxo dessa grande maré e retornar ao animal
em vez de superar o homem?

(Friedrich Nietzsche, Assim falou Zaratustra)

Neste capitulo proporemos um entendimento acerca do homem-madaquina, conceito
este que rompe com a dicotomia existente na dualidade homem e miquina®!. Com efeito, o
conceito sem o conectivo “e”, que unia duas partes distintas e com caracteristicas proprias,
perdeu gradativamente sua fun¢do com o aumento da intervencdo médica sobre o corpo
humano. A tese que propomos neste estudo, € trazer o conceito de além-homem
(Ubermensch) para dentro do debate das biotecnologias, no entanto, faremos isso com
sobriedade e cautela conceitual, para ndo cair na esteira de justificativas de uma espécie
humana superior. Bem, a proposi¢do é provocar algumas inquietagdes sobre, se €, ou ndo,

possivel o aparecimento do além-homem (Ubermensch) dentro de uma sociedade

administrada pela técnica, e que por vezes enaltece o corpo esculpido pelas biotecnologias.

4.1 Medicina e o poder médico

A luz foucaultiana, o saber médico desde meados do século XVIII e, especialmente,
no inicio do século XIX, adquiriu progressivamente uma hegemonia sobre os corpos dos
doentes, na obra O nascimento da clinica Foucault passa a analisar as transformacdes
ocorridas no campo do saber médico e nas relacdes médico e doente e a propria doenca.

Segundo o filésofo francés, o médico deveria abstrair o doente, ou seja, tinham que conhecer

21" Ao analisarmos o processo de adaptacdo da humanidade percebe-se que ao longo dos séculos o homem
sempre foi um criador ou fabricador e, para utilizarmos um termo mais especifico, podemos dizer Homo Faber —
o que fabrica. Um dos aspectos que impulsionou a arte da fabricagc@o de ferramentas foi justamente a necessidade
de superar as limitagcdes corporais causadas pela organicidade. Santaella (1997, p.33) afirma que “[...] as
ferramentas sdo artefatos projetados como meio para se realizar um trabalho ou uma tarefa. Funcionam, por isso
mesmo, como extensdes ou prolongamentos de habilidades [...]”. Partindo do principio que as ferramentas sdo
extensdes dos membros do corpo, criadas com o objetivo de amplid-los, o homem sempre criou mdquinas que
copiavam os movimentos humanos, porém, com um aspecto ampliado e, que pudesse lhe proporcionar vantagens
nas suas atividades. Um ponto radical e que é de grande importincia neste, é que a arte da criacdo humana
sempre foi externa ao corpo, isto é, as miquinas e/ou robds, sejam domésticos ou industriais, foram criados
como uma extensdo do préprio corpo humano. E, portanto, a sua efetivacdo era na objetividade da acao humana.
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a doenca constitutiva no corpo do individuo, para a mesma lhe conduzir a cura. Com efeito, o
ato médico se dava através de uma introspec¢do sobre o individuo, para iniciar um
mapeamento dos efeitos da doenga. Se o corpo doente resistisse ao tratamento, ou até mesmo,
a demora da percep¢ao médica, tal corpo tinha pressupostos de uma saida do hospital, sendo
que o saber médico ndo disponibilizava de uma exatiddo nos resultados analisados. E no cerne
do processo histérico em meio a passagem do século XVIII para o XIX que a medicina
comeca a se estabelecer estruturalmente numa racionalidade mais l6gica, pautada numa

linguagem objetiva e direta.

[...] esta nova estrutura se revela, mas certamente ndo se esgota na mudanca infima e
decisiva que substituiu a pergunta: “o que é que vocé tem? ”, por onde se comecava,
no século XVIII o didlogo entre médico e doente, com sua gramdtica e seu estilo
proprio, por esta outra que reconhecemos o jogo da clinica e o principio de todo o
seu discurso: “onde lhe doéi? [..]°. (FOUCAULT 1977, p. XVII-XVIII, grifos
Nnosso).

Toda essa reorganizacdo trouxe um peso ao olhar clinico do médico, se antes ele
perguntava o que era que o doente tinha, apds o inicio da catalogacdo das doencas e de seus
supostos sintomas, o saber médico acentuou-se em pré-coeficientes das doencas. Para cada
dor, o médico ja tinha uma nocao, baseado nos quadros de doengas, que passaram a ser partes
constitutivas dessa reorganizagdo, deu-se assim, certa potencializacdo, ndao sé ao
conhecimento médico, mas também sobre o discurso referente a doenga e seus sintomas. Nao
se trata de uma mudanca generalizadora na area do saber médico, mas, de uma reconfiguracao
na prépria metodologia. Foucault (1977, p. 7) cita que: “[...] o conhecimento das doencas ¢ a
buissola do médico; o sucesso da cura depende de um exato conhecimento da doenga [...]”.

E no cerne da constru¢io histérica da prépria medicina, na esteira politica e
econdmica, que o saber médico toma propor¢oes ainda maiores. Com a medicina do século
XIX abre-se uma nova forma de medicalizar, isto €, a medicina dentro do espaco da clinica
passa a se estruturar e a ganhar forcas, concedendo ao médico o poder de controlar os corpos
doentes, como frisa Foucault (1977, p. 60), “[...] E na clinica, se dizia, que a medicina havia
encontrado sua possibilidade de origem [...]”. Com toda essa reestruturacdo historica
conceitual, tanto do sujeito como do objeto, o hospital adquiriu o poder de medicalizar os
corpos sob as rédeas governamentais. Se antes o hospital era tido como uma instituicao de
caridade a cargo dos religiosos, agora, o Estado passa a deter tal poder de salvar os corpos da
morte e das doencas.

Observa-se que a medicina no século XX apoderou-se de todas as dreas da
sociedade, pois saiu do modelo tradicional, da simples medicaliza¢ao dos corpos doentes, tdo

comum nos séculos XVIII-XIX, para assumir o papel sob as rédeas do Estado, de medicar de
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forma preventiva os corpos saudaveis, exercendo assim um controle sobre a subjetividade,
impedindo que o individuo decida por si préprio o que fazer do seu corpo sem a interferéncia

coercitiva do saber médico.

A histéria do corpo no século XX é a de uma intervencdo crescente da medicina,
enquadrando os acontecimentos comuns da vida, deslocando os prazos e
multiplicando as possibilidades. No decorrer dos dois primeiros ter¢os do século, a
medicina, fiando-se em seus sucessos na exploragdo do corpo e no prolongamento
da vida, parecia estar a ponto de conquistar um quase-monopélio na gestdo do corpo
e no desvendamento de seus segredos. Seu dominio aumentou ainda mais com a
extensdo de suas intervengées fora do dominio da doenca propriamente dita |...].
(MOULIN, 2008.p. 79-80, grifo nosso).

Essa migracdo da medicina para outras dreas da sociedade impulsionou o mercado
farmacoldgico em todo o mundo. A medicina saiu do ambito fechado dos altos muros dos
antigos hospitais do século XVIII, e assumiu um papel politico e econdmico que condiciona o
individuo a se incomodar com seu corpo magro ou gordo, que ndo estd mais se enquadrando
no projeto cartografico de corpo contemporaneo, passando a agir dentro dos parametros do
saber médico outorgado pelo Estado, que deu autonomia a medicina para determinar a vida,
ou melhor, dar pressupostos de uma vida melhor sem doenga. Com efeito, a medicina criou
uma possivel possibilidade de estender a finitude humana interferindo diretamente na sua
estrutura genética.

Ja na segunda metade do século XX surge um novo conceito, “o direito de estar
doente” Foucault (2010, p 169), direito esse que em séculos atrds o trabalhador ndo tinha. O
direito de ficar doente significa uma revolucdo no esquema operdrio e trabalho, pois a
medicina passa a mediar a relacdo entre o individuo e o capital. E com a criagio do plano
Beveridge elaborado 1942 pos Segunda Guerra mundial que se iniciou uma macroeconomia,
o Estado passaria a se encarregar da satde dos corpos, Foucault (2010) a chama de medicina
de Estado, se antes, afirma Foucault, o Estado se preocupava com a satide para manter o
individuo com sua forca fisica sauddvel para o trabalho e o servico militar, estando
condicionado a fins nacionalistas, com a criacdo do plano Beveridge, abriu-se uma dualidade
estatal de fins politicos e econdmicos, como também, o direito do homem manter seu corpo
saudavel, e adentrando em uma escravidao voluntaria, tendo como base o discurso sobre uma
nova concepg¢do de vida, fundada sob um novo conceito de satude, e envolto no ambito da
politica e da economia do corpo contemporaneo.

O século XX trouxe como marca central a ideia de sadde, libertando-se totalmente do
conceito doenga, para atingir uma supremacia sobre os corpos. Foucault afirma que, com a

criacdo do plano Beveridge, consolida-se ndo o direito a vida, mas, um direito diferente, mais
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rico e complexo: o direito a satide. Nao se trata, mas do direito de ficar doente quando quiser,
mas, o direito a satde, uma dimensdo que o proprio Estado se encarregou de criar, iniciando
assim, como afirma Foucault (2010), uma nova moral, uma nova politica, uma nova economia
do corpo. E usando esse “direito a satde” encucado ideologicamente pelo Estado sobre a
esteira da medicina, que os corpos passam a serem simples marionetes sem decisdo propria,
tendo sua autonomia esmagada pelo rolo compressor da medicina, e tendo o processo
construtivo de sua subjetividade turbinada com literaturas e propagandas de incentivo para
que o individuo melhorasse seu corpo.

Foucault diz que, desde o século XIX, surgiu em todo o mundo uma copiosa
literatura sobre saide. E o que é mais interessante, o Estado injetava nas massas toda essa
literatura de forma coercitiva e persuasiva, ditando as obrigagdes de cada individuo com a sua
saude e com a saude da sua familia, trazendo para o d&mago central da medicina o conceito de
limpeza e higiene, conceito que a Europa, como substrato do debate, desconhecia em séculos
anteriores, tendo que se enquadrar nessa nova forma de vida sauddvel. Em suma, as grandes
empresas farmacéuticas passam a lucrar gradativamente com essa nova concep¢ao do corpo
perfeito, que transcendeu o conceito doenca passando a propagar um novo conceito de
melhoria do préprio corpo sauddvel que estd deixando de corresponder as premissas corporais
da contemporaneidade, precisando de reparos continuamente.

A medicina de Estado iniciou uma cartografia da satide, mapeando os aspectos da
vida humana e criando para cada distirbio biolégico nos corpos, procedimentos preventivos
para lograr uma vida melhor. Desde o nascimento, a crianga ja passa por um processo
preventivo de vacinas sequenciais instituido pelo Estado e fiscalizado por agentes da sadde até
a crianga alcancar certa idade, garantindo assim, uma boa saudde fisica.

A (OMS) organiza¢dao mundial de saide trouxe uma definicdo de satde “[...] como
estado de completo bem-estar fisico, mental, social [...]”. (MOULIN, 2008. p.18), algo que se
tornou referéncia mundial. Com tal defini¢cdo, fica claro afirmar as varias ramificacdes de
controle preestabelecidas pela OMS para determinar o corpo sauddvel, o individuo precisa
estar bem fisicamente, e ulteriormente, mental e social, ficando condicionado a um processo
continuo de check-ups, independentemente de estar doente ou ndo. O poder médico ndo se
restringe mais ao tradicional, mas passou a se estender ao meio social, o médico passa a
regulamentar as leis sociais, e a ser um conhecedor dos problemas sociais, um engenheiro
social.

O saber médico a cada dia mais fragmentado age mais e mais fora de sua area

tradicional, passando a interferir no meio social e na propria criacdo de politicas publicas,
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desde o nascimento, o individuo j4 € membro constitutivo de uma série de requisitos que o
obriga a cumpri-lo passo-a-passo. E a partir de tais levantamentos de informagdes que o
Estado passa a desenvolver as inimeras politicas publicas que discorrem por todos os ambitos
da vida dos corpos. Ou seja, o estado assumiu a responsabilidade de cuidar dos corpos, mas,
ao mesmo tempo, um cuidado dual camuflado sobre interesses politicos e as técnicas de
controle.

A medicina na atualidade assenta-se na renovagdo preventiva da espécie humana, e
partindo da premissa prevencdo, até que ponto o avanco medicinal contribuird para a
asseguracdo da espécie humana? Também se pode perguntar: o saber médico passou a
manipular o bioldgico e o social, com o intuito de melhorar a vida dos individuos, ou para
lucrar com os corpos indesejados? E por esse viés, chegamos a essa questdo: serd que a
medicina estd alcancando um patamar de hegemonia sobre a vida, ou estar tornando os corpos
membros constitutivos de uma escraviddo voluntdria? Serd vidvel o humano viver para além
desse discurso da sociedade administrada pela técnica? Sociedade esta que enaltece um corpo
perfeito, reconstruido, moldado pela técnica médica?

O médico da atualidade passou a deter a verdade, ou seja, ninguém discorda do saber
cientifico do médico, os corpos ndao passam de simples méaquinas com defeitos a espera de
reparos, os corpos na modernidade passaram a serem docilizados e controlados pelo saber
médico, Foucault (2010) chega dizer, que s6 outro saber médico para contestar com o saber
médico, o individuo por si s6 ndo tem argumento para contestar tal poder construido sobre
uma suposta cientificidade inefavel e incompreendida pela massa humana. Se um corpo
adoece, logo é encaminhado ao hospital para estar sob a supervisao do saber médico, onde o
mesmo gozando de uma autonomia fard uma medicalizacdo em cima dos diagndsticos
detectados nos procedimentos médicos. Ao sair do hospital, o individuo terd que obedecer a
risca, o que o médico lhe receitou, ficando condicionado pelo discurso da cura de seus males.
Por esse viés pode-se perceber que ouve uma mudancga no papel do hospital, mesmo que
superficial, Foucault (2010) comenta que, j4 em meados do século XVIII a medicina veio
adquirindo forca suficiente para que o doente saisse do hospital com vida, o filésofo afirma
que os doentes entravam nos hospitais ndo para serem curados de suas moléstias, mas para
morrerem, causa esta atribuida as técnicas médicas rudimentares frente as doencas, o hospital

segundo Foucault era um verdadeiro morredouro.

[...] A medicina matava porque o médico era ignorante ou porque a propria medicina
era ignorante; ndo era uma verdadeira ciéncia, mas apenas uma rapsédia de
conhecimentos mal fundados, mal estabelecidos e verificados. A nocividade da
medicina era avaliada em proporcdo a sua ndo-cientificidade. [...]. Até a metade do
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século XVIII, ninguém saia do hospital. Ingressava-se nele para morrer. A técnica
médica do século XVIII ndo permitia que o individuo hospitalizado abandonasse a
instituicdo com vida. (FOUCAULT, 2010, p, 174, 177).

Esta inversdao no papel do hospital mostra o quanto a medicina avangou, como
também se apossou dos corpos, em outras palavras, todos somos ou parecemos doentes em
potencial para o médico, se em casa estamos sauddveis, basta uma ida a0 médico em um
desses check-ups, para voltarmos para nossas casas doentes, e ainda mais, com uma lista
enorme de exames preventivos requisitados pelo médico. E interessante mencionar até que
ponto chegamos andando na esteira da medicina, de uma forma ou de outra somos obrigados
a nos prevenir, ou seja, fazer exames para detectar doencgas que poderdo surgir. A medicina
ndo € neutra e com todo o aparato tecnolégico tornou-se ainda mais nociva, na concepgao de
Foucault (2010) “se antes o perigo estava em ndo saber, na contemporaneidade estd no
proprio saber”. Afirma Foucault (2010.p.179) “o saber ¢ perigoso ndo somente por suas
consequéncias imediatas do nivel do individuo ou de grupos de individuos, mas na prépria

histéria. Esta é uma das caracteristicas da crise atual da medicina”.

[...] a medicina mata, sempre matou e sempre se teve consciéncia disso. O
importante € que, até tempos recentes, os efeitos negativos da medicina se
mantinham escritos no registro da ignorancia médica. [...] o que aparece desde o
comego do século XX € o fato de que a medicina pode ser perigosa ndo na medida
de sua ignorancia e falsidade, mas na de seu saber, na medida em que ela constitui
uma ciéncia (FOUCAULT, 2010, p.174).

Nao se pode pensar a autonomia do saber médico moderno de forma isolada,
podemos perceber que o Estado através da medicina usa uma das formas mais eficazes de
disciplina e controle, construindo no individuo uma subjetividade externa a ele. E interessante
mencionar isso porque, sendo a subjetividade uma constru¢do interna do préprio ser, na
modernidade a medicina com seu discurso cientifico passou a ditar o que os corpos deverao
fazer. O individuo ndo usa um produto por que ele quer ou por que gosta, mas, porque o
discurso médico diz que € o melhor para manter o corpo saudavel, todos sdo disciplinados e
controlados pelo saber médico, e o que é mais incrivel, sem percebermos a dimensdo do poder
exercido pela medicina sobre as tomadas de decisdes. A medicina se tornou hegemonica sobre
todas as dreas do saber, seja no amago familiar ao mais alto escaldo do juridico. Se na Idade
Média, a Igreja detinha o poder sobre a alma e a corpo, na modernidade, o Estado se
apropriou da medicina e de seu discurso de cunho cientifico para controlar os corpos.

Serd que seria possivel em pleno século XXI viver sem a interven¢do do saber
médico? Serd que a crescente potencializacdo do discurso médico ndo passou a determinar as
linhas gerais da politica e da economia em nosso século? Ao analisarmos a luz foucaultiana

esses problemas, podemos perceber como desde os séculos XVII e XVIII, os individuos sdo
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submetidos a se enquadrar nos parametros das mais variadas institui¢des, que exercem um
poder sobre seus corpos com o intuito de disciplind-los e controld-los, para serem usados em
seu beneficio, seja na familia, na fabrica, na escola, no hospital, prisdo, ou em qualquer outra.
Foucault passa a fazer uma introspec¢do sobre a sociedade e a definir as dimensdes de
controle que se derramava pela Europa, com o crescimento do capitalismo industrial.

Na obra Vigiar e Punir” (1987, p, 163) Foucault cita que, “E décil um corpo que
pode ser submetido, que pode ser utilizado, que pode ser transformado e aperfeicoado.” Em
suma, no efetuar da disciplina sobre os corpos, automaticamente se minimizaria o poder
existente nele, tornando-os doceis e utilizdveis. Pode-se afirmar que a medicina
contemporanea na esteira da sua propria autonomia, se usufrui das mesmas técnicas para
disciplinar e controlar os corpos que ndo correspondem ao patamar conceitual de “boa saude”,

controlando-os ao seu bel prazer.

No dominio medical, que praticamente coincide com todo o dominio do social, tais
normas prescrevem comportamentos individuais e os métodos terapéuticos para que
os individuos se mantenham dentro das normas. Nesse sistema, o poder medical é
responsdvel, por um lado, por estipular as normas, e por outro, por aplici-las aos
individuos. (FARHI NETO, 2010, p. 31).

A medicina a cada dia com inovagdes e descobertas assustadoras, que transcendem a
ética tradicional apontando para uma saude perfeita, e com isso, criou uma utopia, a utopia do
corpo perfeito como meta de uma vida plena. Todavia, o individuo passou a ter a sua vida
construida a partir do saber médico e de seus pressupostos para o futuro, ¢ o que Foucault
chama de “Bio-Historia”, o proprio saber médico passou a alterar o modo de vida humano e
forcando-o a se adaptar a uma nova forma de vida. A histéria humana passou a ter seu ciclo
alterado a partir da intervencdo da técnica médica na prépria histéria do corpo. A cada dia o
saber médico abandona a exterioridade dos corpos, quando passa a conhecer e decidir sobre a
vida, e se aprofunda na interioridade celular, agindo no ponto visceral desse novo ambito do
corpo trazendo uma nova visao sobre o proprio corpo. Se antes o saber médico pautava-se na
observacgdo macro para decidir o futuro do doente, na modernidade tal saber se aprofundou na

antecipacao dos resultados, agindo no ambito celular dos corpos.

Os corpos se expdem entdo coletivamente a investigagdo cientifica, na intimidade de
seus sofrimentos e na publicidade de suas genealogias. Enfim, para aqueles que
preparam ou receiam as consequéncias juridicas e comerciais do conhecimento do
genoma humano, a genética constitui um conjunto de predisposicdes e de
probabilidades que permitem prever os comportamentos futuros de individuos
aparentemente sauddveis e normais. O corpo genético é entdo o corpo quadriculado
da populagdo, corpo atravessado por normas e regularidades, lugar do controle e da
formagdo do “eu”. (KECK; RABINOW, 2008, p 84-85).
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Vive-se na era em que ndo existe drea externa a medicina, tudo e todos, navegam
por suas dguas. Com o avango das biotecnologias nota-se um enfraquecimento na medicina
clinica, ou seja, no ato de medicaliza¢do dentro da clinica ou hospital, o préprio olhar médico
vai perdendo espaco em frente as propagandas farmacoldgicas com bases cientificas, e em
meio as biotecnologias da genética, e € nesse ponto, nessa crescente biotecnoldgica, que ao
mesmo tempo que hd um enfraquecimento no olhar individual condicionado ao palpdvel, que
o saber médico passa a aprofundar o seu poder sobre os corpos; se antes um individuo com
algum distdirbio cerebral poderia ser submetido a pressupostos tratamentos na tentativa de
descobrir o que causava tal dano, com o avango biotecnolégico, o saber médico
potencializado pela tecnomedicina®?* pode implantar um chip no cérebro na parte afetada pela
doenca, mudando totalmente a préopria construcao da vida do individuo.

Como j4 foi frisado acima, € o que Foucault chama de Bio-Histéria, nao se trata
mais somente da cura da doencga em si, mas na prépria concepg¢ao sobre o “objeto € o sujeito”,
a partir do momento que a medicina interfere na vida do doente lhe promovendo a cura, ela
nao so altera o estado do corpo de doente para ndo doente, mas muda a prépria construcao
historica do individuo condicionando-o a uma nova percepg¢ao e adequacao sobre a vida.

A medicina do século XXI transcendeu o olhar do médico, apoiando-se nas
tecnologias a servigo da genética e de interesses da sua propria autonomia. A principio, com o
avanco medicinal apoiado em sua cientificidade, ouve uma fragmentacdo no préprio saber

médico, surgindo especialistas para as inimeras areas da medicina.

A “medicina” mesma também se transformou. Tornou-se tecnomedicina, altamente
dependente de sofisticados equipamentos para o diagndstico e a terapia. Ela tem sido
fraturada por uma complexa divisdo do trabalho entre especialistas. Os médicos
perderam o monopolio do olhar diagnostico |...] (ROSE. 2013, p.25 grifos nosso).

Percebe-se uma dualidade paradoxal no saber médico, no cerne da fusdo da medicina
com as tecnologias de ponta, onde a0 mesmo tempo o médico perde o monopdlio do olhar
clinico, ao tempo o saber médico se potencializa nos diagndsticos de precisdo que a
tecnomedicina disponibiliza. E notdvel estar sobre as mesas dos médicos computadores com
programas para lhes auxiliar na leitura dos diagndsticos de seus clientes. Em suma, tal saber
médico se condicionou como afirma ROSE (2013), em procedimentos de prescricoes médicas
padronizadas e emolduradas corporativamente. O saber médico se tornou universal, ou seja,

houve uma padronizacdo dos coeficientes de diagndsticos.

22 Cf. ROSE, Nikolas. A politica da prépria vida: biomedicina, poder e subjetividade no século XXI. Sdo Paulo:
Paulus, 2013. p.25.
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Se observarmos, mesmo falando da constru¢do do saber médico do século XXI, com
todo o seu avanco, me remeto novamente ao século XIX, onde o que vemos hoje ndo € novo,
mas sim, aperfeicoado, e nem algo pertencente somente ao século XXI, mas sim, uma
construc¢do e reconfiguracdo histérica aperfeicoada da medicina. Na obra O nascimento da
Clinica, Foucault fala sobre os quadros de doencas e seus pressupostos sintomas, onde o
mesmo foi elaborado na tentativa de manter certa exatidao e potencializacao do saber médico,
tal fato proporcionou um controle e conhecimento sobre as doengas, € claro que, com o passar
dos anos a medicina veio se complexificando e tornando-se cada vez mais precisa agindo de
forma especifica sobre as doengas que poderdo surgir sobre os corpos.

Percebe-se que, com o avancar dos anos a medicina tem passado por uma
metamorfose historica, transformando-se, em meio as suas negatividades e positividades, um
dominio cada vez mais preciso sobre o corpo, uma verdadeira “somatocracia”. O médico ndo
precisa mais ficar empiricamente com o doente para analisa-lo, mas, analisd-lo geneticamente

na prevenc¢do de supostas doengas.

O diagndstico genético estabelece uma relacdo particular entre o médico e o
enfermo, dado que este dispde de um tempo bastante longo para participar na
investigacdo para erradicag@o de sua prépria doenga. O corpo do enfermo se torna o
lugar onde se projeta a doenca futura e onde se exerce a pesquisa presente: pode
estar dos dois lados do microscépico, como objeto e como sujeito. (KECK;
RABINOW, 2008, p. 91).

A medicina sobre a sua propria autonomia passou a interferir num ponto capilar da
vida humana, modificando, ou melhor, manipulando a genética humana, rompendo assim,
com o que estava no seu normal para agir na individualidade da doenga, passando a usar o
proprio corpo como campo de projecdo e de pesquisas de supostas doengas, que tem
prognosticos de surgimento ao longo de 5, 10 ou 20 anos depois. Essa interferéncia do saber
médico na vida do individuo sauddvel no atual momento desencadeia uma reordenacdo em
sua vida, como: mudangas em seus hdbitos; alimentacao; pratica de esportes; um aumento nos
check-ups, ou seja, o paciente saudavel terd que construir uma nova vida sobre a esteira
conceitual do saber e poder médico. Se no século XX com a criagdo do plano Beveridge, a
medicina passou por uma estatiza¢io surgindo o Estado providéncia, com a responsabilidade
de cuidar dos corpos, no século XXI ela passou a agir pelo viés da sua propria autonomia,
agindo dentro e fora dos poderes estatais e se entrelacando nas mais variadas ramificacdes de

poderes existentes na sociedade.

Para Foucault, porém, “ndo ha nenhuma duvida, a medicina foi muito além. Para
além da solicitacdo do doente, ¢ a medicina que se impde a ele, em “ato de
autoridade”. A medicina judicidria, os exames medicais no campo do trabalho, os
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check-ups aconselhdveis ou obrigatérios sdo alguns exemplos do poder medical,
cujas fungdes normalizadoras de bordam a demanda do paciente. Para além da
doenca, a prépria saide se constitui como campo para a intervengdo medical. As
politicas de prevencdo de doengas e de controle da satide, o acompanhamento
médico constante ndo remete diretamente a patologia, mas significam a abertura da
saide como dominio medical. (FARHI NETO, 2010, p. 30)

Volto a remeter-me ao termo usado por Foucault (2010, p. 178) de Bio-Historia, pois
segundo ele, “O médico e o bidlogo ja ndo trabalham no nivel do individuo e de sua
descendéncia; comec¢am a fazé-lo no da propria vida e de suas ocorréncias fundamentais”.
Nao saberemos até que ponto a medicina elevard ou decaird a espécie humana, serd que tal
saber chegard ao ponto de produzir um ser humano fundado na exatidao de seus
experimentos, poderd produzir uma nova humanidade ou a destruicdo da mesma? Se no
século XXI a medicina ja apresenta a sua nocividade sobre corpo humano, é imprevisivel o
destino humano nos préximos séculos. Hoje o individuo estd tendo a sua vida construida,
modificada e potencializada para suportar determinadas doengas, mesmo que no exercicio da
administracdo contraia efeitos colaterais danosos a prépria saide. O conceito de individuo
indivisivel perde a cada dia espaco em frente ao poder medical, hoje o corpo ndo € algo
intocdvel, sagrado, invioldvel, com era na Idade Média, mas, tornou-se um produto
comercializavel e membro constitutivo de uma economia mundial. Em suma, todos os corpos

sdo produtos animados da medicina.

Neste ato preventivo, o corpo passou a ser modificado antecipadamente para evitar
possiveis doengas. Com efeito, isso tem criado subjetividades, novas formas do humano ver o
mundo e de se identificar no € com o mundo, pois a cada intervencdo biotecnoldgica o

humano modifica suas acdes e valoragdes sobre a vida.

O que podemos aceitar dos novos conceitos de vida e de morte, do corpo humano,
da procriacdo, da filiagdo da sexualidade sugeridos pelos juristas solicitados pelo
progresso das ciéncias biomédicas? Quais sdo os novos modos de vida que nos
parecem, a partir dessa base, suportaveis, desejaveis? [...] Aceitaremos que a pratica
médica ndo tenha mais como objetivo exclusivo curar as doencas existentes ou
prevenir a transmissdo de afec¢des hereditdrias aliviando ou suprimindo os
sofrimentos atuais ou previsiveis? Deixaremos que os médicos ultrapassem a sua
missdo tradicional e se deem como objetivo melhorar a prépria vida? (LECOURT,
2005, p. 17).

Em sintese, ndo da para prever o futuro, e nem como serd a vida da espécie humana
em uma sociedade administrada pela técnica, e se realmente ela se definird como detentora da

salvacdo frente as fragilidades do corpo, ou, se nos conduzird a uma utopia camuflada pelo
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discurso cientifico do corpo perfeito. Contudo, cabe aos individuos identificar os parametros

medicais essenciais que regem, moldam e controlam a vida.

4.2 O Desdobramento da Forma-homem

A técnica médica busca de forma incansdvel criar uma forma-corpo que supere as
limitacdes orginicas. A grande questdo nos leva a pensar quais beneficios uma interveng¢ao
médica trard para o corpo do individuo, a curto, médio e longo prazo. A fusdo da medicina
com a informética potencializou exponencialmente sua intervencao sobre a vida, agindo para
além do simples ato de medicar, passou a manipular a vida na propria vida, na proje¢ao de
possiveis doencas, € meios para potencializar o corpo humano visando estender a0 maximo
sua finitude. Nao se trata mais de fabricar maquinas que atue exterior a si, mas, maquinas, ou,
biomdquinas que atuem diretamente na modificacdo da prdpria estrutura organica com o

intuito de reparar possiveis imperfeigcoes.

Pois umas das mais importantes questdes de nosso tempo € justamente: onde termina
0 humano e onde comega a maquina? Ou, dada a ubiquidade das miquinas, a ordem
ndo seria a inversa?: onde termina a maquina e onde comec¢a o humano? Ou ainda,
dada a geral promiscuidade entre o humano e a maquina, ndo seria o caso de se
considerar ambas as perguntas simplesmente sem sentido? Mais do que metéfora, é a
realidade do ciborgue, sua inegdvel presenca em nosso meio (“nosso”), que pde em
xeque a ontologia do humano. Ironicamente, a existéncia do ciborgue nio nos intima
a perguntar sobre a natureza das maquinas, mas, muito mais perigosamente, sobre a
natureza do humano: quem somos nés? (TADEU, 2016, p.10-11).

O crescente aperfeicoamento da medicina proporcionou ao homem uma nova
perspectiva sobre a vida. Com efeito, o aperfeicoamento da técnica médica, tornou o uso do
termo “homem e maquina” um tanto obsoleto, dois conceitos ligados pelo artigo “e” que
exerce a fun¢do de conectivo entre os dois termos para identificar o processo de ligacdo e
relacdo entre ambos. Contudo, este conectivo perdeu o sentido a medida que a espécie
humana comecou a mudar a sua relagdo com a natureza no tocante a dominagao. Ndo se trata

somente de um dominio sobre a natureza, mas, de um poder exercido para além dela, o ponto

radical da questdo aqui em analise entoa um novo tom, “a dominag¢@o sobre o corpo humano”.

Hoje o termo “homem e maquina” soa um tanto desconexo, isto é, para efeito de
precisdo conceitual, o termo homem-mdquina se adequa de forma mais radical, pois ndo se
trata mais do homo faber, aquele que fabrica maquinas para atuarem na sua exterioridade,

mas, de mdquina criadas para intervirem diretamente na sua propria morfologia, maquinas
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para decodificar os genes e reorganizd-los. Ressalta o autor citado acima, onde termina a
mdaquina e onde comeca o humano? Esta indagacdo se materializa a cada passo dado pela
medicina na tentativa de conceber um humano que suporte por mais tempo as intempéries da
finitude. Nestes termos, as biotecnologias tém agido para além do simples ato de reparar o
corpo humano, na substituicdo de 6rgdos vitais e progndsticos de possiveis doencas, ela
passou a agir no ambito, sociopolitico e econdmico e para ser mais preciso conceitualmente,

uma biopolitica®’.

O homem passou a criar biomdquinas para agir sobre seu proprio corpo, seja para
reparar danos no organismo, seja para fins estéticos e ou econdmicos. A proposta no tocante a
concepcdo filoséfica nietzschiana sobre o corpo é de grande importdncia neste contexto
antropotécnico, em que a valorizagdo de um corpo potencializado pelas biotecnologias

professa uma vida com uma maior possibilidade de plenitude.

E claro que esta nova intervencio, ou, essa simbiose do corpo com a maquina como
via de caminho para uma vida melhor, abre problemas de uma selecdo biotecnoldgica dos
melhores corpos, em suma, nosso intento aqui ndo é fazer proposicdes de um corpo ideal,
melhorado que consiga superar suas intempéries temporais. Mas, de abordar sobre as
multiplicidades de formas que o corpo pode aderir, pois o objetivo é encontrar momentos de
plenitude em acontecimento. Se o problema da espécie humana € fisiologico e sua
consolidag¢do dependera da relacdo de afetividade com o mundo, teremos que por um termo a
qualquer proposta como unica via de caminho para alcancar a plenitude, pois ndo é nosso
intento elaborar proposi¢des de corpo ideal. A ideia de corpo perfeito € descartavel nesta
pesquisa, assim, evitaremos criar proposi¢cdes utdpicas que apontam para um determinado
estado de corpo a ser alcancado. A proposi¢dao de Nietzsche sobre o corpo, pds em xeque a
compreensdo de corpo desenvolvido pelas Teorias Dualistas j4 mencionas, pois, tais,
apontavam para um ponto final a ser alcangado, um estdgio de corpo a ser alcancado a partir
de suas bases elementares.

E evidente que um corpo doente desenvolverd a partir da relacio de afetividade com
a doenca, uma perspectiva sobre a vida com valoracdes que sdo frutos do seu estado atual. Do
mesmo modo, o corpo que optar por adentar ao processo de melhoramento biotecnolégico
acreditando que se realizard na existéncia a partir de tal intervencdo, criard valoragdes

existenciais pautadas em seu estado atual. E justamente essa convergéncia entre o conjunto de

3 Cf., Foucault, O Nascimento da Biopolitica.
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forcas?* externas ao corpo, que proporcionard a possibilidade de criar novas configuracoes
valorativa sobre a vida, € justamente essa multiplicidade de forcas no corpo que definird o

grau de vontade de poténcia que serd acessada, e qual vontade serd utilizada em ato.

O conhecimento biogenético concedeu ao homem o poder de manipular os corpos, e
a anunciar possibilidades de corpos melhorados geneticamente. O homem saiu do debate
sobre o dominio da natureza, para o dominio do corpo. Os geneticistas proclamam um novo
corpo moldado na raiz genética da espécie humana. Um corpo melhor, olhos melhores,
musculos melhores, isto €, fabricar um corpo melhor seria um dpice da humanidade. Com o
avanco médico, o dominio do médico sobre as técnicas médicas mais aprimoradas aprofundou
o controle sobre o corpo. A medicina clinica do século XIX desenvolveu-se e aprimorou o
dominio médico sobre o corpo sistémico, buscando compreender suas partes e estabelecer
possiveis diagnosticos. A medicina do século XXI se firmou para além da forma sist€mica do
corpo, tratou a nivel molecular o corpo passou a ser modificado em sua raiz genética, visando
antecipar doencas em potencial. Rose (2013, p.27-28) afirma que, “O laboratorio tornou-se
um tipo de fabrica para a criacdo de novas formas de vida molecular. E ao agir assim, esta
fabricando uma nova forma de compreensdo da vida”. Poderiamos afirmar que o homem do
século XXI alcangou o patamar tdo almejado a ponto de estender a duragdo da vida burlando a
finitude? Através da técnica médica laboratorial conseguiu fabricar uma nova concepg¢ao da

vida humana.

Teria a humanidade conseguido superar a sua prépria natureza através de meios
biotecnolégicos? No tocante a isto, todo caminho da medicina foi voltado para o
melhoramento do corpo e de uma intervencdo direta na vida humana através do dominio da
organicidade e patologias do corpo. Afirma Rose (2013, p. 36) “As tecnologias de vida
buscam ndo apenas revelar as patologias invisiveis, mas intervir sobre elas a fim de otimizar
as chances de vida do individuo”. No tocante a isto, todo o caminho da medicina desde o
nascimento da clinica foi voltado para a extensao da finitude. Em suma, o humano, como cita
Rose (2013) que na maior parte dos lugares e em diferentes espacos os homens sempre

tentaram incrementar seus ‘“‘si-mesmos corporais” nas mais variadas formas: com oracdo,

24 As forgas externas aqui mencionadas so referentes a possibilidade de uma existéncia diferente do atual estado
do corpo: possibilidades de: ser melhor, ter um corpo melhor, um corpo forte, corpo magro e congéneres. As
forcas externas ao corpo impactam diretamente a forma como cada corpo definird sua trajetdria, sua atuacdo
durante sua existé€ncia, e por fim, o processo de individuacdo é afetado ou potencializado diretamente com as
multiplicidades de forcas em acontecimento, permitindo, assim, que cada corpo se adeque ao modelo de
existéncia que corrobore com sua perspectiva sobre a vida.
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meditacdo, dieta exercicio fisicos e espirituais visando aumentar a saide do corpo e sua

longevidade.

A angtstia da sensacdo da finitude levou o homem a buscar um dominio sobre sua
prépria organicidade, ou seja, conhecendo os limites corporais, poderd reestruturar e reparar
os possiveis defeitos. Fica a questdo, “quem somos nés” nesse conflito antropotécnico, € se o
conceito de “humano” ainda se adequa a essa nova ontologia do humano. Serd que com o
auge de uma sociedade administrada pela técnica poderemos dar resposta sobre a grande
problematica levantada por Spinoza na obra Etica sobre o “o que pode o corpo”? Ou, teria as
pesquisas biogenéticas ja em pleno século XXI desvendado os aspectos mais minuciosos da
natureza humana a ponto de produzir um humano melhor? E quais contribui¢des a filosofia
nietzscheana podera nos fornecer para pensar o homem-mdquina enquanto campo de criagdo,
mas, se distanciando de proposi¢cdes de um possivel-além homem com um corpo

geneticamente melhorado?

Com efeito, qualquer modificagdo na fisiologia humana mudard também de modo
expressivo sua perspectiva sobre a vida, mudara suas acoes e valoragdes sobre o0 mundo. Com
1ss0, o processo de individuagdo tem se tornado a cada época mais manipulado, e neste
contexto, a medicina tem intervindo diretamente neste processo, isto €, ao interferir na
fisiologia do corpo, muda-se suas formas de afetividade com o objeto. J& afirmava Nietzsche
que cada povo tem sua tdbua de valores, e onde, e como esses valores sdo criados? Em suma,
a dicotomia empregada pelas Teorias Dualistas analisadas no primeiro capitulo deixa claro e
evidente o processo dicotOmico existente entre corpo € alma, corpo € pensamento, € mais

recente, com a eclosdo da Revolucdo Industrial®

o corpo inicia sua escalada a mais um platd
existencial.

Platdo no Fédon atribuiu valores superiores a alma em detrimento do corpo. Descarte
atribuiu ao cogifo — pensamento, uma carga de valores responsdveis por garantir a0 homem a
certeza da sua existéncia no mundo, e ao corpo, uma verossimilhanca a uma maquina que é

animada pelo espirito. Com efeito, tais pensadores da dicotomia, trataram a seu estilo para dar

% Lucia Santaella (1997) vai afirmar que antes da Revolugdo Industrial a relagdo homem e méquina eram ainda
um tanto limitada, restringia-se a artefatos com uma aplicabilidade um tanto simples ou direta. Dentre alguns
instrumentos, cita: o reldgio, os de tortura, o telescopio usado para pesquisa. Na transicdo do final do século
XVIII e inicio do século XIX, afirma a autora que esta no¢do ou relacdio homem e maquina ganhou um novo
patamar e uma nova perspectiva, pois com o deflagrar da Revolucdo Industrial o préprio conceito de maquina
passou a ser relacionado somente aquelas que faziam uso de motores. A Revolugado Industrial foi uma revolucdo
eletromecanica, caracteristica esta, inscrita na natureza de suas maquinas cuja poténcia ndo poderia ir além da
imitacdo dos gestos humanos mais grosseiros e repetitivos, enfim, dos movimentos. Trata-se de maquinas servis,
tarefeiras, que trabalham para o homem, ou melhor, substituem o trabalho humano naquilo que este tem de
puramente fisico e mecanico. (SANTAELLA, 1997, p.35).
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a existéncia humana uma caracteristica propria dentro dos parametros e limites da época. No
entanto, com a crescente biotecnoldgica essa caracteristica dual perde gradativamente seu
aspecto fundamental, pois a vida adentrou em uma hibridiza¢do com os objetos, a relagdo de
objetividade do homem com a maquina como pratica de extensdo e potencializa¢io da forca
humana, perde espago para um novo debate, pois a potencializacdo da forga fisica do corpo ja
¢ algo superado, pois j4 € ato.

A grande questdo em debate abre uma problemadtica ontoldgica em torno do corpo
humano, no ambito da moral e da ética, assim, a problemdtica passou a girar em torno do
homem-maquina, fruto de uma potencializacdo da medicina. A proposta de melhorar a vida
humana abre a porta para uma gama de debates éticos sobre a vida, o que pode e o que ndo
pode ser modificado. A angustia consciente que o homem tem da sua morte o impulsiona a
buscar meios para adiar tal evento, nesta tentativa, 0 mesmo encarnou a maquina tornando-se
corpo-médquina, sendo ao mesmo tempo o sujeito e o objeto da questdo. Estes
aprofundamentos dos meios biotecnoldgicos sobre a vida humana tém levantado por décadas
pros e contras sobre a interven¢do do poder médico sobre o corpo humano, sobre a propria
historia humana. E isto, vai desde a fabricacdo de produtos agricolas transgénicos a
engenharia genética humana, ambitos estes, que foram submetidos a um controle politico da
biotecnologia®®.

A nocividade do avanco biotecnoldgico trouxe um espanto a prépria humanidade
assim como, seus beneficios na genética humana, a possibilidade de alterar geneticamente os
genes de uma crianca propensa a desenvolver em determinada idade uma doenca letal, foi
finalmente conquistado, no entanto, provoca uma série de questionamentos éticos e morais

sobre o limite das intervencdes sobre os corpos.

Diante de um avango como a capacidade de curar uma crianca de fibrose cistica ou
diabetes, as pessoas tém dificuldades em justificar por que seu receio da
biotecnologia deveria se interpor no caminho do progresso. E mais ficil objetar a
uma nova biotecnologia quando seu desenvolvimento leva a uma experiéncia clinica
malograda ou a uma reagdo alérgica letal a um determinado alimento geneticamente
modificado. Mas a ameaca real da biotecnologia é muito mais sutil, e por isso de
ponderacdo mais dificil em qualquer célculo utilitirio. (FUKUYAMA, 2003, p.
190).

Neste debate de pré e contra, entre os que defendem que os paises devem regular
politicamente o desenvolvimento e o uso destas tecnologias através de instituicdes que
discriminem quais avancos sdo necessarios, pois trazem o progresso a humanidade e aquelas

que ameacam a dignidade humana, e por fim devem ser vetadas. Em suma, seja um debate

26 Cf., Fukuyama, Nosso Futuro Pés-Humano: consequéncias da revolugdo da biotecnologia, p.189.
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libertdrio que defende e sustenta que a sociedade ou institui¢des politica ndo devem impor
limitagdes ao desenvolvimento de novas pesquisas, ou, um debate religioso e ambientalista,
que veem no avanco das novas tecnologias um possivel retorno da eugenia®’.

E porque estabelecer um controle politico da biotecnologia, se a ansia humana
sempre foi a superacdo da morte, e transpor suas limitagdes bioldgicas? Bem, primeiro
devemos deixar de lado as questdes sobre bom e mau causados pela biotecnologia, pois como
afirma Fukuyama (2003) que estdo intimamente conectados. No entanto, para
compreendermos a problemadtica existencial proposta aqui, devemos pensar para além da
dicotomia do bom e do mau uso da biotecnologia, ndo que ndo seja importante o debate,
porém, chegamos a um ponto em que o homem ndo pode mais voltar a antiga forma classica
de ver o mundo, chegamos a um patamar em que se tem corpos que optam em ficar aquém
das biotecnologias, do mesmo modo terd aqueles que se propordo a estd para além das
biotecnologias como Unica via de caminho para uma existéncia plena.

No tocante a isto, o que propomos € ndo estd aquém ou além dos processos
biotecnolégicos, mas entre, numa relacdo de dentro e fora na constru¢do de realidade
existencial, isto €, procurar mecanismos para existir para além da forma-corpo. A proposta €

superar a forma-homem vestida de normas, padrdes e agora no tempo vigente, amante da

Jforma como fio condutor para uma vida realizdvel em sua concretude.

Se o homem através da técnica biogenética conseguiu fabricar, manipular os corpos
poderiamos afirmar que a tdo sonhada superacdo da humanidade € ou, seria possivel?
Poderfamos afirmar que o homem moderno conseguiu alcangar o super-homem, se a resposta
for sim, entdo a mudanca na forma corpo € a chave para uma existéncia plena? Seria esta a
proposi¢do de Nietzsche (1956, p. 20) quando na obra Assim Falava Zaratustra afirma que
“O homem ¢ algo a ser superado”, e hé possibilidades de aliarmos a filosofia de Nietzsche aos

avangos biotecnoldgicos sem professar uma eugenia?

Seria possivel estabelecer uma alianca entre a antevisdo nietzscheana de superacdo
do humano e as atuais possibilidades abertas pelos desenvolvimentos das pesquisas
biogenéticas, vislumbrando ai uma possivel via de resposta satisfatdria para a
questdo formulada na Efica de Spinoza a respeito das possibilidades do corpo?”
(GIACOIA JUNIOR, 2003, p.179).

Spinoza j4 anunciara em sua Etica que todos os esforgos criados para definir o que

um corpo poderia ou ndo fazer ou ser, poderiam ser postas em dividas, pois afinal, ninguém

%7 Cf., Fukuyama, Nosso Futuro Pés-Humano: consequéncias da revolugdo da biotecnologia, p.190-191.
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havia definido o que realmente poderia um corpo®. “Nestas condi¢des, a pergunta de
Spinoza, acerca do que pode um corpo, ndo poderia ser respondida de modo inequivoco”? Um
corpo pode fabricar tecnologicamente outros corpos-eventualmente melhores corpos.

(GIACOIA, 2003, p.188).

No debate biotecnoldgico, o corpo e suas possiblidades em acontecimento, a unido
do organico com o silicio possibilitou ao corpo uma superacao inigualavel a nivel da “forma”,
aquilo em que a natureza deixou a desejar, o demiurgo moderno por meios biotecnoldgicos
passou a reparar, a moldar a seu préprio gosto, a forma pela forma, ter um corpo desejado e
melhorado € o dpice do século XXI. Retornamos ao que Giacéia (2003, p. 179) levanta com
base na filosofia nietzscheana sobre as diferencas nas experiéncias entre “ter um corpo e ser
um corpo”’. Parece-me um tanto relutante a perspectiva de Nietzsche sobre o corpo para além
da forma, contudo, como romper o cerco das tecnologias de ponta da biogenética com sua
supremacia da forma, para propor uma existéncia vivivel para além dos mecanismos

sist€émicos de uma sociedade administrada pela técnica, seria vidvel esta ruptura?

O que propomos aqui é, em vez de fabricar proposicdes com novas tdbuas de valores
para humanidade, ¢ encontrar meios para existir para além do simples fato de “ter um corpo”
e isso, € estd para além da forma-homem. Independe se o corpo foi melhorado biologicamente,
ou se, se manteve aquém das intervengdes biotecnoldgicas. “Ser um corpo” dentro da filosofia
nietzscheana € estd para além da forma, por isso, a importancia da Filosofia de Nietzsche para
compreendermos a atual sociedade do século XXI. Quando Nietzsche no Zaratustra anuncia
que o homem deve ser superado, ndo estd anunciando uma superacgdo bioldgica, isto €, ndo se
trata da humanidade superar sua propria organicidade, conseguir por meios proprios estender
a finitude do corpo. O que Nietzsche propde € a superacdo do homem moderno, do animal
domesticado (Haustier) que perdeu a capacidade de autocriar-se na existéncia. Do homem que

matou Deus e ocupou o seu lugar.

Também para Nietzsche o homem moderno ndo tem mais escolha: ja ndo é possivel
recuar dos limiares de autodeterminagdo definitivamente conquistados; o caminho é
para frente e ascendente: o “Gltimo homem” deve ser superado, o homem deve
superar a si mesmo, dando lugar ao além-do-homem. (GIACOIA JUNIOR, 2003,
p.186).

O caminho € para frente e ascendente, e a superacdo da forma-homem moderna deve

ser superada e ceder lugar para o além-homem. O homem moderno se apegou com todas as

28 Cf., Spinoza, Etica, p. 101.
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suas forcas a ciéncia como a via de caminho para responder todas as inquietagdes sobre a
vida. Com isso, e com a instauracdo de uma nova Aufkldrung biotecnoldégica o homem
moderno viu as portas de um ideal de corpo conquistado através da ciéncia, isto €, tornou-se
um fabricador de corpos, um manipulador de subjetividades, e por fim, uma estagna¢do do

homem, e o fim da transi¢do para o além-homem.

O ultimo homem € desprezivel e repugnante porque simboliza o autocomprazimento
do homem moderno, que se concebe como realizacdo do ideal, como meta e razdo
de ser, como o fim (em si) da histéria. Além disso, o ultimo homem ¢ desprezivel
porque com ele acaba o transito, congelado numa figura fisica estdvel, inalterdvel: o
ultimo homem € o inventor da felicidade; ele alcancou, enfim, a meta e o fim dltimo
da vontade virtuosa anelada por todos os sistemas éticos do Ocidente, o bem
supremo. Com o ultimo homem acaba a nostalgia do longinquo — mesquinho e
pequeno como a pulga, ele é a espécie que vive por mais longo tempo, a
flexibilidade que se adapta a nova exigéncia, cuja virtude suprema consiste na
poténcia infinita da autoconservacdo a todo custo. (GIACOIA JUNIOR, 2008,
p-169).

Um fim pressupde uma forma, o homem moderno moldado pela biotecnologia
tornou-se uma meta, um fim em si mesmo. No entanto, quais meios possiveis para transpor tal
estagnacado, e seria possivel tal superacdo deste tltimo homem membro do rebanho técnico? A
filosofia nietzscheana viu 0 homem como uma transicdo, uma ponte ou uma corda entre o
animal e o além-homem. Nietzsche (1956, p.226) na obra Assim falava Zaratustra no canto
Das Antigas e das Novas Tdbuas cita que “O homem hé de ser uma ponte € ndo um fim”. No
tocante a isso, qual homem seria esta transi¢do entre o animal e o além-homem?

Deleuze na obra Nietzsche e a Filosofia fala sobre a “Conversdao do elemento da
vontade de poder”. Neste caso, o homem que exercia uma vontade negativa toma outro
aspecto, isto €, a negacdo nao serd o meio pelo qual a vida conserva tudo que hé de reativo

nela, mas de afirmacdo.

Conversdo do elemento na vontade de poder. O negativo torna-se poder de afirmar:
subordina-se a afirmacgdo, passa para o servigo de excedente a vida. A negacdo nao é
mais a forma sob a qual a vida conserva tudo o que é reativo nela, mas, ao contrario,
o ato pelo qual ela sacrifica todas as suas formas reativas. O homem que quer
perecer o homem que quer ser superado: nele a negacdo muda de sentido, tornou-se
poder de afirmar, condi¢do preliminar para o desenvolvimento do afirmativo, sinal
anunciador e servidor zeloso da afirmagdo como tal. (DELEUZE, 1976, p.81).

Para que o além-homem apareca € preciso que o homem desfaleca, o homem que
quer perecer, que quer morrer, este tornou sua vontade de nada em vontade afirmativa, ele

serd a ponte para o além-homem.

[...] aquele que € um precursor ha de ser sempre sacrificado; e nds agora somos
precursores. [...] Mas assim o quer a nossa condi¢do, € eu a amo 0s que se nio
querem preservar. Amo de todo o meu coragdo os que desaparecem porque passardo

para o outro lado. (NIETZSCHE, 1956, p.228).
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Aquele que se revolta contra si mesmo, que ouse converter os afetos da sua vontade
de nada em afetos de afirmacdo da vida, este sim, estard apto a desfalecer sua forma homem

para dé lugar ao além-homem.

4. 3 O homem-maquina para além da forma.

Como pensar a criagdo do homem-mdquina para além da forma? Em suma, o
primeiro termo pressupde uma forma bioldgica sui generis, o segundo, uma forma maquinica.
Ambos com caracteristicas e efetividades distintas, porém, esta dicotomia de pensar numa
dualidade foi ultrapassada dentro do debate ja instaurado das biotecnologias. O homem
conseguiu unir 0 organico e o sintético para potencializar, e ou, estender a vida util dos
corpos. Mediante isto, como elaborar um pensamento acerca do homem-mdquina para além
da forma-corpo? Primeiro, para tal proposicao, a filosofia nietzscheana € fundamental para
instigarmos tal empreitada existencial, pois através dela conseguiremos meios para navegar
pelas inquietacdes da forma-homem construida pela biotecnologia. Nietzsche propde um
corpo que € uma multiplicidade de for¢as em acontecimento, um corpo-devir, isto €, que
nunca €, mas estd sendo um corpo.

E juntamente este corpo que é relacdes de forcas que proporcionard ao homem-
mdquina alcancar momentos de além-homem, pois as forcas ndo pressupdem a forma, as
for¢as no homem nao sd@o uma forma. “[...] toda forma ¢ um composto de relacdes de forgas.
Estando dadas as forcas perguntar-se-a entdo primeiramente com que forcas de fora elas
entram em relacdo e, em seguida qual a forma resultante”. (DELEUZE, 2005, p. 132).

Nestes termos, mesmo um corpo potencialmente melhorado pelas biotecnologias
poderd manter um altissimo grau de acesso a uma Vontade de Poténcia reativa, que mantém
sua existéncia a partir da reacdo as afetividades com o mundo, mantendo-se inerte frente a
novas possibilidades de vida, pois esta foi a forma resultante do processo das relagdes de
forcas. Deleuze na obra Foucault, vai afirmar que “As forgas, no homem, supdem apenas
lugares, pontos de aplicacdo, uma regidao do existente”. (DELEUZE, 2005, p. 132).

Em contrapartida, um corpo que esteja aquém? da intervengdo biotecnoldgica, por

op¢do, ou por impossibilidade, poderd desenvolver um alto grau de acesso a uma vontade de

2 Neste ponto é necessario que realizemos algumas consideragdes sobre o que entendemos por um corpo aquém
as biotecnologias. Nestes termos, as biotecnologias sao aplicaveis a todos os corpos, mas, nem todos 0s corpos
sdo ou serdo comtemplados por tais em sua completude. O debate que estd sendo desenvolvido neste estudo tem
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poténcia ativa, que aproveita cada momento da existéncia como se fosse o ultimo. Em suma,
As biotecnologias ditardo a forma-corpo, porém, ndo poderd determinar o grau de acesso a
vontade de poténcia no corpo, pois a vontade estd para além da forma, como j4 mencionado
no segundo capitulo, que Nietzsche (2011 p. 52) vai frisar na Obra Além do Bem e do Mal §
36 que a Vontade de Poténcia ndo pode agir sobre o corpo, isto é sobre a matéria, sobre a
substancia, ela s poderd agir sobre a vontade, resultando em vontade de vontade.

A partir de um determinado centro de forca ou ponto de aplicacio® escolhido pelo
corpo, é que a vontade de poténcia agird, seja uma vontade dominadora, seja uma vontade
dominada, pois onde hd vida existird aquele que manda e o que obedece. Ademais, a mesma
vontade dependendo do grau de acesso, poderd hora mandar, hora obedecer. No Assim
Falava Zaratustra no canto Do Dominio de Si, Nietzsche fala que, “Em toda parte onde
encontrei a vida, ouvi falar de obediéncia. Tudo o que vive obedece. E eis o segundo ponto:
manda-se naquele que ndo sabe obedecer a si mesmo. Tal ¢ frequente entre os vivos”.
(NIETZSCHE, 1956, p. 139).

Assim, a vontade de poténcia terd uma atuagdo interna, agindo como um substrato do
corpo, dependendo do seu acesso, ela proporcionard as possibilidades vidveis para cada tipo
de vida a ser vivida, seja para elevacao de novas configuragdes existenciais, ou, simplesmente
para manuten¢io da vida, o importante é que neste caso, a vontade nunca se perde.’! Afirma
Nietzsche (2011, p.54) na obra Além do Bem e do Mal § 36 que a Vontade de Poténcia seria o

mundo visto por dentro e nada, além disso.

um foco voltado para uma vida realizdvel em sua completude e pensamos via filosofia nietzscheana. No tocante
a isso, e no que ja foi abordado nos capitulos anteriores, pudemos comprovar que o além-homem de Nietzsche
ndo ¢ uma utopia ou um estado de corpo ideal a ser alcancado. Neste aspecto, trazemos trés momentos corporais
presentes neste debate das biotecnologias e o além-homem, o primeiro, o corpo que estd aquém, e ou, a margem
dos avangos biotecnolégicos, seja por motivos econdmicos ou morais. O segundo, o corpo elaborado pela técnica
médica, isto é, aquele que ver na forma-corpo o fim tltimo da sua existéncia como via de caminho para uma vida
plena. O terceiro, um corpo que quer estd para além da forma-corpo, pois ela ndo € o fim ultimo, este serd uma
intensidade corporal e podera ter ou ndo um corpo melhorado pela técnica médica. Em suma, o que determinara
as configuracdes da sua vida ndo serd a forma-corpo, mas o grau de acesso a vontade de poténcia, buscar meios
vidveis para gerar novas configura¢des existenciais que torne a vida um momento pleno. Este, ndo estar isento de
fracasso, por isso, optamos por utilizar o termo “momento de além-homem”, pois mesmo que uma dada
configuracdo de vida ndo alcance o objetivo almejado, a vontade de poténcia ndo ird desaparecer, mas, se
dividird e se tornard em outras vontades, seja uma vontade por mais poténcia, ou uma vontade reativa que sé
reage aos acontecimentos da existéncia e que perdeu o aspecto criativo da vida.

30 Cf., Deleuze, Foucault, p.132.

31 A Cada agdo do corpo na existéncia, no ato de afetar e ser afetado, e dependendo do grau de acesso a Vontade
de Poténcia, o corpo tem a possibilidade de criar novas possibilidades de realidade. Nestes termos, mesmo que a
acdo de afetividade do corpo sobre o mundo nédo corresponda ao objetivo primeiro, a Vontade de Poténcia nao
sofrerd ou retroagird perdendo sua efetividade. Assim, uma acdo ma sucedida levard a Vontade de Poténcia a se
transformar em vdrias outras vontades, proporcionando ao corpo outras possibilidades de configurag¢des, o que é
afetado € o corpo, o que retroage é o corpo, jamais a vontade, pois ela s6 pode agir sobre outra vontade, vontade
de vontade.
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O X da questdo ndo estd em ter ou nao um corpo melhorado pela biotecnologia, pois
acreditamos que a mesma nao responde e ndo esgota as inquietacdes sobre todas as questdes
sobre “o que pode um corpo”, a questdo €, “o que fazer com o corpo escolhido”, esta
proposicao definird as vias de caminhos que cada corpo adotard. Com efeito, a sociedade do
século XXI enaltece a técnica biotecnoldgica, deste modo, uma sociedade administrada pela
técnica ndo sanard em absoluto quaisquer duvida sobre “o que pode um corpo”, e quais suas
limitagdes e potencializacdes, pois o corpo é multiplicidade de forcas em acontecimento.

O que garantird a espécie humana um possivel gozo de momentos de plenitude nédo
serd, ter ou nao, um corpo melhorado, isso ndo € o fundamento da questdao, mas, adaptagcoes
feitas para atenuar a caminhada existencial. Ter um corpo sem as intervengdes das
biotecnologias ou melhorado por elas, é somente um resultado da relacdo das forcas no
homem com as for¢as do lado de fora.

O ato de agregar biomdquinas ao corpo como a Unica possibilidade de se manter
vivo, ndo torna um corpo melhor que outro, ou seja, sdo medidas necessdrias com
caracteristicas paliativas. Discordamos aqui, que o corpo-méquina em contraste ao corpo que
esteja a margem, ou, que ainda se mantém fora da hibridizacdo maquinica, proporcione ao seu
usudrio uma vida realizavel em sua concretude.

O ponto central em debate para pensar o além-homem dentro desse ambito
biotecnoldgico deve estar para além da forma-corpo, pois a proposta nao € justificar um tipo
de corpo ideal que proporcione uma vida vivivel em sua plenitude. A esséncia do debate deve
estar fora do campo da forma como esséncia. Bem, para compreendermos o lugar do além-
homem na sociedade contemporanea e, se 0 mesmo serd possivel nesta sociedade, a anélise
deve manter suas bases no ambito da ética, ou seja, estd para além da forma-corpo, estar para
além de aspectos estéticos com padrdes estabelecidos que regem determinados ramos da
sociedade como padrdo de beleza aceitdvel, e com acOes normativas como se tais
determinassem uma vida em sua plenitude.

Martins (2000, p.183), afirma que, “A ética ou € vivida, ou nao ¢ ética”. O ponto
chave da problemitica €, o que cada individuo fard com seu corpo, quais perspectivas tomara
como bases para a vida. Nao importa se o individuo tem, terd ou ndo, um corpo melhorado
pela biotecnologia ou como um modelo de corpo esculpido a bisturis, ou, possuir uma beleza
sui generis, mas, o que proporcionard o aparecimento do além-homem, serd como cada
individuo vivera a partir das predisposi¢des atuais do corpo escolhido, ndo basta ter um corpo,
mas, ser um corpo, nao basta conhecer as particularidades do corpo, é preciso um retorno a si,

€ em si mesmo.
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Uma ética dos afetos em acontecimento, um conhecer em si mesmo a poténcia dos
afetos, e a proporcionalidade dos acontecimentos no ato de afetar e ser afetado. Somente a
partir da experiéncia vivida, sentida dos afetos, o homem poderd ter momentos de além-
homem, viver pulsos de plenitude. Mas para isso, o0 homem devera reconhecer sua deficiéncia
no conhecimento de si mesmo, isto €, levar o “Eu” racional, senhor de si de suas acdes a fazer
um retorno em si mesmo.

“O que ¢ tao dificil para os homens compreenderem, dos mais remotos tempos até
hoje, ¢ sua ignorancia sobre si mesmo!”. (NIETZSCHE, 2016, p. 83). Ou aprendemos a
realizar-se a partir dos afetos existentes no corpo, ou nunca saberemos o que pode um corpo.
Encontrar meios para tornar a vida realizdvel tem sido a proposta de muitas vertentes da
antiguidade a atualidade, promessas, receitas, metas normativas para serem seguidas. O
Homem tem procurado um caminho que lhe leve a uma vida em sua completude. Mas, sera
que hd um caminho, ou 0 homem sempre esteve sobre o seu caminho, mas nunca soube trilha-
l0?

Com efeito, a experiéncia adquirida durante todo o processo ndo aprofundou a
questdo do corpo como um lugar de criacdo de realidade ativa, isto é, toda e qualquer regra
moral e ética segundo as Teorias Dualistas ja analisadas, desprezaram os afetos, as paixoes,
considerando-as como partes dispensdveis na criacdo e interpretacao da realidade. Com efeito,
toda e qualquer andlise e experi€ncia estava atrelada a alma, espirito, pensamento, e agora, as
biotecnologias.

Qual corpo poderé ousar ter momento de além-homem? O corpo deficiente; o corpo
feito sob os bisturis; o corpo que tenha partes sintéticas agregadas ao seu organismo; 0 corpo
modificado geneticamente? Um caso relatado na Obra Contra A Perfeicdo: ética na
engenharia genética, de Michael J. Sandel faz um relato, e aqui entendemos como uma

expressdao maxima de momentos de além-homem.

Alguns anos atrds, um casal de 1ésbicas decidiu ter um filho, de preferéncia surdo.
As duas parceiras eram surdas, e com orgulho. Tal como outros membros da
comunidade do orgulho surdo, Sharon Duchesneau e Candy McCullough
consideravam a surdez um traco de identidade cultural e ndo uma deficiéncia a ser
curada. “Ser surdo é um modo de vida”, declarou Durchesneau. “NGs nos sentimos
pessoas inteiras na qualidade de surdas e queremos compartilhar os aspectos
maravilhosos da nossa comunidade — o sentimento de pertencimento e de ligacdo —
com as criangas”. Sentimos verdadeiramente que, como surdas, levamos uma
vida plena. (SANDEL, 2013, p. 2, grifo nosso).

Aceitar as circunstancias que a vida lhe imp6s, ndo € sindbnimo de comodismo, mas, a
partir da situacdo dada, buscar meios dentro dos limites corporais para criar novas

configuragdes de vida, isto que definird o processo criativo do corpo. “Eis o meu gosto: nao é
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um gosto nem bom nem mau; mas € meu gosto € ndo tenho que ocultar nem dele me
envergonhar. Este € agora o meu caminho: onde estd o vosso?”. (NIETZSCHE, 1956, p. 223).
Como j4 mencionado, ndo € ter partes sintéticas agregadas ao corpo, seja em cardter corretivo
ou a nivel estético como padrdo de beleza, ou, como meio para manter as funcionalidades
basicas do organismo funcionando, que levard o individuo a acessar um grau elevado da
vontade de poténcia ativa, e a realizar-se na existéncia, mas, tornar a vida vivivel.

Somente um corpo que encontra em si mesmo as possibilidades de acesso a Vontade
de Poténcia, proporcionard o aparecimento do além-homem (Ubermensch), isto é, viver
momentos de (Ubermensch) em acontecimento, e isso, independe da forma, ela precisa ser
superada. Afirma Nietzsche no Assim Falava Zaratustra no canto Do Espirito do Pesadume
“A Tinica coisa pesada, porém, para o homem levar, é o préprio homem! E que arrasta aos
ombros demasiadas coisas estranhas. Como o camelo, ajoelha-se e deixa-se carregar bem.”
(NIETZSCHE, 1956, p. 220). Somente um retorno a si mesmo, levard o homem a ver em seus
afetos uma porta aberta para a vida, pois ndo adianta ter um corpo com todas as suas
funcionalidades impecdveis dentro dos parimetros da técnica biotecnoldgica ou nio. O
caminho a ser trilhado vai mais adiante, somente o homem pleno de poténcia, senhor de si, ser
um corpo com a capacidade pldstica da transformagdo continua, este € o caminho para

momentos de além-homem.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Neste estudo foram analisados alguns pontos centrais elencados na filosofia de
Friedrich W. Nietzsche (1844-1900). Centramos nosso ponto de partida sobre as criticas
direcionadas as Teorias Dualistas, e em especifico, as filosofias Platonica e Cartesiana. Nosso
proposito foi buscar na filosofia de Nietzsche meios para entendermos a relagdo corpo e
biotecnologias na sociedade do século XXI. Encontramos nessa filosofia uma ponte
necessdria para compreendermos os conflitos antropotécnicos do nosso século, um corpo
moldado pelo homem e para o homem.

O homem atual se tonou amante da forma-corpo potencializada pelas biotecnologias.
Concernente a isso, fizemos um retorno as Teorias Dualistas para compreendermos como o
conceito de corpo foi trabalhado. Encontramos na filosofia de Platdo em especial na obra
Fédon uma categoria de ensinamentos para conduzir o homem ao conhecimento do Bem, e
1ss0, sO era possivel na medida em que o homem por meios racionais reprimisse os afetos
existentes no corpo, pois eram compreendidos como um empecilho para a alma alcancar o
conhecimento verdadeiro. Nossa proposta foi elencar via Nietzsche, a desvalorizacdo do
corpo e valorizagdo da alma como detentora de todos os atributos verdadeiros, e o corpo,
predestinado a ser reprimido e submetido a um caréter ascético.

No entanto, € importante mencionar que Platdo dentro do Aambito fisico e
antropoldgico ird fazer proposi¢des distintas das que foram elaboradas no Fédon que tinha um
aspecto protético e metafisico e de depreciacdo corporal, onde alma e corpo eram
irreconcilidveis. No plano fisico, valorizou o cuidado com o corpo dando grande énfase a
gindstica e a medicina. No Timeu, Platdo fez proposi¢cdes antagénicas as da Teoria da
Imortalidade da Alma, pois pensou corpo e alma como um conjunto estruturado criado de
forma perfeita. Assim, fica evidente que o pensamento de Platdo ndo foi de forma estrita de
depreciagdo do corpo.

Retornando ao que propomos a pensar. Mostramos o papel do corpo na Teoria da
Imortalidade da Alma, e como o mesmo era negado. Seguindo a critica nietzschiana,
trouxemos para ao debate René Descartes, ndo tdo diferente de Platdo, elaborou uma
concepcdo existencial dual, um material (res extensa), e outra espiritual (res cogitans). Com
1sso, insere o corpo em um estagio de subserviéncia ao pensamento, assim, res cogitans era a
certeza da existéncia.

Mesmo tendo um abismo temporal entre Platio e Descartes, suas filosofias se

aproximam no aspecto dualista da existéncia. Assim, ndo era objetivo nosso, fundamentar ou
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justificar no texto tal salto de tempo entre os dois. A proposta era preparar a base do debate
sobre o corpo na filosofia cldssica platonica e na filosofia moderna com Descartes, pois
ambos propuseram via o conceito de alma ou de pensamento um distanciamento do homem
de seu préprio corpo ao depositar todas as fichas no ambito metafisico. Ambos entenderam o
corpo como um simples objeto que deveria ser controlado para proporcionar a ascensao da
alma ou do pensamento. O corpo no Fédon era submetido as regras morais, em Descartes foi
comparado a uma maquina.

A filosofia nietzschiana foi importante para propormos uma ressignificacdo sobre o
corpo. Pensar o corpo pela 6tica de Nietzsche € pensar novas possibilidades existenciais, ou
seja, o corpo aqui nio estd submetido a alma ou pensamento, ambos fazem parte de um
mesmo plano em acontecimento. No tocante a isso, a alma nao foi colocada como superior ao
corpo, mas, como uma ferramenta na identificacao de simbolos.

Propor um novo corpo € propor uma nova ontologia da vida, ao mudar a forma,
muda-se as subjetividades e a percepcao da realidade. As andlises que discorremos ao longo
deste estudo levantaram algumas inquietacOes existenciais em relacdo ao corpo. Com o
avan¢o do saber médico, a forma-corpo alcancou proporcOes alarmantes, pois a fagulha da
superacdo da finitude foi avistada. O crescente desenvolvimento das biotecnologias da
genética elevou o corpo para uma nova categoria, se tornou um agente ativo € passivo no
processo. Ademais, o corpo se tornou um campo de atuacdo e projecao de possiveis doengas e
curas futuras.

Todo este debate que envolve o prolongamento da vida, e que foi a base de nossas
andlises, nos levou a algumas inquietacdes. Isto €, em uma sociedade biotecnoldgica que
valoriza a forma-corpo como via de caminho para uma vida plena, nos deparamos com
possibilidades de existir uma selecdo de corpos melhorados pela técnica médica, e por fim,
culminar em uma eugenia ou na busca infinddvel de um corpo ideal.

A filosofia nietzschiana nos proporcionou recursos conceituais para propormos o
aparecimento de um corpo que estivesse para além da “forma”. No tocante a isso, nos
propomos a pensar as possibilidades do aparecimento do além-homem (Ubermensch) na
sociedade do século XXI, e quais os meios necessdrios para tal. Fizemos alguns
esclarecimentos acerca do que é, e do que ndo poderia ser o Ubermensch nietzschiano, pois
este conceito ndo tem a ver com um homem com um corpo melhorado geneticamente.

O ponto central do debate, ndo se manteve no ambito do bem e do mal, pois este
ambito ndo poderia dar conta do que estdvamos propondo. Nao se trata dos maleficios e

beneficios que as biotecnologias proporcionardo aos corpos, mas sim, da relacdo proveniente
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de ambos, e dos resultados para a vida. Nietzsche propds um corpo cheio de poténcia, capaz
de ascender do nada ao todo, um corpo que ndo € corpo, mas estd sendo corpo. Neste aspecto,
fica invidvel sustentar que o além-homem (Ubermensch) seria somente aquele que galgasse
do melhor corpo proveniente das biotecnologias, retratando assim, um corpo ideal.

Assim, concordamos com Nietzsche quando afirma que o homem deveria ser
superado, e que 0 homem € um acorda estendida entre o animal e além-homem. Em suma,
para que o além-homem apareca, o homem precisa morrer. A ascensao do além-homem s6 é
possivel com a destruicdo da forma-corpo como fim em si mesma.

Em sintese, o que Nietzsche propds em sua filosofia foi encontrar meios vidveis na
vida, e acessd-los da melhor forma possivel. Por isso, utilizamos o termo vontade de poténcia
para fundamentar nossas argumentacdes, pois todo corpo tem vontade de poténcia, € 0 corpo
fruto das biotecnologias ndo € excecdo. Este foi o ponto chave que debatemos ao longo do
nosso estudo, pois a relacio homem e mdquina e posteriormente homem-mdquina nao foi
exposta por nés como a configuracao ideal para o homem. Porém, tentamos mostrar que
somente um corpo criativo e senhor de si, € com um alto grau de acesso a vontade de poténcia
ativa, poderia ou poderé criar novas configuragdes para vida e isso independe da forma-corpo
utilizada.

Considerando o que até aqui foi tratado, o homem s6 poderd gozar de momentos de
além-homem (Ubermensch), e ndo importa ter ou nio um corpo melhorado biologicamente, o
que determinard o acesso a uma vida plena é um reconhecimento na deficiéncia do
conhecimento de si mesmo, isto é, levar o “Eu” racional, senhor de si, e de suas acoes a fazer
um retorno em si mesmo e reconhecer a ignorancia sobre a vida. Somente a partir da
experiéncia pléstica da vida, o homem podera ter momentos de além-homem, pois ele nunca

sera uma forma-homem, mas, uma intensidade.
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