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“E preciso ter ainda o caos dentro de si,
para poder dar a luz uma estrela dancante”.

(Nietzsche, Assim falou Zaratustra)



RESUMO

A sexualidade humana sempre esteve presente na Historia. As marcas dessa presenca estdao nas
mais diversas expressoes de arte, nas criacdes de culturas, de politicas, de conhecimentos.
Atualmente, existem inimeras classifica¢cdes que enquadram pessoas em tipos de sexualidade,
entre elas, a homossexualidade, um derivado da contraposi¢ao historica e politica acerca da
sexualidade estabelecida como padrao — a heterossexualidade. Em virtude disso, diversos
saberes e atores sociais, a partir da Modernidade, construiram discursos, tais quais pretendiam
portar uma verdade sobre o desejo do sujeito. A Igreja, a medicina, a psiquiatria, a psicanalise
e a psicologia, entre outros saberes, repercutiram ao seu modo preconceitos sociais,
alimentando praticas violentas (homofobia) que operam até hoje. No Brasil, esses preconceitos
sdo principalmente orientados moralmente, porquanto considerados legitimos por serem “bons
valores”, levando algumas pessoas a se acharem no direito de rechacar, humilhar e praticar
injuria contra homossexuais. Diante disso, buscou-se analisar como os homossexuais cristaos
lidam com as suas sexualidades no contexto da igreja, na maior parte das vezes, contrario a
pratica homossexual. Para chegar a esse objetivo, foram adotados os seguintes procedimentos,
- fazer uma cartografia das praticas higienistas em relacdo as sexualidades nao
heteronormativas, historicizar processos de constru¢ao da subjetividade homossexual, analisar
os efeitos do preconceito, discriminagdo e injdria contra homossexuais cristdos, identificar os
modos de recusa da homossexualidade por esses individuos e a construgao de novos territorios
existenciais. Como método de pesquisa foi adotado a Cartografia oriunda de Deleuze e Guattari,
que pensa a imanéncia do desejo e da sociedade por meio do acompanhamento de praticas, a
fim de mapear os movimentos do desejo homossexual na igreja, observando as linhas de fuga
e de captura no processo de subjetivagdo do homossexual cristdo. Foi observado na pesquisa
levantada que esse grupo experimenta varios tipos de violéncia, explicita e implicita, interna e
externa, dando a compreender que a religido cristd tem grande responsabilidade no processo de
autoaceitacdo desses individuos. Partindo desse resultado ressaltamos a importancia do espago
aberto para que os proprios homossexuais possam dizer o que buscam e esperam na convivéncia

em sociedade.

Palavras-chave: Homossexualidade; Cristianismo; Subjetividade; Homofobia.



ABSTRACT

Human sexuality has always been present in history. The marks of this presence are in the most
diverse expressions of art, in the creations of cultures, in politics and in knowledge. Today,
there are many variations that frame people into types of sexuality, including homosexuality, a
derivative of the historical and political opposition to permitted sexuality as a standard -
heterosexuality. Because of this, various knowledge and social actors, from Modernity, build
discourses, which are the pretenders to carry a truth about the desire of the subject. Church,
medicine, psychiatry, psychoanalysis, among other flavors reflected in their social prejudice
mode, feeding violent practices (homophobia) that still operate today. In Brazil, these
prejudices are mainly morally oriented, as they consider themselves legitimate because they are
“good values”, leading some people to find themselves entitled to recover, humiliate and
practice injury against homosexuals. Given this, we seek to analyze how Christian homosexuals
deal with their sexualities in the context of the church, in most cases, contrary to homosexual
practice. To achieve this goal, the following procedures were adopted: - make a cartography of
hygienist practices in relation to non-heteronormative sexual relations, historical processes of
homosexual subjectivity construction, prejudice analysis, discrimination and injury against
homosexuals, ways identification refusal of homosexuality by these individuals and the
construction of new existing territories. As the research method was adopted to map the
movements of homosexual desire in the church, observing as lines of escape and encounter,
without subjectivation process of Christian homosexual. It was observed in the research that
this group of experiences experiences various types of violence, explicit and implicit, internal
and external, implying that the Christian religion has a great responsibility in the self-
acceptance process of these individuals, and part of this result highlighted in space. Open so

that individual homosexuals can say what the camera and expect in living together in society.

Keywords: Homosexuality; Christianity; Subjectivity; Homophobia.
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1INTRODUCAO

Recentemente o Supremo Tribunal Federal (STF) trouxe a pauta da criminalizacdo da
homofobia para votagdo no congresso. Parece muito alentador para a comunidade LGBTI
(Lésbicas, Gays, Bissexuais, Transgéneros e Intersexuais), que sofre constantemente
discriminacao e preconceito nas suas vivéncias cotidianas neste pais. Embora a noticia tenha
soado como uma vitoria, tendo em vista as implicagdes sociais e culturais, ndo podemos
esquecer o fator fundamental desta tramitacio juridica (OLIVEIRA & BARBIERI, 2019).

Desde 2001 foi criado o primeiro projeto de lei anti-homofobia, o PL5003, que apos
ser aprovado pela Comissao de Constitui¢ao e Justica foi enviado para o senado em 2006, e 14
ficou conhecido com PLC 122. O texto incluia na lei do racismo a discriminagdo por “género,
sexo, orientacdo sexual e identidade de género”. No entanto, e talvez ndo surpreendente, o texto
nunca foi aprovado, até ser automaticamente arquivado. Apds outras tentativas de incluir esses
direitos especificos para a comunidade LGBTI, enfim, o Supremo resolver reparar essa lacuna
constitucional, reconhecendo que a violéncia contra homossexuais exige uma lei clara e
objetiva que atenda a essa parcela da populagdo (BARIFOUSE, 2019).

O principal embate da aprovacao versus ndo aprovacao da lei se deu exatamente pela
camada cristd que esta ligada aos partidos e comissoes eleitorais do pais. Logo, essa discussao
nao serd abordada aqui pelos aspectos juridicos, mas pelo ponto de vista da psicologia social,
que vé esse fendomeno como um demonstrativo do quanto a sociedade brasileira ¢ homofobica,
e além disso, como as igrejas cristds atuam de modo a reverberar esses preconceitos e
discriminacoes contra homossexuais.

Segundo o Supremo, ndo sera criminalizado dizer em templo religioso que € contra a
relagdo entre homossexuais, mas serd criminalizado qualquer incitagdo ou indugdo em templo
religioso a discriminaciio ou o preconceito (OLIVEIRA & BARBIERI, 2019).

Um exemplo, a Associa¢c@o Nacional de Juristas Evangélicos (Anajure), se manifestou
dizendo que todas as institui¢des religiosas consideram a homossexualidade ontologicamente
pecado. Nesse sentido, ao pregar seus ideais religiosos e seus principios de fé, poderiam ser
enquadrados como homofébicos, e isso fere a liberdade de expressdo deles (BARIFOUSE,
2019).

Observamos com esse debate no cendrio politico e social mostra como esse tema das
sexualidades ainda ¢ muito reativo, gerando polarizacao e discordia. Mas, o que mais interessa

neste trabalho ¢ como os homossexuais lidam com esses movimentos nos seus cotidianos.
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Ha, portanto, véarias maneiras dos gays e lésbicas lidarem com esses confrontos.
Alguns simplesmente recalcam suas sexualidades e evitam ter qualquer experiéncia
homossexual, mesmo pela via da fantasia, e aqui incluem também os bissexuais, que tém a
op¢do de experimentarem apenas as suas heterossexualidades. Outros, vivem suas
homossexualidades de maneira a evitarem sair do armario, as escondidas, como se tivessem
uma dupla vida, nesse caso, tem pessoas que possuem relagdes matrimoniais convencionais e
de maneira extraconjugal uma relagdo homossexual (SANTOS; TEIXEIRA FILHO, 2010).

Enquanto que os cristdos precisam estar sempre vigilantes de si, cuidando para que
nao sejam notados, pois se houver qualquer sinal de que possuem desejos homoerdticos, logo
sdo chamados para a corregdo ou para o processo de libertacao espiritual (DANTAS, 2010;
WEBER, 2004; SAEZ, 2017).

Tendo em vista essa imensa dificuldade em assumir-se homossexual no contexto
cristao, a homofobia sofrida pelos homossexuais destas religides € muito intensificada, pois nao
se trata de se sentir apenas deslocado ou errado, mas de se sentir completamente fora dos
principios cristdos, em todos os momentos.

Além disso, para o cristdo esses principios sdo parte das suas subjetividades, sendo
uma questdo supostamente ontoldgica; em vista disso, a violéncia internalizada ¢ ecoada
internamente, como culpa de sua orientagdo sexual, o que agrava ainda mais a saude dessas
pessoas. Os impactos sdo tdo grandes a ponto de procurarem um tratamento psicoldgico que
auxiliem no processo de reversao das suas sexualidades (TREVISAN, 2018), vista como
solucao de seus sofrimentos.

Esses fatores sdo mais do que explicitos para denunciar um pedido de socorro dessa
populacdo, que sofre por ndo saber até que ponto devem ou ndo atender aos seus desejos, por
nao saberem se eles podem viver de maneira livre ou esconder a vida toda essas manifestagdes
desejantes.

Desta maneira, buscamos neste trabalho, abrir um espagco de fala para que os
homossexuais cristdos digam sobre suas proprias experiéncias diante de uma sociedade
homofobica e de uma Igreja que tradicionalmente € contra a pratica homossexual.

O primeiro passo, empreendido no segundo capitulo do nosso trabalho, sera apontar
os diferentes saberes e discursos que se firmaram a partir da Modernidade sobre o homossexual.
Dentro deste topico trataremos de desconstruir os discursos heteronormativos sobre sexo,
género e sexualidade. Além disso, evidenciaremos como a linguagem usada para categorizar
esse grupo funciona como estigma e injuria, causando um sofrimento e uma constru¢ao negativa

da autoimagem dessas pessoas.
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Apos isso, faremos no terceiro capitulo uma genealogia da Igreja Cristd como
instituicdo formadora e propagadora de valores universais, contextualizando esse movimento
no Brasil. Mostraremos entdo, os registros historicos desde a invasdao do Brasil pelos europeus
até os dias atuais. Dessa maneira, comparecera a historia da igreja catdlica e das igrejas
protestantes, tendo em vista o objetivo deste trabalho, o de falar sobre a condenacao da pratica
homossexual, e por serem essas duas das tradi¢des religiosas mais conservadoras nesse aspecto.

E, por fim, no quarto capitulo, vamos analisar trechos das falas dos entrevistados
contemplando as dificuldades e os desafios de se assumir homossexual dentro desse ambiente
hostil em relagdo as multiplas formas de viver a sexualidade. Aqui cabera identificar os
resquicios da cultura homofobica nas suas falas, diante das suas relagdes de alteridade, assim

como os efeitos e resultados dessas experiéncias.

1.1 Objetivos
1.1.1 Objetivo Geral

Analisar como os homossexuais cristdos lidam com as suas sexualidades no

contexto da igreja, ambiente, na maior parte das vezes, contrario a pratica homossexual.

1.1.2 Objetivo Especificos

e (artografar as praticas higienistas em relacao as sexualidades nao heteronormativas.

e Historicizar processos de construcdo de subjetividade do homossexual.

e Analisar os efeitos do preconceito, discriminagdo e injuria contra homossexuais
cristaos.

e Identificar os modos de recusa da homossexualidade por esses individuos.

e Identificar a constru¢do de novos territdrios existenciais.

1.2 Metodologia

Escolher uma metodologia implica em conhecer o objeto de estudo, a ponto de usa-la
a fim de que facilite a compreensao daquilo que se busca investigar (ANDRADE, 2010). Sendo
assim, no caso de pesquisas nas quais envolvem cultura, subjetividade, relagdes sociais, a
pesquisa qualitativa se faz um poderoso instrumento, pois como sugere Minayo (2000) ela ¢
um método que proporciona um espaco no qual as significagdes, as crencgas, as pretensoes €

interesses dos sujeitos investigados vém a tona, por conta disso, o investigador pode, com mais
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clareza, compreender os aspectos subjetivos que estdo em voga, além de tudo aquilo que
permeia o processo de subjetivacao.

Escolhemos o método cartografico para acompanhar a criagao e a destruicao de certos
acontecimentos. Segundo Rolnik, “para os gedgrafos, a cartografia — diferentemente do mapa:
representacdo de um todo estatico — ¢ um desenho que acompanha e se faz a0 mesmo tempo
que os movimentos de transformacdo da paisagem” (2006, p. 23).

Ao entendermos na nossa pesquisa que a homossexualidade se trata de um desejo,
entdo analisaremos como esse desejo traga suas linhas nos diferentes ambientes de
experimentacao. Portanto, mesmo reconhecendo a singularidade de cada individuo participante
da pesquisa, abordaremos com um olhar que vai além das individualidades, pois para a
Cartografia todo desejo ¢ real social (ROLNIK, 2006). Desta maneira, ao considerarmos os
afetos como forgas produtivas no espago social, cartografamos as trés linhas do desejo.

A primeira trata da linha mais puramente afetiva, aquilo que o corpo captura na sua
vibracdo: a for¢a que pode ou ndo se efetuar em forma de expressao corporal ou verbal, que sdo
as intensidades buscando expressdo, essas linhas sdo invisiveis e inconscientes, neste caso so
podemos representar a primeira linha de maneira cartografica, apds sua transformagao.
(ROLNIK, 2006). A segunda linha trata do movimento ganhando significacdo; “as intensidades
experimentadas pelos dois em seu encontro compuseram um plano de consisténcia” (ROLNIK,
2006, p. 32). Logo, capturamos nessa linha as méscaras sociais ganhando sentido, se situando
em determinados ambientes, mas agora de forma mais visivel, mesmo que ainda inconsciente.
Para enfim, capturarmos a terceira linha, que € o territorio existencial, onde as mascaras
deixaram de apenas simular para reproduzir os mesmos padrdes. Nesse movimento, as
identidades se formam, e ¢ ai que entram os discursos normalizantes e os preconceitos se
intensificam socialmente. Mas ¢ também a partir dessa linha que podemos colocar no plano da
linguagem inclusive elementos ainda desconhecidos, elementos novos.

Diante desses trés movimentos acontecendo simultaneamente na cartografia, podemos
definir capturas diferentes nas entrevistas. Mesmo assim, ndo da para separar essas linhas uma
das outras, portanto, apenas destacaremos com mais precisdo como cada um desses movimentos

atuam na vida de cada um a partir dos depoimentos colhidos.

1.2.1 Participantes

O objetivo de pesquisa compreende o ser homossexual cristdo, portanto, a entrevista
aberta se dard com a participacdo de membros de igrejas das tradi¢des evangélica, além de

catolica, de Sao Luis. A escolha dessas duas tradigdes se deu pelo viés ideologico de ambas,
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que interpretam as escrituras de modo a condenar a pratica da homossexualidade; levando em
consideracdo também que, essas duas tradigdes sdo as mais populares dentro do cristianismo
aqui no pais.

Os entrevistados estdo na faixa etdria de 19 a 26 anos. Os entrevistados sdo de
diferentes niveis de escolaridade sendo que dos cinco, trés estdo cursando o ensino superior,
um ja possui graduacdo nesse nivel e apenas um possui o ensino médio completo. A amostra
pretendeu abarcar tanto a tradi¢do catolica, quanto a evangélica. Portanto, trés deles sdo
evangélicos e dois catolicos. A amostra também pretendeu demonstrar as diferencas de género,
nesse sentido, o recorte aconteceu em ambas as tradigdes. Em relagdo a tradi¢ao evangélica
tiveram dois entrevistados que se declararam como homens cis e uma entrevistada se declarou
como mulher cis. Em relagdo a tradi¢do catolica um participante se declarou homem cis e a
outra mulher cis. Quanto a classe social ndo foi algo relevante na pesquisa.

A seguir a tabela que representa essas variaveis citadas:

Tabela 1: Variaveis

Nome Ficticio Idade Género Escolaridade Tradicao
religiosa
Safo 19 anos Feminino Ensino Me¢édio | Evangélica
completo
Hermes 21 anos Masculino Superior Catolica
cursando
Narciso 28 anos Masculino Superior Evanggélica
cursando
Diana 25 anos Feminino Superior Catolica
cursando
Zeus 24 anos Masculino Superior Evangélica
completo

Fonte: Do Autor

1.2.2 Técnicas e instrumentos

Para a pesquisa, foi utilizada a entrevista aberta de forma individual, em que o
pesquisador faz uma pergunta direcionadora ao tema abordado, ao passo que nao restringira sua
fala, estando atento a tudo que comparega no cerne da questdo colocada inicialmente, isso

implica numa conversa informal principiada por um questionamento aberto, mas, focado no
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tema da entrevista. Portanto, esse tipo de entrevista ¢ direcionado as pesquisas que visem
comparar grupos, entender questdes de forma individual, além de identificar especificidades
culturais para determinados grupos (MINAYO, 1993).

Apo6s a aprovacao do comité de ética da Universidade Federal do Maranhdo, a
pesquisadora buscou através de redes sociais candidatos a entrevista expondo o convite nos
status do aplicativo de conversa. A partir de entdo as pessoas que entraram em contato
indicavam outras pessoas, ou seja, o método bola-de-neve foi o mais utilizado. Por conseguinte,
essas pessoas indicadas foram contactadas para um possivel agendamento; o encontro se deu
nos locais escolhidos pelos respectivos entrevistados (ou acontecia em suas residéncias, ou em
locais puiblicos, nas adjacéncias). E importante salientar que alguns participantes nio assumidos
para as suas familias preferiram ser entrevistados nas universidades em que estudam (salas de
estudos de grupos); apenas um participante solicitou que a entrevista fosse realizada pelo
aplicativo de conversa, dessa maneira houve diferentes formas de registrar as falas dos
participantes, por via de anota¢des com papel e caneta, por via de gravador, e por via de
mensagem de dudio. Todas as entrevistas ndo tiveram transcri¢ao na integra, mas de partes que
a pesquisadora achou relevante para os objetivos do trabalho. Isso também ajudou a manter
uma melhor interagdo entre o entrevistador e o entrevistado.

Inicialmente, pediu-se que os responsaveis lessem e assinassem o Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido, assegurando assim o sigilo e informando sobre o teor da
pesquisa a cada entrevistado. Posteriormente, a pesquisadora introduziu o tema da entrevista de
forma espontanea criando vinculo necessario para que o processo de confianga e empatia se
estabelecesse, levando em consideragdo serem esses aspectos fundamentais para o tipo de
entrevista escolhida. A maioria dos participantes ndo se sentiram a vontade para gravar a
conversa portanto, como dito anteriormente, os registros foram feitos com anotagdes de trechos

das falas.

1.3 Analise de Dados

A parte de extrema relevancia para uma boa analise de dados ¢ uma transcrigdo bem-
sucedida. Bourdieu (1999) destaca que a transcricdo deve ser fiel ao relato do entrevistado, ou
seja, deve-se evitar trocar termos, por exemplo; além disso, € importante transcrever ‘’falas
ndo-verbais’’, aquilo que ¢ dito de outra forma, como, siléncios, tom de voz, expressdo gestual
e corporal, entre outros.

Quanto as entrevistas, o método a ser utilizado para analisar o material sera o Institucional,

sendo o que dialoga com o método cartografico, pelo qual pretende-se alcangar a
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processualidade da criagdo de novos sentidos para a existéncia, ndo objetificando, nem
cientificizando fenomenos investigados na pesquisa (GUATTARI, 1992). Além disso, esta
perspectiva permite uma analise extra-moral, pois ndo se trata de colocar o sujeito num prumo
valorativo, mas de permitir um entendimento de outra ordem, na da captura de intensidades,
mapeando movimentos de organizagdo e desorganizagdo de corpos (ROLNIK, 2006). Assim,
por meio do método institucional, pretende-se na andlise das entrevistas captar as “’figuragdes
historicas em movimento permanente, significadas a partir de certos modelos de enunciacdao’’
(SANTOS; TEIXEIRA FILHO, 2010).

Sendo assim o método de andlise, como dito, que mais se aproximou da metodologia
foi o método de analise institucional. Esse método leva em consideracdo a formacao de valores
e crengas que perpassam as relagdes sociais e institucionais, assim como leva em consideragao
o investigador como parte do processo de analise, pois este também ¢ afetado no decorrer da

pesquisa. Logo,

A vida cotidiana, onde as praticas s3o tecidas, ndo pode ser considerada como uma
totalidade fechada em si mesma e nem desenvolvida através de relagdes de
determinagd@o linear com a globalidade hegemonica e com os valores dominantes.
Antes, para que o cotidiano ganhe consisténcia, ¢ fundamental que pela analise
coletiva, seja intensificado, aglutinando as acdes fragmentarias e descontinuas,

imprimindo novos sentidos a realidade (Rocha, Gomes e Lima, 2003, p. 139).

Por isso, “os discursos e as normas produzidos em uma coletividade sdo praticas
constitutivas da realidade e ¢ isso o que nos cabe investigar, ou seja, 0os movimentos
permanentes dos processos de subjetivagao” (ROCHA, 2006, p. 171).

Por conta disso, separamos os analisadores em diferentes contextos sem deixar de
integra-los dentro do mesmo panorama abordado. Destacamos, dessa maneira, suas falas
evidenciando as caracteristicas especificas de cada instituigdo em questdo, com suas
peculiaridades sociais, assim como individuais de cada entrevistado.

Além disso, foi imprescindivel que o sigilo tivesse sido mantido nas transcrigdes,

respeitando a ética e o comprometimento inicial firmado entre as partes.
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2 HOMOSSEXUALIDADE E SEUS DESDOBRAMENTOS

Falar de sexualidade sempre se torna algo complexo, pois ao conceituarmos a
homossexualidade, como enfatiza Almeida (2015), sempre embaralhamos as cartas de
significados que operam em torno desse conceito. Portanto, para definirmos uma orientagao
sexual temos que primeiro apontar o sexo de quem se define e depois apontar o sexo do outro
que esta se relacionando com ele. Mas, a pessoa que se define homem ou mulher pode fazer
isso pelas categorias bindrias cis ou trans, ou seja, se definir homossexual gira em torno dos
eixos sexo-género-sexualidade. A partir disso podemos entender as mais variadas
configuragdes do ser homossexual, como uma mulher transexual 1ésbica se relacionando com
uma mulher cisgénero bissexual.

Além disso, o exercicio mais dificil ¢ falar da operagdo e do funcionamento da
homossexualidade e de todas as sexualidades periféricas no dominio da norma heterossexual
que se firmou apo6s a modernidade, como esclarece Foucault (2017). Porquanto, para falar
desses mecanismos de poder, precisamos falar dos fendmenos macro e micropoliticamente,
precisamos identificar as maquinas que operam criando e destruindo territdrios, seja pela via da
linguagem, centro do poder juridico da sociedade e norteador das relagdes inter e intrapessoais,
seja pela via das instituicdes, lugares que operam os discursos e fazem funcionar os termos ¢ as
praticas que giram em torno deles, seja pela via dos afetos, lugar onde opera o encontro dos

corpos singulares, e onde a transformagao acontece de maneira mais primitiva e fundamental.

2.1 Sexo e género: binarismo revogado

Em Problemas de género (1990-2017) a questao da heterossexualidade compulsoria
vai ser discutida por Judith Butler principalmente pelo problema da representagdo. Esse
problema ¢ colocado através do impasse entre definir uma identidade para o sujeito mulher
frente aos embates politicos que o proprio movimento feminista trouxe: era necessario definir
uma esséncia do ser mulher para categoriza-la socialmente a fim de operacionalizar uma
visibilidade e legitimidade feminina. Logo, o objetivo era alcangar todos os direitos que elas
buscavam no seio de um processo politico. Ao passo que, ao definir essa “esséncia”, a mulher
cairia numa armadilha da qual alerta a autora — “[...] a representagdo ¢ a fun¢do normativa da
linguagem que revelaria ou distorceria o que ¢ tido como verdadeiro sobre a categoria das
mulheres” (BUTLER, 2017, p. 18). Mas o que importa isso se estamos tratando de sexualidade

e ndo de género?
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Tedricas feministas e instancias juridicas como a Comissdo Internacional de Juristas e
o Servico Internacional de Direitos Humanos sobre LGBTIs (Lésbicas, Gays, Transexuais e
Intersexuais) afirmam que o género ¢ uma interpretacao cultural do sexo; portanto, o sexo seria
uma atribui¢ao de carater biologico, morfoldgico, cromossomico ou hormonal, sendo assim
haveria um registro bindrio masculino/feminino, homem/mulher; enquanto o género seria a
maneira pela qual o sujeito se define enquanto um corpo social, ou seja, como se expressa por
meio do modo de falar, modo de se vestir ou ainda como ele assume diferentes posigdes do que
a cultura julga ser papel do homem ou da mulher (BRASIL, 2017).

Mas, no cerne dessa questdo reside um grande problema. Se o problema ¢ de
linguagem e o sistema social e cultural detém a linguagem como instrumento juridico, norteador
de regras e leis, como ndo reconhecer que nas categorias instauradas através da linguagem nao
contenham agenciamentos saber, poder e de formas de subjetivacdo? Parece ambiguo dizer que
as categorizacdes servem para categorizar, mas além de criar nomes e identificagdes, a
linguagem cria corpos, sujeitos, e excluem outros corpos e sujeitos, ou seja, a linguagem ¢
criadora, ndo imaginariamente tradutora, mas ao criar ela também exclui (BUTLER, 2017).
Desse modo, ao categorizar sexo e género as instancias de poder criam também o sexo € o
género. E junto a isso a falsa ideia de que sé existem dois sexos, e estes sao naturais, € que s
existem dois géneros e que estes ndo sofrem nenhuma interferéncia da categoria do sexo.

Feministas como a Simone de Beauvoir reiteram esse conceito de género dentro da
logica binaria com a seguinte afirmativa: “nenhum destino bioldgico, psiquico, economico
define a forma que a fémea humana assume no seio da sociedade [...]. Somente a mediagao de
outrem pode constituir um individuo como um Outro” (BEAUVOIR, 2016, p 11). Tendo em
vista que, o conceito de género na segunda metade do séc. XX, momento em que a sociedade
burguesa ja delimitara sumariamente as fun¢des do ser masculino e ser feminino, estava ligado
ao papel assumido culturalmente, ¢ a associacao sexo-género era entdo estabelecida logo no
nascimento - os papeis ja estavam colocados como possiveis, o ser homem ou o ser mulher.
Diante desses modelos, que o Outro, a cultura, impde ao sujeito, este passa a assumir o género
de acordo com o sexo tido como natural e andlogo a um determinado género: se nasceu macho
assume-se o papel de homem, e se porventura, nasceu fémea, assume-se o papel de mulher. Dai
surge a ideia de Beauvoir de que ninguém nasce mulher, mas torna-se. Nesse sentido, o ser
nascido fémea terd que assumir em algum momento a forma mulher no futuro, através do
simbolico-imaginario agenciado pela cultura feminina por meio do patriarcado.

Além disso, sabemos que a feminista do existencialismo ndo atentou para o perigo

conceitual do “tornar-se”: “[...] Beauvoir desejava afirmar que a pessoa nasce com um sexo,
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como um sexo, sexuada, e que ser sexuado e ser humano sdo condigdes coextensivas e
simultaneas” (BUTLER, 2017, p. 194). Frente a isso, resta-nos superar esse pensamento para
caminharmos em outra perspectiva.

Sendo assim, onde se abre a possibilidade de ser uma outra coisa? O ser macho poderia
assumir outro papel na sociedade sem carregar toda a esteriotipia do seu analogo homem? A
mulher poderia assumir papeis que lhe eram renegados? Quais os propositos dessa organizagao
binaria e quais as consequéncias sociais dessa divisao falocéntrica?

Foucault (2015) cartografa que o travestismo esteve ligado sempre a
heterossexualidade, e ndo a homossexualidade, como se imagina. Visto que no exército
mulheres eram recrutadas como homens — vestiam-se como eles e seguiam assim as forgas
armadas.

Assim como toda instituicdo monossexual, conventos e exército exigiam a presenga
da figura heterossexual. Por essa via, podemos pensar que a homossexualidade sempre esteve
atrelada aquilo que foge completamente do padrao, pois a figura do feminino nao s6 contrastava
a do masculino, mas também significava a unica forma natural e correta de relacdo
afetiva/erdtica na sociedade burguesa a partir do discurso médico no século XIX.

O autor reitera o binarismo sexual que gira em torno da heterossexualidade com o

seguinte exemplo:
Quando a homossexualidade se tornou essa categoria médico-psiquidtrica, na segunda
metade do século XIX, o que me impressiona ¢ que tenha sido imediatamente
analisada segundo uma grade de inteligibilidade que foi a do hermafroditismo. O que
¢ um homossexual, ou sob que forma um homossexual entra na medicina sendo sob a
forma do hermafroditismo? Melhor dizendo, como alguém cujo interesse sexual seria
de algum modo desdobrado e que portaria uma espécie de gemelaridade, fazendo dele
a0 mesmo tempo um homem e uma mulher. Propds-se a ideia de hermafroditismo
psiquico, o que acarretou, como vocé sabe, todas as espécies de analises e todas as

intervengdes de transformag@o hormonal. (FOUCAULT, 2015, p. 15).

A partir dessa analise foucaultiana nos propomos salientar a importancia do sistema
heterossexual para todo o processo de invencdo da homossexualidade como categoria da
sexualidade e posterior produgdo de saber com a finalidade de garantir a seguranga ¢ a
legitimidade do padrao heteronormativo. Logo, toda essa producao de saber sempre esteve
atrelada ao sistema heterossexual, produzindo discursos que asseguravam a manutengdo da
mesma. Mesmo as feministas que defendiam uma concepcdo de gé€nero desnaturalizada
estavam envolvidas por uma cépsula normalizante, por um sistema regulador, como

descortinamos anteriormente. No entanto, eis que surge uma concepgao diferente que procura
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deslocar todas essas estruturas da sexualidade e género do eixo heteronormativo - a no¢ao de
performatividade.

Butler (2017) levanta a seguinte questao: se o sexo ¢ pré-discursivo, colocado como
anterior a cultura, algo dado naturalmente, e mesmo assim ¢ contestavel, como nao contestar a
propria categoria de género? Sendo estas categorias intrinsecamente ligadas? A pista para tal
desconfianga situa-se exatamente no ponto em que o sexo ¢ colocado como pré-discursivo. Se
ele estd colocado dessa forma hd, em consequéncia, uma garantia da estabilidade interna,
gerando uma seguranga no sistema binario, pois nao se pode questionar algo sendo pela via da
linguagem — se ¢ natural ndo ha discussdo, ja esta dado anteriormente.

Entretanto, quando olhamos para uma perspectiva dindmica e de construgao de corpos,
passamos a entender de outra maneira essas estruturas do sexo, a de que, “[...] ndo hé identidade
de género por tras das expressdes do género; essa identidade € performativamente construida,
pelas proprias ‘expressoes’ tidas como seus resultados” (BUTLER, 2017, p. 56).

Dessa forma ¢ importante destacar que a nog@o de identidade para Butler gira em torno
da performatividade, pois, para haver a ideia de identidade € necessaria a presenca constante da

performance, como Butler (2017) pontua:

No lugar de uma identificagdo original a servir como causa determinante, a identidade
de género pode ser reconcebida como uma historia pessoal/cultural de significados
recebidos, sujeitos a um conjunto de praticas imitativas que se referem a outras
imitagdes e que, em conjunto, constroem a ilusdo de um eu de género primario e
interno marcado pelo género, ou parodiam o mecanismo dessa construgao.

Butler (2017) estd sugerindo com essa proposi¢ao que a ideia de originalidade ¢
quebrada quando pensamos que o original nada mais € que uma cépia falha de um ideal que
ninguém nunca conseguiu incorporar.

Nesse entremeio, a sexualidade também ¢ incorporada nas relagdes estabelecidas entre
corpo ¢ performance, entre sexo € género, entre o feminino ¢ o masculino, mas estes sempre
como vetores que podem estabelecer outros pardmetros e que migram de categoria em
categoria, nunca ¢ um ponto fixo e acabado.

Podemos entdo entender a heterossexualidade como um dispositivo social fabricador
de subjetividades, portanto, fabrica simultaneamente as estruturas da sexualidade por meio
dessas categorizacoes e identidades. Como aponta Preciado (2014), o sexo ndo ¢ apenas uma
estrutura social, mas um dispositivo que atua funcionalmente, ou seja, ¢ uma tecnologia

biopolitica porque
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O sistema heterossexual ¢ um dispositivo social de produgao de feminilidade e masculinidade
que opera por divisdo e fragmentacdo do corpo: recorta drgaos e gera zonas de alta intensidade

sensitiva e motriz (visual, tatil, olfativa...) que depois identifica como centros naturais e

anatdmicos da diferenga sexual (PRECIADO, 2014, p. 25).

A autora ainda afirma que esse recorte funciona como uma escritura, o corpo se insere
socialmente carregando os signos daquilo que foi lhe colocado como naturais, um corpo
organico inscrito pela cultura falocéntrica, um corpo dotado de memoria incutida de que a
histéria da humanidade ¢ a historia da producao-reproducao sexual. E enquanto que os signos
que se tangenciam desse circulo sao apenas excluidos da cadeia de significantes. Por isso, as
heterossexualidades (feminina e masculina) precisam ser constantemente reinscritas nos
corpos, a cada habito, a cada exercicio didrio em sociedade o corpo ¢ rememorado e recortado
de codigos tidos como naturais (PRECIADO, 2014). Dessa forma, a autora langa mao de uma

proposta filosofica-politica, a contrassexualidade.

A contrassexualidade tem como tarefa identificar os espagos erroneos, as falhas da
estrutura do texto (corpos intersexuais, hermafroditas, loucas, caminhoneiras, bichas,
sapas, bibas, fanchas, butchs, histéricas, saidas ou frigidas, hermafrodykes...) e
reforgar o poder dos desvios e derivagdes com relacdo ao sistema heterocentrado
(PRECIADO, 2014, p. 25).

Assim, todo ponto tangencial marca a ndo naturalidade do sistema heterocentrado e
consequente ndo binaridade. E neste poder contrassexual o qual encontramos a revogagdo do
estatuto da heterossexualidade e afirmamos a multiplicidade das sexualidades, assim como a

influéncia do poder constitucional na produ¢ao dos modos de ser.

2.2 O poder nao reprime, produz

“O que ¢ proprio das sociedades modernas nao ¢ terem condenado o sexo a permanecer
na obscuridade, mas sim o terem-se devotado a falar dele sempre, valorizando-o como o
segredo”. (FOUCAULT, 2007, p. 39).

Foucault (2017) aponta que o discurso da repressao moderna do sexo foi sustentado a
partir do regime vitoriano, urdindo a origem da Idade da Repressao no séc. XVII. Logo, estes
ndo eram quaisquer discursos, mas, uma producgdo de saber sobre a sexualidade, imputando, na
sociedade da época, uma tirania heterossexual, onde apenas esta possuia legitimidade, enquanto
as outras maneiras de viver a sexualidade eram interditadas pelo poder forjado da época, por

meio das instituigdes como a Igreja, a familia, o consultério médico, assim como, por meio das
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produgdes de saberes, a medicina, a psiquiatria, a psicologia, a pedagogia, a demografia, entre
outras.

Esse carater proibitivo ndo anulou propriamente os prazeres do sexo, mas criou um
subproduto dele. O individuo passa a confessar ndo por peniténcia, mas por tutela: uma
subordinacdo da sua intimidade (FOUCAULT, 2017). O autor aponta varios aspectos dessa
submissdao em prol da ciéncia, através de uma codificagdo clinica do “fazer falar”, através do
postulado de uma causalidade geral e difusa; através do principio de uma laténcia intrinseca a
sexualidade; através do método da interpretacdo e através da medicalizagdo dos efeitos da
confissao.

Em torno disso, a sexualidade ¢ tomada como um dispositivo de regulagdo a partir da
apari¢do da classe burguesa. Na industrializacdo, como aponta Foucault (2017) surgiram novos
prazeres, estes entrelacados de forma complexa proliferaram prazeres especificos, como
observa o autor - sexualidades disparatadas. Porém, o prazer conjugal, constituido no seio
familiar burgués, era permitido e tido como fundamental para a manuten¢do da ordem social e
proliferacdo de modelos padronizados.

Segundo Foucault (2017), o sexo tinha ndo sé sido um objeto de recusa, mas
principalmente, e, acima disso, um objeto de verdade, pois dispendeu-se muito mais energia em
observar, anotar, relatar e acumular “saberes” sobre a sexualidade dos pacientes do que oprimir
as mais diversas maneiras de viver o prazer sexual.

Diante disso, Foucault (2008) estd apontando justamente para a ironia contida nesse
discurso que supde uma repressao da sexualidade na Modernidade, porque para ele, o que ha ¢
produgdo. Porquanto, ao olharmos para essa perspectiva negativa, de censura, de exclusao e de
recalque ndo atentamos para o processo de adestramento estratégico. Aqui entra a fungdo dos
dispositivos de controle, a igreja, o estado e a sexualidade atuando em conjunto. A igreja como
precursora desse poder disciplinar, criando a pastoral crista e hermenéutica da carne, o estado
atuando por meio da governabilidade que tem regime da soberania (alia poder e saber), e por
fim, além de mais importante — a sexualidade — instancia central de controle, pois promove a
articulagdo entre a disciplina (sobre os individuos) e biopolitica (sobre as populagdes). Logo,
outras maneiras de experimentar a sexualidade sdo criadas, a diferenca ¢ que as disciplinas,
através dos seus mecanismos de poder, controlam como viver, experimentar a sexualidade,
ditam como, onde e por quem podem ser vividas, além de discursarem sobre a legitimidade das
maneiras da sexualidade.

Nesse sentido, varios saberes falam sobre a sexualidade a partir da modernidade. A

medicina, por exemplo, avangou nos estudos neurofisiologicos para falar do prazer sexual:
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autores como Dalgalarrondo (2000) e Houzel (2006) explicam que o hipotdlamo ¢ o d6rgdo
responsavel pela frequéncia cardiaca e pressdo arterial, liberacdo de feromodnios e outras
substancias agentes nas situacdes de envolvimento sexual. Nesse sentido, passou a se dar uma
explicagdo neuropsicologica para que pessoas do mesmo sexo sentissem atracdo umas pelas
outras: o fato de uma mulher ser atraida por feromodnios femininos, por exemplo.

O termo para designar a pratica ou mesmo a atragdo sexual entre pessoas do mesmo
sexo foi criado pela médica hungara Karoly Maria Benkert, em 1869 (MAGRINI, 2007). Logo,
o inicio da producao desse saber na Modernidade foi descrito, na segunda metade do século
XIX, como um saber médico/clinico/fisiologico. Porém, mais tarde, com o aparecimento das
ciéncias humanas, outros discursos compareceram, como o psicanalitico e o psicoldgico.

Decerto, o que aparecia nos discursos no inicio do séc. XX era o discurso do sujeito

trazido principalmente pela Psicanalise, o que ndo se tinha antes:

Nao ¢ um acontecimento, ¢ uma espécie de permanéncia caracteristica de
acontecimentos de um sujeito que, nesse sentido, permite precisamente fazer uma
analise do sujeito, uma analise médica do sujeito, uma analise judiciaria do sujeito.
Dize-me qual ¢ teu desejo, eu te direi quem és como sujeito (FOUCAULT, 2015).

Tém-se um sujeito de desejo, mas esse desejo era recalcado e podia somente ser
retornado de alguma maneira, mesmo que sublimado, através de uma analise com o especialista,
o0 analista.

Em vista disso, tornar segredo a verdade sobre o sujeito ¢ o maior paradoxo construido
em torno da sexualidade na Modernidade. Mas esse paradoxo tinha uma razio de ser, pois com
a criagdo de uma categoria torna-se visivel e controlado aquilo que antes ndo poderia ser
catalogado pelas instituigdes sociais.

Outros autores apontam que o fendmeno do segredo passou a existir como um
acontecimento de massa:

Ser gay ou lésbica em uma cultura homofoébica e heterossexista pode amparar um
segredo sobremaneira potente e deletério. Este ndo ¢ apenas um segredo sobre um
fato, um evento, o acobertamento de um periodo de tempo, ou de um relacionamento
passado, mas é o acobertamento da esséncia [devir-lago] de uma pessoa, daquilo que
convida esta pessoa a juntar-se a raca humana — a necessidade para afiliar-se, embora

com pessoas do mesmo sexo (SANDERS, 1994, p.242). [grifo meu].

Por isso, Foucault (2017) descreve a homossexualidade como uma consolidagido ou
fechitizacdo, ja que a homossexualidade passa a ter um carater insidioso e ativo de tudo aquilo

que o individuo faz ou deixa de fazer. Dessa forma, nada passa a interessar, ou todas a outras
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coisas passam a ser de segunda ordem. Por conseguinte, ser homossexual, como aponta o autor,
deixa de ser simplesmente uma pratica e passa a ser considerado uma espécie, assim como
outras “perversoes” (atribuidas pela medicina) como, exibicionistas de Laségue, os fetichistas
de Binet, os zoofilos e os zooerastas de Krafft-Ebing, os automonossexualistas de Rohleder...
(FOUCAULT, 2017).

Todos esses emblemas colados no peito de cada pessoa a qual detinha caracteristicas
consideradas desviantes da juridica normativa so revelavam o quanto o poder produz prazer, o
de ter poder de controle e o de portar um saber, de acordo com Foucault (2017). Ainda segundo
o autor, “o poder funciona como um mecanismo de apelacdo, atrai, extrai essas estranhezas
pelas quais se desvela” (FOUCAULT, 2017, p. 50). Logo, o poder produziu maneiras infinitas
de prazer, produziu uma rede complexa de sexualidades multiplas, fragmentarias e moveis,
perpétuas espirais de prazer e poder (FOUCALT, 2017).

Sendo o poder produtor de prazeres novos, ele também produz linguagem, produz
termos que indicam uma forma especifica de obter prazer. Sendo assim, o poder transita em
torno das principais instituicdes que produzem saberes, a igreja, a familia, a escola; e, em torno
dessa producao estdo as maquinas que farao funcionar na pratica e no dia-a-dia das pessoas
termos como homossexual, bissexual, mais tarde, termos como pansexual, intersexual.

Essa forma de conceber o poder como produtor e dindmico demonstra que todas essas
formas reconhecidas de obter prazer sdo construcdes histéricas e podem ser vistas com
concepgoes diferentes a depender da época, da cultura, da economia e dos interesses das classes
dominantes. Um exemplo dessa dindmica se deve ao fato do proprio termo heterossexualidade
ter sido criado, em torno de 1892, para caracterizar um amor desmedido e patologico pela
pessoa do outro sexo, logo, num primeiro momento esse termo ndo esteve relacionado a
normalidade ou padrdo, como ficou estabelecido posteriormente (DINIS; CALVACANTI,
2008).

Uma desses saberes que detém conhecimento sobre esses lugares (como a
homossexualidade) ¢ a da Psicologia.

A Psicologia como profissdo e area de saber que nasce no século XX, ndo se coloca
numa posicao tao diferente da posicao da igreja, esta que ja no século XIV adotava técnicas
especificas de peniténcia do cristianismo medieval — promoveu uma dupla série de praticas, a
“confissdo obrigatdria, exaustiva e periddica imposta a todos os fiéis pelo Concilio de Latrdo,
e pelo método do ascetismo, do exercicio espiritual e do misticismos desenvolvidos”

(FOUCALT, 2017, p. 126).
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Caminhando no mesmo sentido, a clinica psicoldgica por vezes funcionou como
veiculo de tentativa de “cura gay” ou, tecnicamente falando, terapia de reversdo sexual. Embora
tenha havido a despatologizacao da homossexualidade, e junto a isso a mudanga no codigo de
ética do psicélogo no Brasil.

O CFP (Conselho Federal de Psicologia) orientou o psic6logo a nao praticar nenhum
método de reversdo da sexualidade, como aparecem nos seguintes artigos da resolucao de 1999

do coédigo de ética profissional do psicologo:

Art. 1° - Os psicologos atuardo segundo os principios éticos da profissao
notadamente aqueles que disciplinam a ndo discriminagdo e a promogio ¢ bem-estar
das pessoas e da humanidade.

Art. 2° - Os psicologos deverdo contribuir, com seu conhecimento, para
uma reflexdo sobre o preconceito ¢ o desaparecimento de discriminagdes e
estigmatizagdes contra aqueles que apresentam comportamentos ou praticas
homoerdticas.

Art. 3° - os psicologos ndo exercerdo qualquer acdo que favorega a
patologizagdo de comportamentos ou praticas homoeroéticas, nem adotardo agdo
coercitiva tendente a orientar homossexuais para tratamentos ndo solicitados.

Paragrafo tinico - Os psicologos ndo colaborardo com eventos e servigos
que proponham tratamento e cura das homossexualidades.

Art. 4° - Os psicoélogos ndo se pronunciardo, nem participardo de
pronunciamentos publicos, nos meios de comunicagdo de massa, de modo a reforgar
0s preconceitos sociais existentes em relacdo aos homossexuais como portadores de
qualquer desordem psiquica” (RESOLUCAO DE 1999).

Mesmo assim, como aponta Sanders (1994) apud Toledo e Pinafi (2012), até alguns
anos atras nos atos clinicos com homossexuais era comum se fazer as intervengdes corporais
como o eletrochoque e a medicalizagdo, empregando técnicas behavioristas pautadas na
filosofia do condicionamento aversivo, usado para controlar a incidéncia de um comportamento
homossexual, ou para, como as autoras sinalizam, “a sugestao do contato com o sexo oposto e
da busca por relacionamentos heterossexuais antes de gays e lésbicas aceitarem sua propria
homossexualidade” (TOLEDO & PINAFI, 2012 p.152).

Segundo o site do CFP brasileiro houve uma a¢ao popular em setembro de 2017 contra
a Resolucao 01/99; essa acao foi movida por um grupo de psicologas e psicologos defensores
do uso de terapias de reversdo sexual. O caso foi levado a Justica Federal da Secdo Judiciaria
do Distrito Federal, a qual acatou parcialmente o pedido da liminar, reabrindo o debate sobre o
uso desse tipo de terapia.

Discordancias a parte, ¢ possivel notar o cunho hierarquizador e controlador dessas
instancias, tanto juridicas, como as de saude, pelas vias das quais a homossexualidade se torna

um instrumento de manipulagdo, como afirma Kahhale —
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O DSM e o CID atuam como reprodutores oficiais da violéncia, legitimados como
sistemas de nomenclatura médica, mas carentes de validez cientifica. Sio documentos
que orientam os estados e seus operadores (médicos/as, psicdlogos/as, psiquiatras,
juizes/as, trabalhadores/as sociais, docentes) na determinac¢do de quem pode ter acesso
a cidadania ¢ quem estara dela suprimido. (Didlogo Latinoamericano sobre
Sexualidade e Geopolitica, RJ, agosto de 2009).

2.3 Devir homossexual: um ato de objecao frente a homofobia

Como dito anteriormente, hd um murmurinho muito grande no cenario social e cultural
hoje no Brasil acerca da cura gay. Pensar uma cura atravessa na perspectiva que a sociedade
ainda tem da homossexualidade, mesmo que, como sinaliza Mendes (2008) a
homossexualidade ndo seja mais considerada uma doenga, como propds a Organizagao Mundial
de Satde, em 1992. No seio religioso, como aponta Dores (2011), existem nucleos
preponderantes, no que diz respeito a visdes da orientacdo homoafetiva, sdo eles:
opg¢ao/tendéncia, patologia fisica, distirbios mentais, problemas familiares, possessao e pecado.
Diante disso, percebemos como esse tema esta vinculado a uma dindmica do poder, como
cartografa Foucault (2017), e, portanto, demonstra o quanto essa orientacdo estd apensa,
geralmente, a algo que escapa da norma.

Conforme abordamos, a subjetividade esta atrelada as produgdes anteriores, aquelas
que operam na sua constru¢do, “o que faz com que os discursos reguladores que formam o
sujeito do género sejam os mesmos responsaveis pela producio da sujeicio” (ARAN;
PEIXOTO; 2007). Por essa via, podemos pensar que ndo ha uma esséncia a qual determine o
género, nesse sentido, ndo ha também uma esséncia que determine a orientagdo sexual — o que

ha sdo normas.

Sujeitado ao género, mas subjetivado pelo género, o “eu” nem precede, nem segue o
processo dessa “criagdo de um género”, mas apenas emerge no ambito € como a matriz
das relagoes de género propriamente ditas (Butler, 1993, p. 09).

Isso se revela nas diversas manifestagdes de homofobia contra homossexuais, como
aponta Eribon (2008), quando a pessoa do sexo masculino ¢ julgada pejorativamente de
“mulherzinha” trazendo a tona um discurso marcado pelo simbdlico-imaginario de passividade
e fragilidade. O que fica claro ¢ que essa injuria estd atrelada ao papel feminino na cultura
machista que opera hé séculos. Portanto, ressaltamos que as discriminacdes ao homossexual, a
curiosidade sobre ele, um tom mistico que existe sobre ele, designa antes de tudo produgdes
sociais de subjetividades. Nesse caso, ndo se trata de definirmos ou explicarmos a
homossexualidade, mas, principalmente de compreendermos como funciona a producao de

discursos acerca dela.
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Antes de tudo € necessario pensar a homossexualidade como o proprio devir, termo
desenvolvido conceitualmente por Bergson (2005) como uma maneira de encarar os
acontecimentos da vida de forma espontanea, fluida, transformadora, levando em consideracao
a ndo estaticidade das coisas no mundo. Nas palavras do autor, “o devir ¢ infinitamente
variado”, logo ele indica pelo menos trés géneros diferentes de movimento: “Aquele que vai do
amarelo para o verde ndo se assemelha daquele que vai do amarelo para o azul[...]; O que vai
da flor para o fruto ndo se assemelha aquele que vai da larva para a ninfa e da ninfa para o inseto
acabado [...], a agdo de comer ou de beber ndo se assemelha a a¢ao de lutar; Logo, o autor indica
que esses trés exemplos diferem entre si pois, o primeiro difere qualitativamente, o segundo
difere quanto a evolugdo e o terceiro quanto a sua extensao.

O devir, nessa luneta, enxerga a homossexualidade como um processo dindmico, de
interagio dos corpos, de construgdo da diferenca. E possivel entender, ainda dentro desse
espectro imanente, o devir como um termo revolucionario no campo da linguagem afetiva e
funcional da cartografia, um termo que desafia a gravidade e flutua no espacgo das ideias. Assim
sendo:

Um devir ndo ¢ uma correspondéncia de relagdes. Mas tampouco cle é uma
semelhanga, uma imitagdo e, em ultima instidncia, uma identificagdo. (...). O devir ndo
€ uma evolug@o, a0 menos uma evolugdo por dependéncia e filiagdo. O devir nada
produz por filiagdo; toda filiagdo seria imaginaria. O devir ¢ sempre de uma ordem

outra que a da filiacdo. Ele ¢ da ordem da alianca (DELEUZE e GUATTARI, 1997,
p- 18-19).

Fora da identificagcdo implica, segundo Deleuze e Guattari (1997) num fora das formas
encontradas no mundo, logo, cabe aqui encarar a homossexualidade com um sentido de a-
nomalia (palavra de origem grega que significa desigual, rugoso, aspero), ou seja, fora da regra,
aquilo que em si contradiz o igual, portanto ndo seria inadequado falar de “homossexualidades”.
E € nessa perspectiva que ndo ha como mensurar, classificar, ou complementar as sexualidades,
porquanto, a “mudanca existe, mas nao ha, sob a mudanca, coisas que mudem: a mudanca nao
precisa de um suporte. O movimento existe, mas ndo ha um objeto inerte, invariavel, que se
mova: o movimento nao implica um mével.” (BERGSON, 1859-1941, p. 169). Sendo assim, a
homossexualidade ¢ um espaco de possibilidade onde o desejo se faz, ndo uma substancia fixa
tal como a nocao de identidade oriunda do ideal platonico-cristao propde.

Como o devir ndo ¢ uma identificagdo, podemos vislumbra-lo a luz do pensamento de
Dorea (2011) como um lugar onde acontece o encontro de dois, € nesse espaco ndo cabe

verdades pré-estabelecidas socialmente, cabe a possibilidade de eventuais conversas e olhares
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a partir daquilo que se tem produzido na contemporaneidade no campo social, e, disso sair
elucubracdes novas.
Um contraponto dessa visdo ¢ o da identidade, pois como salienta Toledo e Pinafi

(2012),

A supremacia da logica heterossexual, que exclui e segrega a homossexualidade
enquanto fenémeno social, frequentemente rechaga aqueles (as) que ndo se
enquadram nas identidades sexuais e de géneros atribuidas a cada um dos sexos.
Assim, as pessoas que ndo se conformam aos ideais da heteronormatividade sofrem
procedimentos de exclusdo que, sobre a homossexualidade, chamamos de homofobia
e convivem com a experiéncia social da abjecdo, que tende a marcar profundamente
suas subjetividades, principalmente no que se refere a percepgdo de si (TOLEDO &
PINAFI, 2012, p. 146).

Nesse sentido, a identidade passa a ser aprisionadora e causa violéncia, pois essas
pessoas que passam a se identificar como homossexuais apesar de darem um passo que a
principio traz a liberdade da vivéncia aberta dessa sexualidade, como alerta Toledo e Pinafi
(2012) “em algum momento de suas vidas, sofrerdo retaliacdes (zombarias, insultos,
perseguicdo, violéncia etc.) e poderdo ser relegadas ao ostracismo” (TOLEDO & PINAFI,
2012, p. 146).

Sendo assim, passamos a entender a homofobia como um campo de experiéncia de
dupla via: se o homossexual se esconde € nao se assume a si proprio ele sofre de homofobia
internalizada, caso ele se assuma, ele passa a sofrer homofobia por parte daqueles que ndo o
aceitaram.

A homofobia internalizada evidencia um mecanismo psicologico de blindagem da
propria identidade, mediante a qual se marca um limite que separa simbolicamente o individuo
do grupo estigmatizado (RODRIGUES apud CERQUEIRA-SANTOS et al, 2010-2017).
Porquanto, a homofobia de um modo geral ¢ ndo s6 uma objecdo, retaliagio ou medo do
homossexual/homossexualidade, mas também de tudo aquilo que se contrapde a cultura
heterossexual, logo, pode ser considerada homofobia o ataque ao bissexual, ao travesti, a drag
queen, ao transexual, ao homem afeminado ou a mulher masculinizada; assim como a toda
pratica e linguagem do universo LGBTI pode ser alvo da homofobia, um simples gesto fora do
padrdo heterossexual gera um contra-ataque homofdbico (CERQUEIRA-SANTOS et al, 2017).

Sobre isso Almeida (2015) acrescenta que ¢ super comum vivenciar um ato
homofobico através de injarias: “ao menos uma vez na vida alguém tenha ouvido, sido alvo ou
atacado o outro com um insulto do tipo “seu viado”, “lésbica nojenta” ou “mulherzinha”
(ALMEIDA apud ERIBON, 2015-2008). Isso demonstra que, no ato homofébico hd ndo s6
uma relagdo de injuriado-injuriador, mas uma relacdo de poder estabelecida de forma vertical

onde o injuriado se sente sempre em situacao de vulnerabilidade diante do outro, o que injuria
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(Eribon, 2008). Segundo Almeida (2015) esse ato detém varias funcdes, dentre elas, a de ferir,
além de fazer uma inscri¢do simbolica na memoria da pessoa que sofre a injuria influenciando
na formacao (inconscientemente) da sua propria personalidade.

Dessa maneira o ato homofébico ¢ um ato performativo (ALMEIDA, 2015), pois,
considera-se que ao se falar ha uma acdo sendo executada, tal qual traz junto ao enunciado um
efeito de convencimento, de persuasdo, de impedimento, de confusdo etc., segundo a teoria do
ato perlocucionario, criado por Austin (1962).

Em contrapartida, a homofobia ndo tem o poder apenas de podar as diferentes
manifestagdes da sexualidade, ela também funciona como espago de subversdo e consequente
criacdo de novos territorios existenciais, pois enquanto as injurias pretendem criar um efeito de
pudor ou nega¢do de algum devir homossexual, o devir subverte o proprio sentido da injtria;
tomando o termo ofensivo para si 0 homossexual transforma-o em gldria, como mostra o
documentario “Bichas” (2016) do Marlon Parente. Neste documentdrio encontramos
exatamente a ideia do “orgulho gay” como uma forma de combater a discriminagao e a violéncia
contra a comunidade gay. Seis garotos narram suas trajetérias enquanto homens homossexuais
e relatam como passaram a reverter o insulto, dessa forma, se assumiram como “bichas”. Sendo
assim, eles passam a ndo se esquivar ou reagir de forma passiva e reativa ao insulto, mas de
forma ativa, empoderando-se do “ser bicha” a fim de reivindicar respeito e atenuar os indices
de violéncia contra LGBTIs no Brasil, tendo em vista ter sido esse o principal motivo para a
criacdo do documentario — a violéncia pessoal em que vivenciou o produtor do video.

Nesse caso, ao afirmar sua “bichice” o insultado coloca em cheque a propria agdo de

agredir como pauta de reflexdo do homofobico, pois,

[...] quando o homossexual diz que ¢ homossexual, o heterossexual é obrigado a se
pensar como heterossexual, embora até ali ndo tivesse que se fazer perguntas sobre
sua identidade e sobre a ordem social pela qual ela esta instituida. Ele estava num
estado de privilégio absoluto. Por isso, indigna-se quando é ameagado de perdé-lo,
ainda que parcialmente, e pede aos gays que voltem a “discri¢do”, isto €, que permitam
que ele volte a paz de suas certezas, ao conforto de sua normalidade que repousava no
siléncio dos outros. Ou, entdo, mais simplesmente ainda, o heterossexual considera
que o homossexual se comporta mal, exagera, “se exibe”, provoca... Assim, o
homossexual s6 pode ser objeto do discurso e torna-se insuportavel tdo logo pretende
ser o sujeito (ERIBON, 2008, p. 73).

Diante disso, observamos geralmente uma tendéncia em estereotipar e sobremaneira
associar a homossexualidade a algo pejorativo, depreciativo e negativo. Logo, hd um problema
no discurso “essencialista” sobre o homossexual, e, ¢ por meio dele que violéncias sdo

justificadas e remetidas através de
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“[..] alguns enunciados da psicologia sobre “personalidade” e “carater” além de
afirmar valores morais perpetuados pelas regularidades enunciativas (religiosas,
juridicas e cientificas) da sexualidade acerca da homossexualidade (por exemplo:
“homossexuais sdo promiscuos ou tarados” —o que remete a concepcdo juridica de
atentado ao pudor)” (SANTOS; TEIXEIRA FILHO , 2010, p. 193).

No entanto, pretendemos através das andlises diferentes sobre a homoafetividade,
considera-la um devir que traca suas linhas e desenha seu movimento como uma cartografia. E
por esse olhar “anti-essencialista” que entendemos as diferentes manifestagdes da sexualidade,
pensando em um devir que acontece somente nas relacdes. Nesse sentido, ndo pretendemos
portar a verdade do sujeito homossexual, mas, através de uma perspectiva cartografica, entender

sem explicar e, também sem revelar, pois,

[...] n3o hd nada acima — céus da transcendéncia-, nem embaixo — brumas da esséncia.
O que ha [...] sdo intensidades buscando expressdo.” (ROLNIK, 2007, p. 66).

Santos e Teixeira Filho (2010) destacam que, essa forma de abordar a questdo da
diversidade sexual implica na possibilidade de o homossexual viver a sexualidade e as
experiéncias afetivas ndo como um fim, mas um meio para a constru¢ao de territdrios
existenciais habitaveis. Por essa via, o desejo enquanto seu aspecto rizomatico,

pode se expressar ¢ se conectar a uma multiplicidade de direg¢des, produzir ilimitados
mundos, estetizar a vida. Por outro lado, pode também se segmentarizar, se

territorializar, perder a capacidade de reinvengdo de mundos e de si (SANTOS;
TEIXEIRA FILHO, 2010, p. 06).
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3 A TRADICAO CRISTA NO BRASIL

3.1 Cristianismo e laicidade no Brasil

Embora o Brasil seja um estado laico, ainda vigora com muita frequéncia em nosso
pais atos homofdbicos que incutem na forma como o homossexual enxerga a si € como a
sociedade como um todo o v€. E uma das instituicdes que mais colaboram com esses
preconceitos sem duavida é a igreja cristd. Segundo Rios et al (2017) a laicidade ¢ uma
contrapartida juridica frente aos desafios da pluralidade religiosa na contemporaneidade, e,
munido desses arranjos constitucionais, os modelos da neutralidade religiosa e da
pluriconfessionalidade podem ser incorporados nos estados.

Mas, o verdadeiro desafio ¢ manter o didlogo social e politico dentro de um pais com
diversas camadas culturais e idiossincraticas que produzem multiplas formas de crencas e
praticas religiosas. E ndo apenas isso, o maior desafio ¢ entender a dindmica legislativa entre
estado e religido, como aponta Giumbelli (2004), tendo em vista o poder que a Igreja Catolica
ainda mantém nos autos da legislagdo brasileira e que interfere no processo de laicizagdo, pois
embora haja multiplas instancias interferindo na construcao de leis, muitas dessas, continuam
sendo as ja introjetadas pelo catolicismo. Sendo as leis determinantes nos modos de conduzir
varios setores de um pais, veremos adiante como a igreja pode influenciar nessa construgao de
modelos de vida.

Como o ja supracitado o Estado laico nasce para dar conta das multiplas ideologias
nascentes na modernidade, autores como Eisenstadt, defendem que a era moderna pode ser

compreendida como:

[...] uma histéria continua de constituigdo e reconstitui¢do de uma multiplicidade de
programas culturais. Estas incessantes reconstrugdes dos multiplos padrdes
institucionais e ideoldgicos sdo levadas a cabo por atores especificos em estreita
relagdo com ativistas sociais, politicos e intelectuais, e também por movimentos
sociais que perseguem diferentes programas de modernidades, defendendo visdes
muito diferentes acerca do que torna uma sociedade moderna. Através da ligagdo
destes setores com setores mais alargados das suas respectivas sociedades, sdo

realizadas expressdes Unicas de modernidade (EISENSTADT, 2001, p. 140).

Isso tende a refletir na dificuldade em alinhar no setor politico o que seria de fato cargo
da politica e cargo de outras instituigdes como escola, familia, igreja. Portanto, segundo

Machado et al (2011) a esfera religiosa no Ocidente sentiu a necessidade de se reposicionar
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diante do fendmeno da pluralizagdo dos espacos sociais, e consequentemente na especializagdo
institucional e crescente fabricagdo de ideologias.

Leite (2011) aponta quatro fatores importantes no que diz respeito ao processo de
laicizacdo e dos pontos de articulacdo entre “religido” e “representatividade religiosa™ 1) A
dificuldade em interpretar a legislacdo de cada época com base na interpretacdo conferida a
cada momento histérico; 2) A importancia de levar-se em conta a extensdo do periodo historico;
3) Apesar das caracteristicas da Primeira Reptblica, a maior parte da populagdo ainda
continuava catolica e isso interferiu no viés ideologico da politica nos anos seguintes; 4) Varios
estudos na area das Ciéncias Sociais e trabalhos eclesiasticos apontam que houve uma mudanga
de postura da Igreja Catdlica apds o século XX. Essa mudanga, dentre outros objetivos,
pretendia estreitar os lagos da institui¢ao religiosa com o Estado.

Esses fatores indicam que a cultura ¢ essencialmente determinante para a mudanca
politica, assim como a mudancga politica serve de termOmetro para identificar novas ondas
ideologicas, ou atenta para que grupos sociais estejam sendo representados no cenario politico.
Essa articulagdo ocorre de forma minuciosa. Como salienta Portelli apud Gramsci (1984),
quando falamos de catolicismo, por exemplo, estamos falando de uma heterogeinedade social
e ideoldgica que existe no interior de uma religido nica (no caso, a Igreja Catdlica) e que pode
ser distinguida em uma “filosofia”, um “folclore” e um “senso comum?”. Isso quer dizer que a
fun¢do da religido estd além do desenvolvimento da espiritualidade e da fé das comunidades,
mas como destaca Vieira (2018), ela constroi nas pessoas uma perspectiva de vida - como se
comportar, como reagir e tratar os semelhantes ou situagdes cotidianas, destarte, como enfrentar
a sociedade.

Desse modo, a religido acaba persuadindo a sociedade, atribuindo-lhe valores em todas
as esferas, e atualmente a esfera mais poderosa tem sido a politica. Bugarelli (2017) aponta para
um processo de moralizacao da sociedade brasileira, e tal processo conta com fenomenos de

criticas e de oposicao a diversos direitos das minorias, dentre elas, os LGBTIs.

Do ponto de vista da politica parlamentar partidaria, a oposicdo aos direitos de
mulheres ¢ LGBTI tem se estabelecido, grosso modo, por meio das aliangas entre
politicos conservadores, notavelmente deputados catdlicos e evangélicos em partidos
de centro-direita e de direita. A constitui¢do de aliangas contrarias a esses direitos tem
sido bem-sucedida ao barrar todos os projetos de leis diretamente relacionados aos
direitos LGBTI apresentados no Congresso até hoje. Trata-se de uma agenda contraria

aos direitos dessas populacdes e que manteve algum grau de afinidade com a base de
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apoio parlamentar de diferentes governos nestas ultimas décadas (BULGARELLI,

2017, p. 98).

Assim, de acordo com Lopes e Vilhena (2013) as religides colocam em cheque o
modelo de estado laico quando tratam a democracia e a pluralidade religiosa com
fundamentalismo, integralismo e proselitismo. E isso acontece, segundo os autores, por trés
fatores. O primeiro € a exigéncia da vivéncia das doutrinas em todos os ambitos da vida do
adepto da religido. O segundo ¢ a pretensao da verdade absoluta, fazendo com que os seguidores
ndo possam discutir sobre essas exigéncias. O terceiro e tltimo, sdo as consequéncias da busca
pelo aumento de seguidores: a cada vez que cresce o nimero de membros eles diminuem o
crescimento das outras tradi¢des religiosas, fazendo com que essa pluralidade tdo esperada seja
enfraquecida.

Esses fatores ficam muito nitidos quando notamos alguns fenomenos quantitativos na
politica. A partir dos anos 80 ocorreu uma politizagdo dos pentecostais. Com um rapido salto
de representatividade o nimero de parlamentares cresceu absurdamente de apenas dois para
dezoito, o que ja em 1986 foi considerado um marco histérico (MACHADO, 2015).

Registros mais atuais (2014-2018) levantados pelo 6rgdo’ sobre atual legislatura,
indicam que houve um crescimento médio de 20% (a cada elei¢do) da bancada evangélica no
Congresso. A chamada Frente Parlamentar Evangélica (FPE) ¢ composta atualmente de 198
deputados e quatro senadores (BUGARELLI, 2017). O autor também frisa que, mesmo com a
variedade de denominagdes e vertentes religiosas de matriz evangélica, termos como “familia”
e “vida” sdo sempre pautas a serem defendidas frequentemente, e, fazendo jus a isso, a bancada

ataca tudo que coloca em risco os “valores cristaos”.

Exemplos nesse sentido sdo o projeto de “Lei de Combate a Heterofobia” (PL
7382/2010); o PL 6583/2013, que estabelece um “Estatuto da Familia”; o PL 01/2015,
que visa instituir a “Escola sem Partido” e a retirada do termo “género” do Plano
Nacional de Educacao aprovada pelo Congresso em 2015, desencadeando o mesmo
fendmeno em diversos Planos de Educacdo estaduais e municipais (BUGARELLI,

2017, p. 98).

Certamente que esses fendmenos estdo relacionados aos fendmenos do
neoconservadorismo e liberalismo. O primeiro termo deriva do Conservadorismo, o qual tinha

como polo central a preservagdo de valores e institui¢des consideradas fundamentais na

! Orgdo — Departamento Intersindical de Acessoria Parlamentar (Diap)
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sociedade, como a igreja e a monarquia (ALMEIDA, 2017). Portanto, o neoconservadorismo
“estrutura-se como reagdo ao Welfare State (Estado do bem-estar social), a contracultura e a
nova esquerda. [...] para os neoconservadores, a crise economica que atingiu o Capitalismo no
final dos anos 1960 era antes de tudo uma crise moral” (ALMEIDA, 2017, p. 28). O segundo
termo, o liberalismo, mais precisamente o brasileiro, acaba tornando o pensamento de querer
conservar seus privilégios historicamente herdados em uma espécie de reag@o a qualquer regime
de mudanga social. Nesse sentido, Bossi (1992) chama atengdo para uma espécie de dicotomia
entre liberalismo e escravidao. Em suma, para os liberais o que importava era o livre comércio

e tudo aquilo que feria essa “liberdade comercial” deveria ser destruido.

[...] os liberais brasileiros entendiam a nogdo de liberdade como conservagdo da
liberdade: conservagdo da liberdade para o comércio, conquistada em 1808;
conservagdo da liberdade para o voto, advinda de 1822; conservagao da liberdade para
obter terra em regime de concorréncia, conforme o estatuto da terra de 1850; e, por
fim, a conservag¢do da liberdade para “submeter o escravo sob coagdo juridica”

(ALMEIDA, 2017, p. 30)

Desta maneira, os liberais brasileiros, como aponta Almeida (2017), ao tentar
conservar seus privilégios de classe acabavam ferindo o direito de liberdade de determinada
parcela da populacdo com base apenas nos seus proprios interesses econdmicos, os quais
sustentam sobremaneira o sistema capitalista.

E a democracia nisso tudo?

Nos periodos de crise e instabilidade social, a principal caracteristica ¢ a incapacidade
de controlar as ideologias e as politicas que colocam o capitalismo a prova, mas devido a
necessidade de conservacao das formas sociais, os representantes da lei e da “democracia” (pois
sO servem aos interesses de oligarquias) acabam se unindo para proteger a legislagao justamente
na parte onde fortalece a troca mercantil. Consequentemente, a democracia acaba sendo apenas
pano de fundo no liberalismo e traz a falsa sensacdo de que toda a populagdo esta participando
das decisdes do Estado.

Logo, vemos através desses acontecimentos historicos que o Brasil estd longe de ser
um pais culturalmente laico, e apesar da garantia legislativa e juridica da pluralidade religiosa
e liberdade de professar uma fé, o fundamentalismo religioso no Brasil reverbera como tradicao.

Assim destaca Vieira (2017),

em nome do que “estd escrito” ou do isolamento dos textos de seus contextos,

atrocidades ja foram cometidas ao longo da histéria: mulheres na fogueira da
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Inquisi¢do; cruzadas sanguindrias em perspectiva de conquista; genocidio de povos
indigenas; escraviddao do povo negro; construgdo de ambientes asfixiantes para

populacdes LGBT e tantas outras realidades insensiveis a vida e a dignidade humana
3.2 Breve historico — o rastro discursivo da igreja crista no Brasil
3.2.1 O catolicismo como religido fundante

A Igreja ¢ uma institui¢do antiga que, embora apareca oficialmente como o discurso
que emergiu a partir da ascensdo de Cristo, foi construida a partir de diversos movimentos
historico-culturais. Portanto, ndo ha uma linearidade na histéria da igreja cristd. Mas ha, como
defende Veyne (2007), uma tese diferente, a de que existe um “quando” do cristianismo, € iSso
se da com a ascensdo de Constantino, em 312 d. C., ao poder do império romano. Nessa época,
ap6s um sonho premonitoério, Constantino resolve tornar o Cristianismo uma religido legitima?
dentro do seu império e o cristianismo passa ser difundida com o apoio do Estado. Essa difusao
foi bem-sucedida, a partir de dois aspectos fundamentais como aponta Braga (2011): primeiro,
a relacdo estabelecida entre as divindades e seus seguidores; tal correspondéncia no paganismo
era inconstante, pois oscilava entre os varios deuses existentes. Em contrapartida, no
Cristianismo havia um Deus que trazia seguranga interior a todos aqueles que nele acreditavam.
Segundo a criagdo de uma institucionalidade da fé, sendo a igreja uma organizagdo bem
articulada entre a lei da fé e a lei do clero, hierarquia instruida por Constantino.

Essa solidez foi de grande importancia para a consolidacdo das institui¢des cristas nos

primeiros séculos depois de Cristo, pois, a

[...] instituic@o da Igreja, que levou o cristianismo a se apresentar como um organismo
completo e que comportava além dos ritos, tal qual o paganismo, ainda todo um
arsenal muito mais elaborado, dotado de sacramentos, dogmas, livros santos,
elementos sagrados etc (BRAGA, 2012, p. 195).

Uma outra caracteristica importante que mostra o poder de influéncia que a igreja
cristd tem ¢ a universalizacdo da fé como apresentada na seguinte passagem biblica “Ide por
todo o mundo e pregai o evangelho a toda criatura” (Marcos 16:15). E € por esse modelo que
se deu a constitui¢dao do povo brasileiro, o legado catolicista dos navegantes portugueses era de
que todos os outros povos teriam que seguir as diretrizes das leis biblicas como veremos adiante.

Portanto, no periodo colonial, ¢ necessario contextualizar que a empreitada portuguesa

nas navegagdes maritimas foi expressa pelos contemporaneos em linguagem religiosa, mais

2 Religido legitima — O Cristianismo deixou de ser perseguida pelo edito de Mildo em 313, mas s6 se tornou
religido oficial do Império Romano por meio de Teoddsio, quase um século depois de Constantino.
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precisamente, missiondria. E isso se deu por que verdadeiramente ficou notavel, através dos
documentos oficiais do governo portugués, uma espécie de missdo delegada pela entidade
divina monoteista: “A principal causa que me levou a povoar o Brasil foi que a gente do Brasil
se convertesse a nossa santa fé catolica”, disse o rei Dom Jodo III ao primeiro governador geral
do Brasil, Tomé de Sousa (HORNAERT et al, 2008).

Havia, portanto, segundo a analise feita por Hornaert (2018) trés caracteristicas nos
discursos acerca da evangelizagao colonialista ocidental. O primeiro era o carater universalista.
Os portugueses, na €poca dos descobrimentos, contavam uma lenda que ficou muito popular e

que foi muito citada pelos cronistas do Brasil quinhentista — a famosa lenda de Sdo Tomé.

Na rota para as indias, tanto orientais como ocidentais, ponto obrigatério era a famosa
ilha de Sdo Tomé. E no Brasil, no Paraguai, descobriram-se em rochas ou pedras as
pegadas do apostolo acompanhado de um ajudante. Nos vocabulos usados pelos
indigenas descobriu-se 0 nome de Tomé [na verdade era dito Zomé pelos indigenas]
ou sua corruptela (HORNAERT et al, p. 24, 2008). (grifo meu).

Esse trecho nos mostra como havia uma desconsideracdo por tudo aquilo que era
diferente da fé crista dos colonizadores, e, se, porventura houvesse qualquer manifestagcao por
parte dos indigenas, toda ela era imediatamente traduzida para a fé do catolicismo (dai a
interpretagdo rasteira e até desesperada da fala do indigena, feita pelos portugueses, para uma
linguagem catolicista). Em vista disso, ¢ possivel notar a universalizagdo como caracteristica
do discurso missionario, como define Hornaert (2008), existia um fanatismo zeloso por extirpar
qualquer rastro do que era entendido pelos missionarios de idolatria, barbarie, aberracao da
“verdadeira fé”.

Uma segunda caracteristica encontrada pelo autor foi o conteudo doutrindrio do
discurso. Segundo ele, a doutrinagdo ndo estava relacionada a quantidade, como na
universalizacdo, e sim a qualidade, a forma de pregar os ensinamentos, “por 1Sso era necessario
pregar, com forga, sem pressa, e em alta voz” (HORNAERT et al, p. 24, 2008).

E, por fim, a terceira caracteristica, o discurso guerreiro. Tal discurso escondia-se por
tras da doutrinacdo, pois através da doutrinacdo usava-se de forma agressiva os ensinamentos.
A persuasdo na hora de ensinar revelava-se astuta para outras atitudes, como a opressdo e
escravizacdo de indigenas e escravos (HORNAERT et al, 2008). No Dialogo sobre a
Conversdo do Gentio, do padre jesuita Manoel da Nobrega (1556-1557), existia uma tese bem

clara — conversdo s6 apds sujei¢do. No seguinte trecho do didlogo observamos essa tese:

O gentio se fosse senhoreado ou despejado, teria vida espiritual, conhecendo o seu
criador e vassalagem a Vossa Alteza teria grossas rendas nestas terras... Nosso Senhor



40

ganhara muitas almas e Vossa Alteza muita renda nesta terra (Nobrega) (LUNA, p
116-117, [s/d]).

Por outro lado, como sinaliza Hornaert (2008) houve uma evangelizacao que nao pode
ser confundida com a doutrinagdo. Muitos jesuitas, como Jodo Maria Gorzoni (1627-1711) o
italiano Frei Ludovico de Livorno, o padre oratoriano Jodao Alvares da Encarnagdo, o carmelita
Frei José Alves das Chagas. Todos estes lutaram a favor de quilombolas e indigenas. Gorzoni
viveu e trabalhou cinquenta anos entre a regido do Pard e Maranhao, ele navegou pelos rios
Pindaré¢, Solimdes, Negro, Madeira, Tapajos, Xingu. Chamava atengdo dos indigenas por suas
musicas tocadas na gaita e sua alegria. Livorno, por sua vez, era um italiano que viveu 30 anos
nas redondezas da Bahia e serviu aos indigenas daquela regido por trinta e um anos. Alvares
viveu por trinta anos na aldeia de Tapessurama no Ceard e construiu trinta e duas igrejas na
regido, assim como Chagas, que se dedicou aos indigenas munducurus, os protegendo das maos
dos capitaes e proprietarios.

Dessa forma, houve duas formas de condugao do catolicismo no Brasil colonial: a da
via da doutrinagdo e a da via da evangelizagio® propriamente dita. Na doutrinagio quem ensina
ndo ouve, ndo aprende e entende o outro, j4 na evangelizacdo busca-se “uma ordem
completamente nova, baseada na procura de fraternidade com o indigena, com o africano, com
o irmdo pobre e rejeitado pela implantacdo do sistema colonial” (HORNAERT et al, p. 28,
2008).

Em meados do séc. XX iniciou-se uma nova fase do catolicismo no Brasil: o esfor¢o
da hierarquia eclesistica em reafirmar os principios catdlicos nos diversos segmentos sociais,
como a area da assisténcia, da saude, da familia ¢ da educagdo, assim como o atendimento
voltado para os indigenas, os negros, o menor ¢ a mulher (AZZI, 2008).

Para ficar clara a importancia da Igreja Catdlica para os arranjos e rearranjos sociais €
importante compreender (dentro do periodo especifico de 1930 a 1964) o conceito de
sacralizacdo. A palavra sacro deriva do termo latino sacer (feminino sacra, neutro sacrum) e
significa “santo”, “divino”, “sublime”, mas também significava “abomindvel”, “execravel”
(SERRA, 2009). Nesse sentido, sacralizar a sociedade vinha a ser resgatar elementos do divino,

logo, elementos da propria religido para a sociedade no geral. Dessa forma, “a ideia de

3 Evangeliza¢io — a ideia de evangelizagio atualmente é questionada, pois, entende-se que levar o Evangelho a
povos ndo europeus, mesmo respeitando seus costumes e modos de vida, torna-se uma espécie de violéncia.
Por essa via, o CIMI e o Sinodo da Amazdnia, que ocorreu no Vaticano ha poucos dias, tem se colocado mais na
linha da solidariedade e ndo propriamente da evangelizag@o, pois ser solidario como esses povos, mesmo sem
pregar a eles a fé cristd, ja seria uma forma de transmitir em atos a fé, em virtude desses povos serem os menores
e preferidos por Cristo.
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ressacralizar a sociedade brasileira esta subjacente ao projeto pastoral da hierarquia, conhecido
sob o nome de restauragdo catolica” (AZZIL, p. 11, 2008).

Outro aspecto fundamental dessa etapa foi a ajuda que os bispos brasileiros tiveram da
Curia Romana, e do estimulo que a igreja catdlica do Brasil teve da Santa Sé (jurisdigdo
eclesiastica da Igreja Catdlica em Roma, sendo uma entidade soberana independente). Por
conta disso, Azzi (2008) defende que houve através do discurso de sacralizagdo uma
romanizagdo, ou seja, uma “imposicao dos principios centralizadores da Igreja Romana sobre
a sociedade brasileira’’ (AZZI, p. 11, 2008).

Na pratica, a proposta do episcopado era transformar o Brasil republicano num Estado
religioso. Na teoria, a Igreja considerava os elementos materiais como menos importantes,
portanto, profanos, e os elementos espirituais, os valores de conota¢do sobrenatural, sagrados.
Por isso a igreja catolica queria deixar clara a hierarquia com a qual o pais tinha que lidar e
respeitar. Em vista disso, a propria laicidade do Estado Moderno simbolizava aos eclesiasticos
uma guerra contra a religido (AZZI, 2008). Dom Leme*, na Carta pastoral, protestou contra o
ensino ndo confessional nas escolas com a seguinte afirmativa: “que se entende por ensino
leigo? — Quer dizer: ensino neutro. Ensino neutro quer dizer [..] que nao professa religiao
alguma. Ora, se ¢ sem religido alguma ¢ anti-religioso” (DOM LEME, p. 91, 1916).

Instalou-se a partir dai uma tensdo, entre as camadas liberais e as camadas

conservadoras. Foi ai que surgiu o medo do

[...] triunfo do temido comunismo. O ponto nevralgico da ‘deturpacdo’ de principios
efetivados pelo laicismo, ndo era a instituigdo em si do sufragio universal, mas antes
a auséncia de uma fundamentacdo moral que servisse de referencial as instituigdes,
estruturadas, para dom Jodo Becker, simplesmente a partir das ideias amorais como
contrato e individualismo (Isaia, 1998, p.72-73).

E importante salientar que esse medo deriva das diversas manifestacdes que ocorreram
durante esse periodo, como por exemplo, em 1922 aconteceram muitas metamorfoses - Semana
de Arte Moderna, inicio do tenentismo, fundacao do Partido Comunista.

Dessa forma, a doutrina catolica sobre a familia acaba sendo parte principal do projeto
de recristianizagdo da sociedade brasileira, pois com o processo de urbanizacdo e
industrializacdo florescente no pais o que poderia manter um nucleo de organizagdo social,

segundo o episcopado, era justamente o seio familiar. Sendo assim, a partir de 1920 os

4 Dom Leme — Foi o segundo cardeal brasileiro. Viveu entre 1882 e 1942. Em 1922, promoveu o Congresso
Eucaristico Nacional. Organizou a Semana do Catecismo. Promoveu campanhas para a elevagdo da estatua do
Cristo Redentor e para a criagdo de uma universidade catdlica.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Igreja_Cat%C3%B3lica
https://pt.wikipedia.org/wiki/Roma
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documentos episcopais ganharam um endereco certo: a familia. Varias cartas pastorais foram
distribuidas, a do bispo Dom Carlos Duarte da Costa, elaborada em 1925, a do bispo Dom José
Mauricio da Rocha, redigida em 1939, assim como periodicos, Lar Catolico, Familia Crista e
0 Almanaque das familias Cristas (AZZI1, 2008).

Em vista disso, houve um veto a educacdo sexual, tanto dentro das familias, como
dentro das escolas: “Apesar de toda a preocupacgdo com a estabilidade conjugal, o conhecimento
da sexualidade era considerado pernicioso. Prevalecia ainda a tradi¢cao do ocultamento” (AZZI,
p. 151, 2008).

Esse projeto catolico foi tdo intenso que resvalou na propria religido protestante, na
qual, segundo Azzi (2008), era dotada de valores progressistas, os quais defendiam uma maior
valorizacdo da mulher, uma maior abertura para a educacdo sexual, e a defesa da democracia.
Em vista disso, os protestantes foram acusados de defender a hegemonia pré-norte-americana

no Brasil, e de ir contra o interesse dos brasileiros.

3.2.2 O protestantismo como religido “novata”

A historia do protestantismo no Brasil contrasta com a da religido catélica pelo fato de
ter chegado no pais em meados do séc. XIX, periodo em que o estado brasileiro ja tinha uma
religido instaurada e oficial. Por conta disso, ela teve que mapear o funcionamento do
catolicismo e criar estratégias para estruturar suas obras missionarias (MENDONCA, 2008).

Para entendermos como os protestantes atuavam em solo brasileiro € necessario
entender a base ideoldgica da sua igreja, logo, como o protestantismo surge, de forma resumida.

Duas correntes, que surgiram na Reforma da Igreja da Inglaterra, foram fundamentais
para a difusdo do protestantismo no mundo, o calvinismo e o puritanismo. O calvinismo,
instituido por Calvino na sua obra Institutas (1536), defende que ha uma soberania absoluta de
Deus, e em vista disso todo aquele que for agraciado por Deus jamais podera se afastar dos seus
caminhos, por isso a salvagao seria pela graca e nao pelas obras: conforme os santos recebessem
a graca divina dele jamais poderiam se afastar, como se fossem predestinados ou eleitos. No
Puritanismo houve uma tendéncia a adaptar os dogmas a uma caréncia que buscava elementos

de uma religido publica e pessoal:

Embora os dispositivos do calvinismo continuassem presentes, como a iniciativa
divina na concessdo da graga e a énfase no ascestismo, havia um elemento novo: a
iniciativa humana e pessoal na apropriacdo dessa graga. Surge assim uma valorizagao

do homem e da pessoa (MENDONCA, p. 65, 008).
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O protestantismo se espalhou na Europa e chegou ao Brasil no séc. XIX. O principal
motivo da chegada dessa tradigdo crista foram justamente as necessidades economicas do
império, que teve como alternativa abrir as portas para imigrantes de outros paises — além da
necessidade, no final do século XIX e inicio do século XX, de embranquecer a populagdo
brasileira com a aboligdo da escravidao (Bento, 2002). Em consequéncia disso, houve a chegada
de imigrantes alemaes como mao de obra para o comércio do artesanato e agricultura no sul do
pais. Apos um tempo foram chegando imigrantes representantes das profissdes intelectuais,
principalmente por causa do fracasso da Alemanha na revolugao liberal (HAUCK et al, 2008).

Outro fator importante para a expansao do protestantismo no Brasil foi o Tratado de
Comércio e Navegagdo acordado com a Inglaterra em 1810. Entre as regras do acordo estava a
do artigo 12: “liberdade religiosa para os suditos britdnicos em territorio portugués, de modo
que nos anos seguintes varios clérigos anglicanos puderam desembarcar no Brasil, sendo
inaugurado em 1820, no Rio de Janeiro, o primeiro templo protestante” (HAUCK et al,2008, p.
237).

Uma das diferengas essenciais do movimento protestante para o catélico, era a de que,
enquanto no catolicismo havia uma unidade muito mais visivel e apreensivel historicamente,
no protestantismo houve muitas correntes e denominacdes diferentes dentro do cristianismo
como, presbiterianos, adventistas do sétimo dia, batistas, assembleianos, etc. (GRIJP, 2008).
Portanto, a “conjuntura formada com a implantagdo da Republica levou o campo evangélico —
nao somente este! — a definir, aprimorar e acentuar as formas da sua identidade religiosa”
(SANTOS, 2006, p. 149).

Sendo assim, segundo Santos (2006) a identidade evangélica foi se configurando a
partir de alguns instrumentos como o discurso do pan-americanismo, as instituigdes
(eclesiasticas, de ensino, e assistencialistas), a literatura, a polémica e o ideal da juventude.

No que diz respeito ao pan-americanismo (cooperacao econdmica, cultural e militar
da América Latina) funcionou como um importante modo de “identificar o protestantismo como
religido afinada com a modernidade e na elabora¢do da nacionalidade” (SANTOS, 2006, p.
152). A literatura foi um veiculo de informacao, instru¢do e “propaganda” dos principios e
praticas evangglicas. Utilizando-se da imprensa a igreja evangélica pode expandir-se nas
cidades e fixar o seu discurso na sociedade (SANTOS, 2006). Além desses, o ideal da juventude
manifesto no projeto comum da ACM (Associagdo Crista de Mogos) foi um projeto que
“procurou moldar uma geragao partindo de concepgdes liberais, do progresso das ciéncias e do

padrao de conduta” (SANTOS, 2006, p. 153).
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J& as instituicoes puderam criar “teias de relagdes sociais especificas e consolidaram
visdes de mundo (SANTOS, 2006, p. 152) a partir de sentidos que criavam para delimitar
campos especificos de crencas e praticas. Enquanto a polémica girava em torno dessa
especificidade do evangelismo, criando contraste com a igreja catdlica, ela pode ser vista como
uma religido independente e aberta para novos adeptos (SANTOS, 2006). Sendo assim, “os
evangélicos fortaleceram esta identidade como linha de for¢a para expandir sua f¢” (SANTOS,
2006, p. 156). De acordo com Silva (2010) o protestantismo brasileiro se estabeleceu com base
a uma forte critica ao romanismo da igreja catdlica, se fundando em uma identidade que
rompesse com os simbolos e representacdes que vislumbrassem esses vestigios.

Quando o protestantismo foi ganhando corpo com a criagdo da Confederagdo
Evangélica Brasileira, a Igreja Catdlica comegou a querer proibir inclusive, os cultos publicos
no Brasil, com a acusagdo de que os protestantes estavam tentando implantar o comunismo no
pais (GRIJP, 2008). Lembrando que as igrejas protestantes chegaram ao Brasil, principalmente
as de matrizes estadunidenses com ideais progressistas e liberais, o que dava margem para
grupos minoritarios terem maior liberdade de expressao (AZZI, 2008).

Grijp (2008) defende que o protestantismo ganhou for¢a no meio secular por varios
fatores, entre eles, ele observa trés principais. O primeiro deles foi a rapida mudanca social no
Brasil: pessoas que migraram das areas rurais e foram para a periferia das cidades, formando
assim comunidades autonomas e que construiram suas proprias identidades. Tendo em vista

esse fenomeno, um segundo fator também foi importante:

[...] com chances muito reduzidas de participagdo da vida urbana estas massas
populares eram marginalizadas e viviam frequentemente situagdo de anomia social.
Vivendo numa condi¢do de inseguranga material e espiritual, aumentava
consideravelmente a disposicdo de aceitar a religido pentecostal como uma das

possibilidades de salvagdo (GRIJP, 2008, p. 661).

Conectado ao fator externo, social-assistencialista, houve o fator interno: os
protestantes foram os que souberam aproveitar esse movimento numa oportunidade de angariar
fiéis. E de que forma? Pela estrutura e organizagdao das suas igrejas. Os protestantes tinham
comunidades autdnomas e com lideranga propria, além de viverem de meios proprios e serem
autopropagadores, ou seja, expandiam-se pelo ato missionario dos proprios fiéis.

Além desses fatores listados, ha ainda a questao da doutrina:

A doutrina simples e coerente da perdi¢do do mundo e do pecador, da salvagdo pela

fé em Jesus Cristo, aceita na conversdo, o amor de Deus para cada um, a énfase biblica
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que proporciona os elementos de uma nova visdo do mundo, os dons do Espirito Santo
— sabedoria, linguas, profecia, cura -, que Deus tdo livremente espalha entre os seus,
o forte emocionalismo ligado com estes dons, a ética puritana, rigida, mas simples,
por todos seguida e controlada, todos estes elementos fazem com que a & pentecostal
possa penetrar no vacuo ideoldogico e normativo existentes nas camadas

marginalizadas.

3.3 Universalizacdo dos valores cristaos

Essa universalizagdo culminou, ndo apenas em uma alternativa de fé, mas em uma
hegemonia de valores cristdos, uma moralidade incorporada posteriormente a cultura ocidental.
Nietzsche (1998), em Genealogia da moral, aponta para o que chamou de “Transvalora¢do dos
valores” na sociedade ocidental. Os bons valores — fortes, ativos, afirmativos, corporais,
afetivos — se transformaram em maus, e a sociedade, consecutivamente, embarca na nau do
ressentimento, da culpa, da mé consciéncia, da racionalidade e da negatividade. Esse ideal,
Nietzsche chamou de ascético, por ser um ideal contra a vida e a favor do nada, da negagao da

vida concreta e, por conseguinte, produtora de niilismo. Ele completa,

Mas ndo poderia haver erro maior e mais fatal do que os felizes, os bem logrados, os
poderosos de corpo e alma comegarem a duvidar assim do seu direito a felicidade.
Fora com esse ‘mundo do avesso’! Fora com esse debilitamento do sentimento! Que
os doentes ndo tornem os sadios doentes [...] o superior ndo deve rebaixar-se a
instrumento do inferior” (NIETZSCHE, 1998, p.114).

A doenga, a qual ele se referia, era a do 6dio estancado em si mesmo, uma moral escrava
que renegava a sua felicidade em prol de uma vida ap6s a vida: o nada. Nietzsche ao falar do
ideal ascético (busca pelo nada) confere ao pastor, ou sacerdote ascético, a fungdo de curar a
enfermidade de que sofre a humanidade, e essa doenca nada mais ¢ do que a propria natureza
instintual do ser humano. Tudo aquilo que o ser humano ¢ capaz de experimentar e gozar, seja
a alegria ou a dor de cada momento, o cristianismo visa apaziguar até extinguir. Por isso a
criacdo de um mecanismo protetor dele mesmo, chamado de “culpa” funciona com muita
eficacia. Por outro lado, ao sentir culpa pelos seus pecados o homem entra no estado de laténcia,
onde ele ndo ¢ feliz e nem triste, ele so se sente esperancgoso pelo futuro, ansiando pela promessa
fundamental do cristianismo: a vida eterna como puro espirito, sem corpo (NIETZSCHE,
1998).

Algumas tradi¢des filosoficas colaboraram para esse ideal ascético, como a filosofia
antiga de Platdo, de Plotino, além das medievais, como Santo Agostinho, as primeiras muito
antes do advento do Cristianismo e decerto isso acabou tendo repercussdes na moral crista hoje

difundida. Por exemplo, segundo os preceitos platdonicos na Repiiblica a dialética discute
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também sobre o bem, sobre o que ndo ¢ o bem e tudo que esta abaixo do bem e do ndo-bem,
assim como daquilo que se manifesta como eterno e nio-eterno (BRANDAO, 2015).

De acordo com Torres (2006), os valores cristaos sao importantes porque falam de leis
e doutrinas independente da época e do lugar, e esses valores tratam da natureza humana e sua
integridade. Indo por essa logica o cristianismo tende a defender uma ética natural, uma ética
que se baseia no mito fundador, onde prega a importancia da procriagdo: o homem e a mulher
foram criados com o objetivo de povoar a terra.

Dai surge a ideia de pecado no que se refere a homossexualidade. Quando um homem
ou uma mulher pretendiam se relacionar sexualmente por outros modelos (ndo necessariamente
com pessoas do mesmo sexo, mas apenas praticando o sexo anal) eram chamados de sodomitas.
Nesse sentido, ap6s o século XI aqueles que praticavam a sodomia eram castigados de forma
severa por cometerem “pecados nefandos™. Ja apos o século XV a Igreja Catdlica categorizou

os pecados em dois grupos essenciais:

[...] os de acordo com a natureza (fornicacdo, adultério, incesto, estupro e rapto) e
aqueles contrarios a natureza (masturbagdo, sodomia, homossexualidade e
bestialidade). O segundo grupo, aqueles contra a natureza, se tornava mais grave por
ferir o critério de procriagdo, constituindo um abuso mais radical da sexualidade

humana no discurso sedimentado historicamente (TORRES, 2006, p. 149).

Nota-se, portanto, como a homossexualidade foi tdo perseguida e rechagada ao longo
dos séculos, pois de acordo com essa visdo naturalista era um pecado mais abominavel até do
que o estupro.

Arigs (1985) lembra que os castigos em relagdo ao género mudavam. Conforme o
autor, Paulo, o apostolo, considerava a sodomia masculina muito mais grave do que a feminina
pois se tratava de uma passividade que o homem jamais poderia ter. Por conseguinte, as

punicdes para os homens sodomitas eram muito mais severas em relagdo as das mulheres.

3.4 A relacao ambivalente da igreja com a sexualidade

E notério o paradoxo em torno do sexo, principalmente no contexto cristio.
Atualmente, existem praticas moralizantes que ainda sdo presentes. Dantas (2010) declara
existir censores institucionais, os quais desenvolveram e, ainda desenvolvem, politicas
higienistas. Estas sao destinadas a expurgar e extrair do corpo as multiplas formas de desejo,

consideradas simultaneamente patoldgicas e pecaminosas. A autora destaca ainda que,
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Medidas profildticas sdo recomendadas aos cristdos solteiros para evitar o contagio
sexual e as patologias do desejo. As paixdes, por conseguinte, representam um risco
a saude espiritual e a integridade moral dos individuos ndo casados. Por essa razdo,
sdo construidas tecnologias de cura cuja fungdo ¢é debelar o desejo e restabelecer a
austeridade moral. Tratamentos espirituais visam a assegurar o controle da libido ¢ a
cura da doenca da “carne” (DANTAS, 2010, p. 75).

Algumas igrejas, para ndo perder membros, abriam excecdes €, portanto, defendiam o
matriménio como um paliativo, porém, de maneira paradoxal, a igreja restringia e censurava o
sexo de forma regular e generalizada. J& a partir dos séculos XVII e XVIII ele foi considerado
algo sagrado, e que, estava sob a égide da igreja (DANTAS, 2010).

Por outro lado, Vainfas (1986) mostra que o prazer e o desejo promovido pelo sexo
matrimonial e procriativo foi aprovado mais na frente pela igreja, ja que Deus tinha estabelecido
essa lei (da procriagdo) desde o inicio da criagdo humana, mas nao foi exatamente pelo fator
espiritual, e sim para abrir um espago de permissdo legitimizada garantindo a permanéncia de
fiéis.

Ainda em relacdo ao controle sexual, segundo Saéz (2017) existiam comunidades

cristas na antiguidade cléassica que consideravam o sexo algo sujo e impuro:

Os Encratitas, que formavam comunidades cristds longe do espago urbano e se
abstinham do consumo de carne e vinho, abominavam a sexualidade, ou
especialmente a sua funcdo reprodutiva. O teor dessa aversdo era moral (a sexualidade
¢ suja), mas sobretudo cosmolodgico: identificava o pecado original, origem de todo
Mal, com a reprodugio sexuada (SAEZ, 2017, p. 123).

Conforme Miranda (1998) a coexisténcia da sensualidade e da santidade eram algo
muito comuns nos conventos femininos. No Brasil e em Portugal, nos séculos XVII e XVIII,
muitas mulheres consideradas sensuais, ousadas sexualmente, sedutoras e insubmissas eram
colocadas junto as virgens que corriam algum risco de cair na perdicdo; dessa maneira
conviviam a luxtria e a castidade no mesmo ambiente.

O Cristianismo, desde a sua ancestralidade, ao que podemos nos referir ao judaismo
(pois desta deriva), sempre exerceu forte influéncia sobre a subjetividade das massas, nao s6
pelo seu carater universal, como ja explicitado anteriormente, mas também, como salienta Costa
(2007) pelo seu carater disciplinar sobre os corpos. Por este caminho o cristianismo pdde operar
com precisdo suas regras, ja que nao bastavam as regras judaicas em relagdo ao corpo, ou seja,
que vinham no sentido ambiente-individuo, mas foram acrescentadas praticas proibitivas em
relagcdo ao cuidado de si, da auto-direcdo e auto-regulacdo, portanto no sentido individuo-

ambiente.
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Essa diferenca de carater proibitivo aconteceu

Com a estreia do cristianismo dentro do judaismo, foi abolida essa impureza [em
relacdo a contaminagdo do corpo e da fé] nos alimentos, em algumas pessoas ou em
alguns gestos. Porém essa impureza foi abolida para ser interiorizada. Com efeito,
Jesus afirma que ndo € o que vem de fora que mancha o homem, mas o que vem de
dentro. E a interioridade do homem o lugar da maldade, da impureza. Afirma Jesus a
esse respeito: Ouvi-me todos, e entendei. Nada ha fora do homem que entrando nele,
0 possa manchar; mas o que sai do homem, isso ¢ o que mancha o homem. A bom
entendedor meia palavra basta. [Mc 7, 14-16] (COSTA, 2007, p. 90, grifo do autor).

Portanto, a descoberta do autor estd justamente nessa virada conceitual, ao que nos
leva a ideia de disciplinamento. Apds esse avesso, o que realmente importa com Cristo e
pensando junto a Foucault de maneira arqueoldgica’, é a alma, é o interior, é o coragiio; como
explica Costa (2007) o pastorado judeu se preocupava mais com o individuo em sua
exterioridade corporal, enquanto o cristianismo reverte a logica tomando o interior como mais

importante.

Todavia, como os cristdos controlavam a “alma”, substancia insidiosa e impalpavel?
Como se conhece a alma de alguém? Pelos pensamentos, em primeiro lugar, e pelas
acdes. Ainda afirma Jesus (Mt, 16b-20): Sois também de tdo pouca compreensio?
Nao compreendeis que tudo o que entra pela boca vai para o ventre e depois € langado
na fossa? Ao contrério, aquilo que sai da boca provém do coracdo, e ¢ isso o que
mancha o homem. Por que ¢ do coracdo que provém os maus pensamentos, 0s
homicidios, os adultérios, as impurezas, os furtos, os falsos testemunhos, as calinias.
Eis o que mancha o homem. Comer, porém, sem ter lavado as maos, isso ndo mancha
0 homem.

No que tange a homossexualidade ndo ¢ diferente o processo de internaliza¢do de
valores. Pastores, bispos € padres orientam, na maior parte dos casos ao “abandono das praticas
homossexuais”, e isso se dd em duas perspectivas diferentes: a primeira ¢ uma visao espiritual,
onde encara-se a sexualidade como uma posse demoniaca. E a segunda ¢ construida em torno
de uma visdo psicologizante, ou seja, compreende a homossexualidade como alguma
consequéncia negativa na historia de vida do individuo (MACHADO et al, 2011).

No livro Boy Erased (2019) podemos observar como algumas igrejas, principalmente

pentecostais e neopentecostais tratam homossexuais e a homossexualidade. Na historia contada

3 Arqueoldgica — A arqueologia, a diferenca da histéria factual — que nfio é capaz de dar conta do conceito e da
sua formagdo em uma época — procura marcar as muta¢des; ndo 0os momentos primeiros, que sao sempre
relativos (Foucault, 2001, p. 145). Procura explorar as diferengas entre conceitos, objetos, estilos, teorias; entre
as formas de racionalidade que o sujeito humano aplicava a si mesmo (Foucault, 2001, pp. 318-320).
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por Garrard Conley de maneira autobiografica, onde ele narra varios acontecimentos dentro de
um “programa de purificagdo” de gays, no sul dos Estados Unidos, se encontra um arsenal de
violéncias sofridas por ele e outros homossexuais que foram levados para o centro de
“reabilitagdo”. Um dos relatos mais chocantes foi o qual ele conta sobre como os participantes
sofriam abusos fisicos e psicologicos. Exemplo desses abusos eram as sessdes onde eles tinham
que confessar algum segredo, e tal segredo estaria sempre ligado a um teor sexual, tendo em
vista que o sexo era sempre associado a um vicio, a algo que ndo agradava a Deus. Entdo, todos
tinham que se colocar no lugar de pecadores e culpados por estarem envolvidos com outras
pessoas do mesmo sexo ou tendo qualquer pensamento homoafetivo. Sendo que muitos jovens
ndo haviam sequer tido qualquer experiéncia sexual, mas eles tinham que contar alguma
situacdo envolvendo experiéncias eroticas, sendo eram castigados por ndo estarem seguindo
fielmente o “acordo de sinceridade” com os outros participantes.

Sendo assim, observamos como algumas igrejas protestantes veem essa maneira de
viver a sexualidade. Quando ndo associam a algum espirito maligno eles abordam da maneira
mais sexualizada, mais erotizada possivel. O que demonstra falta de conhecimento e muito
preconceito, além de ideologias ligadas a estrutura patriarcal, como o machismo, a misoginia,
pois essa visdo, principalmente do homem gay, esteve ligada a promiscuidade, fortemente
vinculada a época da deflagracdo da epidemia da AIDS (MACHADO et al, 2011).

Algo muito proximo desse programa € o que a Igreja Universal do Reino de Deus vem
fazendo no Brasil. Segundo Trevisan (2018) essa denominagdo acoplou capitalismo e
moralismo naquilo que antes era de carater meramente espiritual. Se hé espiritos malignos se
apossando de alguma pessoa apenas a oragdo e a perseverancga individual dela fariam alguma
diferenca. Agora existem pessoas especializadas dentro da igreja para, num modelo de
comércio, sanar com o “problema” e em troca a pessoa beneficiada ajuda a igreja com algum

bem material. Esses “programas” foram levados tanto a sério no comego dos anos 1990 que

no ano de 1995 foi inaugurado em Salvador um centro evangélico para “recuperagdo”
de homossexuais, liderado por um vereador local, enquanto em Sdo Gongalo, no
estado do Rio de Janeiro, criou-se uma igreja evangélica especializada em “curar”
homens homossexuais, cujo objetivo manifesto era fazer o pecador sentir desejo por

mulher (TREVISAN, 2018, p. 19).
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4 MAPEANDO AS LINHAS CARTOGRAFICAS DO ATORES HOMOSSEXUAIS
CRISTAOS

4.1 viados e sapatoes pedindo perdao

Rolnik (2006) chama de macropolitica 0 movimento do desejo onde as formas sociais
e subjetivas estdo muito bem delimitadas, onde as pessoas sdo nomeadas de acordo com suas
funcdes, ou faladas em cada contexto institucional em que elas estiverem operando; € o lugar,
entdo, do “filho”, do “estudante”, do “heterossexual”, do “cristdo” etc. A macropolitica define
as identidades sociais. Nesse sentido, ao analisarmos macropoliticamente o movimento dos
entrevistados nos deparamos com os lugares que eles se colocam diante de conjuntos
homogéneos (grupos) de relagdes. Por essa via eles enrijecem as cenas e, portanto, acabam
tratando de maneira objetiva os acontecimentos, ou narrando momentos de forma mais clara,
dando um significado a cada vivéncia.

Um dos momentos mais importantes desse movimento ¢ quando uma jovem
homossexual se d4 conta do que realmente sente e deseja. Safo (19 anos) narra esse momento
falando da primeira vez beijando uma moga: “Ja tinha dado selinhos em homens, mas ndo foi
igual. Foi completamente diferente, pois, a boca de uma mulher é muito mais delicada”.

Aqui identificamos na fala de Safo que ha uma diferenciagdo do corpo feminino do
masculino, e que ao perceber no corpo da parceira certas caracteristicas femininas isso a atraiu.
Ha, segundo ela, aspectos que diferenciam um toque feminino do toque masculino, o que nos
faz pensar como essa percepe¢ao estd vinculada a certos atributos socioculturais do que ¢ de cada
sexo. Como ja haviamos discutido anteriormente, o sexo parece ter sido dado de maneira natural
em algum momento, vinculado a uma genética da mulher ¢ do homem. Quanto a isso,
esclarecemos que se fosse natural, ndo precisariamos delimitar os papéis de género, muito
menos acreditariamos que género ¢ uma categoria diferente do sexo, mas também ja
desconstruimos essa visdo, questionando o porqué de toda uma cadeia de signos necessarios
para tornar o sexo algo concreto — pois ndo basta nascer menino ou menina, € preciso tornar-se
homem e mulher, sempre atrelados ao sexo de nascenca.. Por outro lado, percebemos como
entra em cena essa preocupagdao em identificar esse corpo que esta sendo desejado. Butler
(2017) identifica esse movimento como uma heterossexualidade melancélica, ou seja, ela
aponta para uma espécie de tentativa de fusdo do desejo com o real, que acontece quando o
sujeito coloca os fatos fisicos como causas e o desejo como os efeitos dessa causalidade

intrinseca aos objetos fisicos.
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Nesse sentido, por vezes, o que acontece ¢ que as pessoas acabam genitalizando o
género, associando o homem ao “pénis” ou a mulher a “vagina” (BUTLER, 2017).

Outro modo de estereotipar a sexualidade envolvendo essa demarcagdo do género, ¢
quando se associa a masculinidade com o desejo heterossexual por mulheres. Na fala de Narciso
(28 anos) identificamos essa tentativa: “Quando eu assumi para minha mde que gostava de
garotos, ela respondeu: seja homem!”.

Logo, ao ouvir do filho que ele desejava pessoas do mesmo género, ela o associou a
uma mulher para continuar dentro da légica heterossexual, visto que o preconceito que
generaliza a homossexualidade tem exatamente essa macropolitica social, encarada como
“produto performativo do trabalho disciplinar empreendido pelas ciéncias humanas desde o

9% ¢

século XVII” (PRECIADO, p. 90), onde cria cercos nas margens do que ¢ “humano”, “mulher”,
“raga”, “sexo”.
Isso também ressoa na analise empreendida por Wittig (1992) quando teoriza sobre a

“mente hétero”. Segundo ela,

“[...] a mente hétero ndo consegue conceber a cultura, a sociedade onde a
heterossexualidade ndo s6 comanda todas as relagdes humanas, mas a sua propria
produgdo de conceitos assim como todos 0s processos que escapam a consciéncia”

(WITTIG, 1993, p. 4).

Essa demarcagdo de género também aparece em outras falas de Narciso. Agora, ndo
se trataria apenas de “ser homem”, mas de mostrar isso na pratica, namorando uma garota.

— “meu pai disse que se eu continuasse namorando garotas uma hora eu ia virar
homem, era so questdo de tempo”.

Foucault (2018) aponta para um modelo fechado de masculinidade, onde cabe ao
homem um lugar especifico, e que se dé a partir de um modelo pré-definido pelas estruturas de
poder. Assim, podemos pensar a masculinidade como ber¢o da constru¢do da propria
homofobia, porquanto, ao analisarmos a visao de mundo construida no seio familiar e social,
identificamos as “crengas de superioridade do género masculino, na qual valores atrelados a
autoridade e a moral familiar, como a disciplina, valentia, coragem e a identificacdo com a
hierarquia, sio incorporados as vivéncias dos modos de ser homem” (ANDREO ET AL, 2016,
p. 53).

Cabe ressaltar que, ao longo desse processo de masculinizacao, a disciplina atua
fortemente no controle da producao do discurso normalizador. Portanto, a principal fonte desse

controle é a ressonancia do discurso.
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Ela lhe fixa os limites para o jogo de uma identidade que tem a forma para a
reatualizagdo permanente das regras. Tem-se o habito de ver na fecundidade de um
autor, na multiplicidade dos comentarios, no desenvolvimento de uma disciplina,
como que recursos infinitos para a criagdo dos discursos. Pode ser, mas ndo deixam
de ser principios de coergdo, e ¢ provavel que ndo se possa explicar seu papel positivo
e multiplicador, se ndo se levar em consideragdo sua fungdo restritiva e coercitiva

(Foucault, 1999, p.10).

A reatualizacdo permanente das regras acaba produzindo e reproduzindo a homofobia.
Na fala da mae, “seja homem”, entendemos o motivo da homofobia ser produzida no interior
da producao de masculinidades, levando em consideragdo a estrutura hierarquica da sociedade,
onde o homem ¢ o emancipador das regras. Portanto, a partir dessa produgdo a homofobia pode

ser assimilada como

“[...] uma forma de controle social que se exerce entre os homens, isso desde os
primeiros passos da educacdo masculina. Para ser valorizado, o homem precisa ser
viril, mostrar-se superior, forte, competitivo...sendo ¢ tratado como os fracos e como
as mulheres, e assimilado aos homossexuais. Homofobia e dominag¢do das mulheres
sdo as duas faces de uma mesma moeda. Homofobia e viriarcado constroem entre as
mulheres e entre os homens as relagdes hierarquizadas de género. A homofobia ¢ o
produto, no grupo dos homens, do paradigma naturalista da superioridade masculina

que deve se exprimir na virilidade” (WELZER-LANG, 2001, p.118).

Na fala seguinte Narciso demonstra a objetividade desse discurso normalizante:
“namorei mulheres como obrigagdo social, s para cumprir um papel. Ndo que eu ndo gostasse
delas, mas poderiamos ser somente amigos”.

Com Diana (25 anos) também ocorreu dificuldades maiores no momento em que a
familia se afastou pelo fato dela ter ido morar com sua namorada. Fica nitido a ndo aceitagdo
dos seus pais quando Diana relatou que eles ainda nao tinham ido visita-las até¢ aquele momento
da entrevista. “Meus pais ndo vieram aqui, e ja faz um ano que a gente se casou”. Esse
distanciamento dos pais foi algo tdo desalentador para ela que logo pensou em se afastar da
igreja.

Quando tratamos da homossexualidade feminina ndo devemos também descartar todos
os operadores que citamos anteriormente no caso do entrevistado homem. No entanto, para a
mulher outros papéis sdo cobrados.

Segundo Diana, ao falar para a familia sobre sua escolha de se casar com uma mulher
ouviu a seguinte frase do pai — “Tenha paciéncia, a sociedade ndo vé com bons olhos, a gente

espera que um filho case com fulano”.
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A reagdo da mae nao foi diferente. Diana relata que, numa determinada situacao dentro
da casa de seus pais, em que ela estava com uma namorada no seu quarto, a mae as flagraram
numa situacao de intimidade sexual e foi muito constrangedor. A mae de Diana disse, “‘eu nao
aceito isso, estou chocada, ndo esperava isso de ti”.

E importante salientar que no inicio da entrevista Diana teve dificuldade em lembrar
de certos acontecimentos dentro da igreja, até chegar a afirmar que “a historia foi tdo
traumdtica que tenho poucas lembrancas da minha juventude na igreja”. Neste trecho,
percebemos a dificuldade de falar sobre a descoberta, ou a experiéncia da homossexualidade,
principalmente no periodo em que os desejos estavam incubados, ou mesmo quando ndo havia
uma perspectiva em assumir esse desejo diante da sociedade.

Sendo assim, identificamos que essa dificuldade se d4 justamente pela presenca da
culpa. Ao falar sobre quando ficou a primeira vez com sua atual esposa (que também era
membra da mesma igreja), a entrevistada relatou se sentir errada por estar com uma garota:
“Pessoas descobriram e comecaram a comentar dentro da igreja e isso ndo foi muito legal,
pensei, eu ndo me orgulho de ser”.

Diana, portanto, ao falar do preconceito que sofreu, acaba revelando na sua fala a
propria dificuldade de se perceber Iésbica, pois ao ocultar o adjetivo (I1ésbica) depois do verbo
(ser), ela tenta ndo se deparar com o fato da sua sexualidade. E, de sua ndo aprovagdo social,
assim como da ndo aprovacao de si mesma, pelo menos naquele momento da sua vida.

Neste caso, tratamos de salientar um tipo de homofobia especifica, a homofobia
internalizada, que ¢ qualificada como um ato de obje¢ao por parte de individuos que possuem
a orientacdo sexual ndo-heterossexual, e esse ato se refere sempre a qualquer trago homossexual
que comparece nas relagdes e nas atitudes do homossexual (HERNANDEZ, 2013).

Mais frequentemente a homofobia internalizada acontece de forma sutil, quando por
exemplo, o homossexual tenta mascarar sua sexualidade, como no caso de Zeus (24 anos) que
salientou, “eu desenvolvi tarde minha sexualidade, primeiro porque sempre fui menos ativo
sexualmente, e depois, por que eu fazia de tudo pra reprimir meus desejos por homens”.

Entretanto, pode ser encarada com maior radicalidade e agressividade, como aconteceu
com Safo: “Toda vez que alguém me chamava de sapatdo na escola eu detestava. Teve um
menino que eu cheguei a bater nele por isso”.

Mas, ndo podemos descartar a fungdo da igreja nesse processo disciplinar dos corpos
e dos desejos. E fundamental entendermos que a igreja usa o dispositivo da culpa como uma
maneira de manter a homofobia ativa. Por isso a igreja tem o estatuto de instancia reguladora

de valores, pois ela tende a ditar o que € certo e o que ¢ errado moralmente. Atuando, dessa
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maneira, como veiculo de agenciamento social (MENESES & CERQUEIRA-SANTOS, 2013).
Em contrapartida, ao regular esses valores, ela cria individuos limitados em seus potenciais
afetivos, mas esse efeito ndo ¢ um mero acaso — “um tal sistema de tratamento melhorou o
homem: ndo discordo: apenas acrescento que ‘domesticado’, ‘enfraquecido’, ‘desencorajado’,
‘refinado’, ‘embrandecido’, ‘emasculado’ (ou seja, quase o mesmo que lesado...)”
(NIETZSCHE, 1998, p. 131).

Entretanto, a culpa ndo advém somente apos a experimentacao da homossexualidade,
mas nesta entrevista também comparece uma outra espécie de culpa, a de quando Diana tenta
ter uma relacdo sexual heterossexual e percebe, no exato momento do ato, que estava fazendo
aquilo por pressao social. “Recebi um convite de um cara, saimos, e quando fomos transar eu
senti que ndo pertencia aquilo, que estava no lugar errado e com a pessoa errada, senti
frustracdo, senti um vazio enorme e me arrependi por ter me pressionado a viver uma
experiéncia desnecessdria”.

A primeira confissdo é o comego da negacdo e da culpa. E importante destacar que ha
algo anterior a nomeagdo do sentimento homoafetivo, ou seja, quando o homossexual se
percebe desejando e/ou gostando de uma pessoa do mesmo género. Antes mesmo dele se
reconhecer enquanto homossexual ele passa por um processo de pura afetacdo, onde ele apenas
experimenta o desejo, mas ndo o nomeia e nem o rotula, ¢ o desejo livre de dogmas. Porém, no
instante em que ele percebe que esse desejo estd enderecado a alguém que as pessoas do seu
meio ndo irdo aprovar, ele passa a evitar pensar no objeto de desejo, sentir o desejo, e
consequentemente nomear o desejo.

Diana disse ndo ter tido conflito no inicio: “me interessei por uma coroinha e pra mim
foi normal me interessar por outras meninas”.

A partir de entdo ha um efeito produzido nesse movimento, ¢ 0 momento de falar disso
ou buscar informagdes, pois esse desejo acaba transbordando, o que Deleuze e Guattari chamam
de rizoma, o lugar onde as linhas de intensidade destroem sentidos velhos e constroem novos,
pois ele funciona como um “riacho sem inicio nem fim, que réi suas duas margens e adquire
velocidade no meio” (DELEUZE; GUATTARI, 2000, p. 04).

Safo declara que conversou com uma amiga da igreja sobre seus sentimentos, mas por
nao ter sido clara a menina ndo a entendeu, “depois eu acabei perguntando pra outra pessoa,
vocé jd se questionou em relacdo a sexualidade? Mas ela me respondeu com um versiculo que

”

dizia, ‘Deus ndo dd uma prova maior do que a gente ndo possa suportar”™. Aqui nesta Gltima
fala atentamos para as intensidades buscando expressdo, mas ha uma linha dura cortando e

nomeando esse desejo. Neste caso, ¢ claro que a interpretacao da sua amiga foi a de “provagao”,
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termo biblico que indica um momento de dificuldade, muitas vezes um pecado tentador, que o
individuo precisa superar, precisa se afastar para que seja recompensado ou bem visto por Deus.
Porém, ao fazer essa pergunta Safo estava tentando ser ouvida e compreendida, pois, segundo
ela, ndo aguentava mais esconder isso das pessoas.

E importante lembrar que

os segmentos de matriz puritana - presbiterianos, congregacionistas, batistas e, mais
recentemente, os pentecostais - tenderiam a adotar a ética da via negativa baseada na
concepgdo calvinista do corpo como a clausura do cristdo. Nessa vertente, o corpo
pode ser a morada do Espirito Santo desde que o crente rejeite todas as formas de
prazeres mundanos, caso contrario sera a morada do demonio. (MACHADO ET AL,

2011, p. 89).

Ha, portanto uma interpretagdo da homossexualidade no contexto pentecostal, da
Assembléia de Deus nesse caso, como sendo uma possessao ou influéncia demoniaca, portanto,
fica claro a razdo da sua colega de igreja ter interpretado como “provagdo divina” seus desejos

lésbicos.

4.2 Deus esta me testando

Ha um momento de conflito onde o sujeito ¢ dividido entre o seu desejo rizomatico
(de expansdo de afetos) e seu desejo castrado (de repressdo de afetos) pela igreja, onde ¢
rotulado de pecador. Ao cartografarmos esse movimento como a segunda linha cartogréfica,
estamos analisando como os signos afetam esses individuos de forma inconsciente, gerando
linhas de intensidade tanto ativas (afirmativas), quanto passivas (reativas).

Narciso, ao expor sua sexualidade para a familia foi imediatamente incentivado a
deixar a “pratica homossexual”, pois, como ele enfatiza, “Meus pais queriam a todo custo que
eu virasse hétero, mas como ndo tava funcionando eu achei que estivesse em mim o problema,
eu que ndo tava orando o suficiente, eu que ndo tava jejuando o suficiente, eu que ndo tava me
esforcando o suficiente pra deixar de ser gay. Eu entrei em depressdo e até hoje ndo consegui
me sentir totalmente bem”.

Mas cabe ressaltar que esse processo ficou mais dificil quando comegou a afetar os
membros da sua familia. “Minha mde teve sonhos eréticos comigo e outros caras (transando),
e depois de um tempo ela também foi desenvolvendo depressdo”.

Safo revela uma relagdo dicotdmica quando ocorreu o primeiro beijo: Quando dei o
primeiro selinho foi uma luta na mente, muita confusdo entre os desejos e a doutrina. Cheguei

a me cortar no brago vdrias vezes como uma forma de me punir por estar errando. Até cheguei
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a namorar garotos tentando viver uma vida aprovada pela minha familia, mas acabei tendo
um rolo com uma menina enquanto namorava um rapaz’’.

As marcas dos cortes ainda estavam no brago de Safo evidenciando toda trajetoria de
dor que teve, tanto fisica quanto psiquica, segundo a entrevistada.

Ja Zeus, criou varias técnicas de reprimir seus desejos homossexuais:

“Através desse sentimento ocednico ou religioso, que se sente, através da fala; eu
tinha um amigo, ele também sentia a mesma coisa, ele tinha quase a mesma historia de vida
que eu, né. Eu escrevia. Eu escrevia muito, muito, o que eu passava, entdo eu tenho ld em casa
cadernos, cadernos e cadernos da minha vida, do que eu sentia...eu estudava hipnose, saca?
Estudava hipnose...entdo, formas de reprimir, entdo se era pra colocar pensamentos sobre
homem, eu colocava pensamentos sobre mulheres na minha cabeca. E eu comecei a estudar
muito psicandlise (ndo bem psicandlise, mas vdrias teorias...) mas dd pra tu fazer umas
montagens pra usar naquelas teorias de reversdo, ld, do pai, do menino que foi frustrado na
infancia pelo pai, entdo vai sentir no futuro uma repulsa a tudo aquilo que é o masculino, e
tem todo um ‘h’, uma salada que da pra fazer com a psicandlise...entdo eu me masturbava
muito pensando em mulher, saca?”

Neste relato de Zeus identificamos um dispositivo de fuga do desejo por varias vias,
pela via dos sentimentos religiosos, que ¢ uma tentativa de substituir o desejo, moralmente
reprovavel, por uma vida religiosa, moralmente aprovavel, tal qual trouxe a ele um sentimento
oceanico (como descrito em sua fala). Esse ato, por vezes acontece no celibatario, onde o novigo
que almeja ser padre abdica da sua vida afetiva/erotica para cumprir seus votos com Deus. Além
disso, a religido também traria um sentido para sua vida, algo que o faria se desfocar do desejo
proprio, em funcdo da vida religiosa e espiritual, que seria uma maneira de atender o desejo de
Deus.

Verona & Regnerus (2014), apontam esse comportamento como consequéncia do tabu
que se instaura nas igrejas pentecostais. Nestes ambientes € ensinado que o sexo deve ser feito
apods o casamento, e a virgindade ¢ muito valorizada. Dessa maneira, as igrejas criam grupos de
namoro e de aconselhamento, fazendo com que os jovens tenham pouco tempo dedicado fora
da igreja.

Também encontramos no discurso dele uma tentativa desesperada de mudar sua
orientacdo sexual, como se aquilo jamais pudesse ser experimentado, nem na fantasia, o que
demonstra quao repudiavel € para um cristdo se ver diante do seu proprio desejo homossexual.

Ha também a via da confissdo, no caso de Zeus, a confissao se dava tanto pela escrita,

como pela fala, posto que, ele guardou para si enquanto seguranca, € compartilhou com um
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amigo que, por sentir algo parecido, ndo iria lhe julgar. O processo citado ¢ muito parecido com
o ritual catdlico de confessar ao padre seus pecados. No momento em que o catdlico se confessa
com o padre, este concede a ele o perdao de Deus, entdo ha uma espécie de “catarse”, nesse
sentido de “colocar para fora” para ndo se sentir culpado.

Houve também, nos subterfugios de Zeus uma maneira psicotécnica de rejeitar desejos
por homens. “Eu usava de outro pecado, que era a masturbacdo, pra ndo pensar em homens —
eu me masturbava pensando em mulheres”. Aqui ele evidencia que esses pensamentos eroticos
com mulheres se dava nas circunstancias dos toques na sua propria genitalia com o objetivo de
associar um estimulo prazeroso fisiolégico com uma imagem feminina projetada na sua mente.
Parece uma técnica desenvolvida pelos behavioristas cldssicos, a de parear estimulos
incondicionados com estimulos ambientais, criando um estimulo condicionado (TOLEDO &
PINAFI, 2012).

Na série, Eu vi (2018) hd um episoddio onde um homem narra a sua propria experiéncia
num “‘programa de reversdo sexual para jovens gays”’. Nessa denominacdo evangélica,
conhecida como “Igreja Mundial”, jovens considerados gays pelo pastor, recebiam um
“tratamento” a base de estimulos aversivos, como eletrochoque, para retirar o comportamento
homossexual deles. Uma técnica que se popularizou nos EUA na primeira metade do séc. XX.
Ao mostrar fotos de homossexuais em situagdes de afeto, ou erdticas, o pastor efetuava choques
nos rapazes, ou outro tipo de punigdo fisica. O que faz com que entendamos o objetivo do
entrevistado recorrer a esse tipo de técnica: tentar uma reversao sexual em si mesmo baseado
nos pressupostos condicionantes.

Um outro recurso utilizado pelo entrevistado Zeus foi o de criar teorias para explicar
seus desejos homossexuais.

A psicanalise, por ser uma via de conhecimento da sexualidade humana, por vezes,
serve de modelo de compreensdao. Ao passo que denuncia a ansia em dar uma resposta
convincente para a homossexualidade. Esse movimento agenciador demonstra uma das
maneiras de abordar a homossexualidade nas igrejas, uma teoria racional ou uma forma de

racionalizacdo (um mecanismo de defesa, segundo Freud):

elaborada a partir de uma visao psicologizante que associa a homossexualidade com
problemas no processo de socializagdo e ou traumas na infancia, percebe a identidade
homossexual como uma deformagdo e propde a criagdo de ministérios de ajuda e

trabalhos de recuperagdo de homossexuais (MACHADO ET AL, 2011. p. 81).
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Atualmente, se tem falado muito em traumas e abusos na infancia como motivagao
para homossexualidade. Esse ponto de vista parte de atores que afloram como liderangas e tém
muito apelo social, tais como Rozangela Justino e Marisa Lobo, ambas psicologas que se
autointitulam “psicélogas cristds”, e fazem campanhas defensoras das medidas reparativas; e
os pastores e politicos, Silas Malafaia e Marco Feliciano, que ja se manifestaram publicamente
sobre o tema, enfatizando acreditarem que a homossexualidade ¢ aprendida ou causada por
problemas, em geral familiares (GONCALVES, 2017).

Portanto, capturamos aqui um movimento de total abjecdo, que pelo entendimento de
Butler (2001) se refere ao movimento de exclusao, de “jogar fora”, ou “jogar longe” qualquer
que seja a performance disruptiva das estruturas do sistema heterossexual.

Conseguimos também mapear como esses signos vinculados a homossexualidade sao
sempre negativos, por estimularem processos de repressao, recalque e homofobia. E por serem
processos na maior parte inconscientes, seus efeitos psiquicos e subjetivos sao potencialmente

devastadores, ameagando o poder de liberdade de experimentagdo desse desejo.

4.3 Rompendo com a noiva de Deus

Ha um processo de desterritorializacdo que abre caminho para a constru¢ao de novos
territorios existenciais.

Diana conta que ao entrar na Universidade, aos 18 anos, aproveitou bem esse ambiente,
pois foi onde teve o momento de experimentacao, onde encontrou um espaco de oportunidade
para ser livre, onde pdde vivenciar coisas novas. As intensidades nesses espagos sao livres para
se expressarem, por isso, muitos homossexuais acabam saindo da igreja para poder assumirem
seus desejos e suas singularidades em ambientes diferentes.

A insercdo de pessoas na igreja cristd por vezes se da por uma tradicdo e costume
familiar. As familias brasileiras t€ém o habito de frequentar as igrejas mesmo nao sendo
membros efetivos de nenhuma tradigao religiosa. Porquanto, ndo € de se espantar que quatro
dos cinco entrevistados pertencem a familias religiosas, isso significa que desde quando eram
criangas frequentavam igrejas e possuiam ensinamentos cristaos.

Trataremos aqui de pegar as folhas em branco e desenhar as linhas que os sujeitos da
pesquisa estao tragando nos seus ambientes de experimentacgao.

Diana relatou ser coroinha da igreja desde os 13 anos e aos 15 entrou no grupo de
Ministério de Missa e Louvo. Também coordenou o departamento de jovens. Ja a entrevistada
Safo disse que desde os 4 anos foi levada pela sua tia e, por isso, quando se deu conta ela ja

tinha firmado sua crenga na igreja evangélica: “ndo deu tempo de escolher na época, entdo so
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depois dos 13 anos comecei a me questionar sobre se eu realmente queria ir a igreja”. Hermes
(21 anos) foi levado desde sempre a igreja em fungdo de ter pais catdlicos praticantes e, serem
extremamente religiosos. No caso do participante Zeus foi ainda mais radical, por ter nascido
num lar evangélico, tanto por parte de pai quanto por parte de mae, ele relata ndo ter tido brecha
para pensar em nao ser dessa religido e ter outro modo de vida quando afirma “tu nem consegue
na verdade pensar tua vida fora da igreja, nem uma coisa planejada, pelo menos pra mim”. O
entrevistado ainda usa a palavra “enraizado” para enfatizar como isso ¢ forte nele, “entdo ld
dentro da igreja a gente constroi todas as nossas relacoes sociais, sobretudo quando tua
Sfamilia inteira td envolvida nos grupos, quando teu avo é dirigente de uma igreja, entdo todo
mundo é envolvido mesmo. A minha igreja (que eu frequento), ela existe hd mais de 40 anos, é
uma das igrejas mais tradicionais do polo de Sdo Luis (falando em Assembleia de Deus). E a
minha familia é a mais tradicional dessa igreja, ela fundou alguns templos, e tal, enfim, ela é
bem enraizado mesmo pra mim”’.

Portanto, essas pessoas desde cedo aprenderam que a homossexualidade era pecado.
Hermes afirma que o padre ensinava que a homossexualidade ¢ errada com a justificativa de
que “casal que faz sexo sem procriar é pecado”, segundo o entrevistado. Enquanto Narciso
ouvia desde quando entrou na igreja que a homossexualidade era algo sujo, “eu passei a
questionar depois, porque so diziam que era proibido e condenado, mas ndo sabia o porqué”.

Estes dois depoimentos mostram como a homossexualidade ¢ pouco discutida dentro
do ambito cristdo. Geralmente os lideres que transmitem a palavra ensinada na biblia nao
explicam o motivo da homossexualidade ser um pecado e a tnica explicagdo existente dentro
da biblia ¢ relacionada a Lei Natural, ou seja, o impeditivo da procriagcdo. Nesse sentido, ndo
fica esclarecido como acontece no caso de casais heterossexuais que nao podem ter filhos entre
si em func¢do de problemas de saude, de menopausa nas mulheres ou infertilidade em qualquer
um dos parceiros.

Além disso, comparece na entrevista casos de adultério dentro da congregagao em que
ndo ¢ algo tdo condenado por lideres nem por membros da igreja, tampouco da sociedade como
um todo, como denuncia o participante Narciso, “eu fiquei sabendo que um lider estava tendo
um caso com a mulher do meu tio, e quando questionei sobre isso ele disse que as vezes o
homem acaba caindo em tentacdo, mas o importante é pedir perddo e se arrepender dos
pecados. Mas pra mim ficou claro que dentro da igreja certos pecados sdo ‘absolvidos’ e no
caso da homossexualidade é completamente condenada e mal vista”.

Foi, portanto, que o entrevistado comegou a perceber que as mesmas pessoas que o

estavam condenando eram as mesmas pessoas que pecavam dentro da igreja, mas por manterem
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o status de heterossexuais eles continuavam vivendo suas vidas normalmente. No entanto, ao
ser questionado sobre sua sexualidade pelos lideres, ele defendeu que ¢ muito dificil quando
seu desejo ¢ condenado e, dessa maneira, fez a seguinte pergunta para o pastor € sua esposa:
“Vocés ndo sentem desejo sexual um pelo outro? Imaginem se alguém dissesse que esse desejo
que vocés sentem é errado? E o participante acrescenta: “‘eu perguntei por que jd que o sexo so
serve pra procriar, entdo, por qué a igreja ndo condena o sexo entre casais que ndo tenha esse
proposito?”.

Mas Narciso ndo teve uma resposta para os questionamentos, ficando apenas com a
prerrogativa de que era pecado e que para ele se livrar disso s6 havia uma maneira, abdicar da
sua vida sexual.

O homossexual cristdo, de acordo com nossos achados, na grande parte das vezes vive
um grande impasse: ou ele se considera cristdo, ou homossexual. Pois, ao se considerar
homossexual ele serd condenado e julgado, e, na melhor das hipoteses, ele sera acolhido, mas
sempre orientado a deixar a pratica do pecado. O que observamos nas entrevistas realizadas foi
que o homossexual precisa criar estratégias para assumir sua homossexualidade.

Desse modo, notamos duas estratégias diferentes, a primeira € a mais comum ¢ deixar
de frequentar ou diminuir a frequéncia da visitagdo a igreja, mesmo que ele continue
acreditando em Deus e continue seguindo os principios cristdos de forma mais critica e
inclusiva.

No caso de Safo foi acontecendo o rompimento de forma gradativa. Segundo a
participante estava muito dificil ir & igreja com convicgdes tao diferentes. Isto fica exposto na
seguinte fala: “Quando eu percebi que a minha tia, que é evangélica ferrenha, e a igreja ndo
iria aceitar minha sexualidade resolvi sair da casa da minha tia e fui morar com a minha mde;
mesmo que eu tenha ido depois algumas vezes com outra tia em outra igreja, aos poucos fui
me afastando até ndo ir mais”. E ao ser questionada sobre a crenga nos ensinamentos biblicos,
ela respondeu, “hoje eu questiono muito mais as coisas na biblia, mas ainda acredito em Deus
sim’”.

Observamos a luz desse discurso a dificuldade do cristdio poder exercer sua
espiritualidade, visto que, para a igreja a homossexualidade nao ¢ encarada como os outros
pecados, e mesmo deixando a religido os principios cristdos influenciam sua vida. Ao se deparar
constantemente com o desejo homossexual o cristdo tem muita dificuldade em conciliar as duas
vidas, pois ndo ¢ como cometer um pecado as vezes, tem a ver com algo muito mais complexo
e continuo, tem a ver com uma questao da propria existéncia, pois estd o tempo inteiro presente,

fazendo parte da subjetividade da pessoa. Ao pensarmos nesse aspecto, entendemos o porqué
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do homossexual muitas vezes se sentir negando a si mesmo, e caso nao negue, ele pode preferir
negar a sua religiosidade e espiritualidade.

A segunda estratégia ¢ continuar frequentando a igreja tentando conciliar as duas
coisas. Mas, neste ultimo caso, existem ainda dois caminhos (que compareceram na nossa
cartografia). Um deles foi manter a discricdo em relagdo a sexualidade, ou seja, ndo assumir
publicamente para a igreja um relacionamento.

Narciso declara: “Ultimamente estou indo pra igreja sem vontade, sabe aquele
desanimo? De tu ir s6 por que teus pais querem que tu va? E também por que minha mde tem
depressdo e fico com medo dela piorar se eu deixar de ir. Tenho certeza que minha vida vai
virar um inferno. Por isso quero ir morar sozinho, mas primeiro preciso ter uma boa condi¢do
financeira pra sair de casa”.

O outro foi o de assumir publicamente para a igreja, porém, estando aberto para ouvir
criticas e, ainda, ter que lidar com o afastamento ou hostilidade de certas pessoas do seu
convivio.

“Jd quis sair da igreja, mas fiquei por ter crescido ld, e tenho aquele sentimento de
comunidade, sabe? E também tem o Ministério de Missa e Louvor que eu participo. Ld eles me
acolheram, ld todos sabem que eu e a minha mulher somos um casal e eles ndo julgam a gente.
Eu fui acolhida pelo ministério de miuisica e isso me fez muito bem. Porém, tem o lado da familia.
A minha mde é muito religiosa, e ela é contra por questoes de fé. Nem o meu pai nem a minha
mde vem na minha casa”.

Ha ainda o caso do participante Hermes e Zeus que ainda nao sao assumidos para os
pais, mas Hermes, por exemplo, ja conversa com seu pai sobre homossexualidade para, segundo
ele, ir abrindo aos poucos o caminho para a revelacao.

“Uma vez eu cheguei e falei pra papai, o senhor tem certeza que Jesus era
heterossexual? Ndo dd pra saber, jd que ele ndo teve nenhum relacionamento afetivo/sexual
com ninguém. Ele respondeu dizendo que sexualizar Jesus era errado”.

Portanto, comparece, nesse discurso do pai de Hermes, uma nocao puritana do sexo na
religido. Mas, a0 mesmo tempo o paradoxo do sexo permanece, pois, a igreja, como vimos, ¢
um lugar que fala muito de sexo, nem que seja de maneira sublimada (FREUD, 1981). Essa
dicotomia ¢ tdo presente que “o hedonismo das décadas de 60, 70 e 80 foi abalado pelo
surgimento do puritanismo e ressurgimento da moral sexual. Prevalece, na atualidade, uma
dupla linguagem do desejo, marcada pela repressdo e liberacdo, interdi¢do e permissdo”

(DANTAS, 2010, p.721).
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Para Hermes, hoje a igreja catdlica esta mais aberta para receber homossexuais pelo
fato do novo pontifice, Papa Francisco, pregar mais tolerncia. “Hoje existe no Calenddrio
Paroquial a preocupacdo de formar um calenddrio de temas a serem discutidos, e entre esses
temas estd a homossexualidade”. Além disso Hermes citou a importancia do Jodo Paulo II para
o exercicio da empatia entre os cristdos. “Gragas ao Jodo Paulo Il houve uma renovagdo nas
igrejas catdlicas e muitos grupos da juventude foram formados, aqui foi formado o Conselho
para Bem Pacifico, e depois eu iniciei um projeto do Ministério Jovem dentro da renovagdo
carismdtica. Esses projetos me incentivaram a me assumir pra mim mesmo, e depois que eu me
assumi me senti melhor”.

Nesse sentido, encontramos nesses multiplos desejos seus processos de

agenciamentos. Como afirma Haesbaert e Bruce (s/d),

uma mulher ndo deseja apenas um vestido, mas deseja também pessoas olhando para
ela, deseja uma festa onde possa usar o vestido, deseja uma cor, uma textura; um
musico ndo deseja apenas um bom instrumento, ele quer harmonia, sonoridade, uma

plateia, um lugar, etc.

Como reiterou Zeus, “Mas depois meus pais vao ter que lidar com isso. Eu ja coloquei
na minha cabeg¢a que eu vou casar com um homem”.

Nesse sentido, um homossexual ndo deseja apenas poder se assumir, ele deseja poder
andar de maos dadas na rua com seu parceiro, deseja beija-lo ou abraga-lo publicamente, deseja
postar fotos de casal, deseja construir uma familia, ou deseja simplesmente viver sua
religiosidade sem ter que fazer voto de castidade ou reversdo sexual. E para isso, o
agenciamento homossexual cria seu proprio territério, ndo ha um modelo homossexual a ser

seguido. Pensando com o conceito de territdrio conseguimos entender essa variacao de sentidos.

“A nogao de territério aqui € entendida num sentido muito amplo, que ultrapassa o
uso que fazem dele a etologia e a etnologia. Os seres existentes se organizam segundo
territorios que os delimitam e os articulam aos outros existentes e aos fluxos cosmicos.
O territorio pode ser relativo tanto a um espago vivido, quanto a um sistema percebido
no seio da qual um sujeito se sente “em casa”. O territdrio € sindnimo de apropriacao,
de subjetivacdo fechada sobre si mesma. Ele é o conjunto de projetos e representagdes
nos quais vai desembocar, pragmaticamente, toda uma série de comportamentos, de
investimentos, nos tempos e nos espacos sociais, culturais, estéticos, cognitivos”

(GUATTARI; ROLNIK, 1986, p. 323).
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4.4 Ser Homossexual Cristao

Primeiramente, ¢ necessario apontarmos as ambiguidades do ato de assumir-se
homossexual. Trevisan apud Freire (2018) alerta para as categorizagdes que foram feitas para
criar identidades a partir da década de 1990, logo, ser heterossexual ou homossexual eram
categorias universais, porém contextualizadas. Nesse sentido, ¢ importante salientar a partir
dessa visdo que, a cultura tem esse papel, o que acarreta uma certa ideia de visibilidade, mas
também aponta para uma estigmatizagdo das sexualidades, que ndo se resumem em rotulos.

Sendo assim, ser homossexual, visto pelo ponto de vista da categoria, gera a sensacao
de aprisionamento do desejo. O desejo heterossexual foi naturalizado e tido como “normal”, e,
a partir disso a homossexualidade, assim como outras maneiras de contemplar o desejo, foi
enjaulada nas modalidades de anormalidades sexuais (FOUCAULT, 2017). Dessa maneira,
vimos o quanto deliberar novos parametros de normalidade sdo prejudiciais a populacdo que
quer vivenciar seus desejos de maneira espontanea, sem outorgagdes de natureza absoluta
(TREVISAN, 2018).

E no ambito cristdo essa percep¢do da homossexualidade ¢ completamente
deslegitimada e rotulada. Por isso ser um homossexual cristdo ¢ a convivéncia continua da nao-
aceitagdao de si. Tendo em vista todos os paradigmas éticos da ideia de naturalidade, ou da
natureza que Deus criou, o proposito divino aqui repercute na construgdo da subjetividade gay
crista.

Nesse caso, ¢ importante ressaltarmos a mudanca de sentido do “assumir-se” gay ou
lésbica dentro da igreja. Para um homossexual cristdo o ato de falar “sou homossexual”, ndo se
restringe apenas numa limitacao categdrica, mas, implica no rompimento da lei natural de Deus,
como ja discutimos nos tdpicos anteriores. Mas ndo s6 com essa lei especificamente, implica
também no rompimento do membro religioso com a sua igreja, ou com todos os estigmas e
injurias que ele carregava o tempo todo no ambiente cristdo. Desta forma, ¢ acima de tudo um
ato revolucionario assumir-se homossexual quando se ¢ cristdo. Pois tal atitude serve de
mensagem para a institui¢do crista, ja que esta, por vezes nao esta preparada para lidar com o
homossexual de outra maneira, a ndo ser com a perspectiva de cura e libertagdo

(NATIVIDADE; OLIVEIRA, 2007).
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Tendo em vista tudo que foi deliberado a respeito da homossexualidade no ambiente
cristdo, mais precisamente catolico e evangélico, conseguimos capturar movimentos de
desterritorializacdo e territorializacao das pessoas homossexuais nos seus ambientes religiosos,
e também nos ambientes extra religiosos, pois como percebemos na arqueologia historica
tragada neste trabalho, os valores cristdos ultrapassam os muros das igrejas, penetrando nos
mais variados setores da sociedade, como a familia, o sistema de justi¢a, a escola, as fabricas,
os hospitais etc. Através da universalizacdo dos valores cristdos e das constantes atualizagdes
desses valores nas diferentes instancias, a pratica da homofobia se torna uma ferramenta
silenciadora, funcionando mais eficazmente de maneira micropolitica, ou seja, através das
injurias, dos olhares de desaprovacao e asco, do afastamento de amigos e da familia do convivio
desse grupo.

Os LGBTIs, mesmo diante dessas dificuldades procuram encontrar maneiras de se
autoafirmarem enquanto homossexuais, ressignificando o sentido das palavras, dos termos, que
sempre soaram como algo estropiado da sociedade para essas pessoas. Passar por esse processo
ndo ¢ facil, por isso encontramos nos relatos de cada um “cenas de violéncia”, assim como
adoecimento psiquico. Como principais consequéncias compareceram casos de depressdo
tentativas de suicidio; comportamento autolesivo; atraso e dificuldades no desenvolvimento da
sexualidade; quadros de ansiedade tais como sindrome do panico, sentimento de desenquadre
ou despertencimento; além de vergonha e falta de espontaneidade. Como causas mais
ambientais, destacamos a falta de oportunidade para certos perfis requisitados, impedimento de
realizar certas atividades escolares, académicas e profissionais, isolamento social, dificuldade
em estabelecer lagos de amizade, afastamento de certas entidades religiosas.

Portanto, este trabalho visa orientar os profissionais da area da satide e da area social
a dialogarem sobre as diversas dificuldades dessa populacdo, visando a construgao
multidisciplinar de politicas publicas, assim como apontar maneiras de enfrentamento da
homofobia e de cuidado psicossocial, a fim de minimizar os danos sofridos por eles,
melhorando a saude e as oportunidades desses individuos na sociedade.

Pretendemos também, com esse nosso trabalho, ser a porta de entrada e a inspiracao

para pesquisas posteriores dentro deste tema.
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APENDICE A- ROTEIRO DE ENTREVISTA

1 — Conte-me um pouco sobre a sua histéria e sua relacdo com a igreja?

2 — Conte-me como foi para vocé se descobrir homossexual?
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APENDICE B- TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (I)

Vocé esta sendo convidada a participar como voluntaria da pesquisa intitulada “Diario
de homossexuais cristaos: rompendo com a noiva de Deus”. Conduzida por Marcia Cristina
Costa dos Santos e orientada pelo professor Dr. Marcio José de Aratijo Costa. Este estudo tem
por objetivo analisar como os homossexuais cristdos lidam com as suas sexualidades no
contexto da igreja, ambiente, na maior parte das vezes, contrario a pratica homossexual. Sua
participagdo nao € obrigatéria. A qualquer momento, vocé podera desistir de participar e retirar
seu consentimento. Sua recusa, desisténcia ou retirada de consentimento nado acarretara
prejuizo. A pesquisadora encontrara apenas uma vez cada um dos participantes nos locais
combinados entre ambos, abrindo o espago de fala aberta, a fim de que possa coletar dados para
a pesquisa, através da escuta, gravagdes ou anotacdes. As informagdes consideradas relevantes
que serdo coletadas nos momentos de observagao do grupo e de entrevista serdo divulgadas na
pesquisa, mas sem a divulga¢ao dos nomes das participantes, apenas das denominagdes das
instituigdes, assegurando o sigilo de sua participagao.

Durante a pesquisa, hd um risco de desconforto ou constrangimento por conta das
perguntas sobre questdes delicadas, como a sexualidade . Entretanto, a pesquisa permitird que
a Psicologia e a sociedade ampliem seu olhar para questdes da pluralidade sexual resgatando
um olhar nao-heteronormativo das relagoes.

Caso vocé concorde em participar desta pesquisa, assine ao final deste documento, que
possui duas vias, sendo uma delas sua, e a outra, do pesquisador responsavel / coordenador da
pesquisa. Para tirar dividas sobre a pesquisa e sua participacdo, voc€ podera entrar em contato
com a pesquisadora responsavel.

Contatos da pesquisadora responsavel: Marcia Cristina Costa dos Santos, graduanda
em Psicologia na Universidade Federal do Maranhdo. Tel.: (98) 98215-1820 . E-mail:

marcial 3santos@bol.com.br.

Declaro que entendi os objetivos, riscos e beneficios de minha participagdo na

pesquisa, e que concordo em participar. Sao Luis, de de

Assinatura do participante:

Assinatura do(a) pesquisador(a):
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APENDICE C - TERMO DE CONSENTIMENTO ESCLARECIDO (II)

Vocé esta sendo convidada a participar como voluntaria da pesquisa intitulada “Diario
de homossexuais cristaos: rompendo com a noiva de Deus”. Conduzida por Marcia Cristina
Costa dos Santos e orientada pelo professor Dr. Méarcio José de Araujo Costa. Este estudo tem
por objetivo analisar como os homossexuais cristdos lidam com as suas sexualidades no
contexto da igreja, ambiente, na maior parte das vezes, contrario a pratica homossexual. Sua
participagdo ndo € obrigatéria. A qualquer momento, vocé podera desistir de participar e retirar
seu consentimento. Sua recusa, desisténcia ou retirada de consentimento ndo acarretara
prejuizo. A pesquisadora encontrara apenas uma vez cada um dos participantes nos locais
combinados entre ambos, abrindo o espago de fala aberta, a fim de que possa coletar dados para
a pesquisa, através da escuta, gravagdes ou anotacdes. As informagdes consideradas relevantes
que serdo coletadas nos momentos de observagao do grupo e de entrevista serdo divulgadas na
pesquisa, mas sem a divulgagao dos nomes das participantes, apenas das denominagdes das
instituigdes, assegurando o sigilo de sua participagao.

Durante a pesquisa, hd um risco de desconforto ou constrangimento por conta das
perguntas sobre questdes delicadas, como a sexualidade. Entretanto, a pesquisa permitird que a
Psicologia e a sociedade ampliem seu olhar para questdes da pluralidade sexual resgatando um
olhar ndo-heteronormativo das relacoes.

Caso vocé concorde em participar desta pesquisa, assine ao final deste documento, que
possui duas vias, sendo uma delas sua, e a outra, do pesquisador responsavel / coordenador da
pesquisa. Para tirar dividas sobre a pesquisa e sua participacdo, voc€ podera entrar em contato
com a pesquisadora responsavel.

Contatos da pesquisadora responsavel: Marcia Cristina Costa dos Santos, graduanda
em Psicologia na Universidade Federal do Maranhdo. Tel.: (98) 98215-1820 . E-mail:

marcial 3santos@bol.com.br

Declaro que entendi os objetivos, riscos e beneficios de minha participagdo na

pesquisa, e que concordo em participar. Sao Luis, de de

Assinatura do participante:

Assinatura do(a) pesquisador(a):
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