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RESUMO

Este trabalho consiste numa pesquisa sobretudo de cariter bibliografica sobre a visao do
filésofo Jean-Paul Sartre acerca do colonialismo francés e a relacdo da corrente filoséfica a
que é comumente relacionado, o existencialismo humanista, com os estudos africanos. A
pesquisa se assenta sobre questdes que permeiam debates e temas tais como racismo,
colonialismo e neocolonialismo, anti-racismo, africanismo, humanismo, como também tange
reflexdes sobre filosofia africana. Para tanto, buscou-se pressupostos tedricos em pensadores
que problematizam as questdes sobre a Africa e sua histéria tais como Albert Memmi, Frantz
Fanon, Achile Mbembe, Kwame Anthony Appiah, dentre outros que contribuem para a
critica, positivacdo e reconstrucio da ideia de Africa.

Palavras-chave: Jean Paul Sartre. Africanismo. Humanismo.



ABSTRACT

This work consists of an exploratory bibliographical research on the philosopher Jean-Paul
Sartre's view of French colonialism and the relationship of its philosophical current, humanist
Existentialism, to African studies. The research is based on issues that permeate intense
debates such as racism, colonialism and neocolonialism, anti-racism, Africanism, humanism,
as well as reflections on African philosophy. To this end, theoretical assumptions were sought
from thinkers who problematize issues about Africa and its history such as Albert Memmi,
Frantz Fanon, Achile Mbembe, Kwame Anthony Appiah, among others who contribute to the
construction of a new Africa.

Key-words: Jean Paul Sartre. Africanism. Humanism.
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INTRODUCAO

O presente trabalho monogréfico pretende se inserir no conjunto das discussdes
acerca do continente africano tendo como ponto de partida aportes e inflexdes elaborados a
partir do pensamento do filésofo Jean-Paul Sartre e sua corrente filoséfica, o existencialismo,
dando-se particular atencdo a sua visdo sobre o colonialismo francés dentro dos territérios do
continente africano. Sua filosofia €, de fato, singular, o existencialismo, um tipo de
pensamento um tanto complexo em seus detalhes epistemoldgicos, éticos ontoldgicos. As
reflexdes dos capitulos seguintes sdo impulsionadas pelas a¢des de Sartre em ir ao embate de
sua prépria nacio em prol da Africa e seus povos submetidos ao sistema colonial. Em sua
obra Colonialismo e neocolonialismo exp0e sua visdo sobre as manobras deste, seus males
para com 0s povos nativos, € sua aversdo a esta mdquina que gira em torno da opressdo e
morte sobre a base de um racismo coletivo europeu.

Meu interesse pela filosofia humanista e pela discussdo sobre africanismo em
Sartre advém dos estudos sobre filosofia realizados na Universidade Federal do Maranhao
(UFMA) onde pude observar os pressupostos filoséficos que o autor propde na filosofia
existencialista, sobretudo no que tange a liberdade dos homens como soberanos de seus
proprios caminhos. Ao realizar a leitura de alguns pesquisadores e escritores africanos dentro
do Nucleo de Estudos, Pesquisa e Extensdao sobre Africa e o Sul Global (NEAfrica), me fora
perceptivel a correlacdo entre os estudos africanos e a filosofia existencialista humanista no
combate ao racismo, a segregacao de pessoas negras, ao aprisionamento dos africanos a partir
do sistema colonial bem como ao alcance da liberdade de todos os homens e mulheres.

A metodologia utilizada neste trabalho consiste sobretudo em pesquisa
bibliografica, considerando-se autores e pesquisadores que se debrucam em problematizar o
tema aqui proposto, e em andlise e reflexdo sistemdticas acerca de temas relacionados ao
continente africano.

O objeto de pesquisa deste contorna o continente africano e o movimento colonial
francés durante o século XX, sobretudo apds a Segunda Guerra Mundial, momento em que
surgem novas perspectivas econdmicas da metrépole francesa por meio do neocolonialismo, e
a visdo de Sartre sobre o sistema colonial a partir do existencialismo.

Sartre apresenta-se em favor da Africa no combate ao racismo, ao sistema colonial
franc€s, bem como das outras metropoles europeias, apresentando reflexdes sobre anti-
racismo humanismo, e liberdade para todos, a partir de sua filosofia humanista. Busco fazer

correlagdes, a partir de seu pensamento filoséfico, com filésofos africanos dentro das



discussdes acerca da filosofia africana, bem como das ponderacdes sobre africanismo que
perpassam pensadores como Albert Memmi, Frantz Fanon, Achile Mbembe, Kwame Anthony
Appiah, dentre outros que contribuem para a critica, positivacdo e reconstru¢cao da ideia de
Africa.

Este trabalho tem por objetivo analisar a filosofia de Jean-Paul Sartre e sua
relacdo com os estudos africanos, uma vez que, sendo este um europeu francé€s, poder-se-ia
considerd-lo um africanista? Ou mesmo sua filosofia como um existencialismo humanista
africanista? O que faz com que o autor escreva contra o sistema colonial de seu proprio pais?
A andlise pondera sobre tais questionamentos além da correlagdo para com os estudos
africanos de autores consagrados dentro das Epistemologias do Sul.

Para tanto, o trabalho divide-se em trés capitulos complementares. No primeiro,
exponho e analiso o existencialismo de modo geral, seus primordios, sua construcdo por
autores tais como Sgren Aabye Kierkegaard e Martin Heidegger, perpassando o movimento
histérico deste pensamento ao longo de sua criacdo e reflexdo até chegar em Sartre. Apresento
a caminhada deste ao longo de sua trajetdria e experiéncias para compreensao de sua visao
existencialista. Além disso, exponho sua perspectiva filoséfica do existencialismo e os
principais conceitos de sua corrente filoséfica.

No segundo capitulo, a énfase recai sobre colonialismo e racismo, a colonizac¢ao
do continente africano e a colonizagdo francesa em Africa, a visdo de Sartre sobre o sistema
colonial e as problemaéticas que este levantou acerca dos territérios submetidos bem como a
reflexdo que o mesmo apresenta acerca da luta e derrubada da maquina colonial francesa.

No terceiro, trago reflexdes acerca do humanismo sartreano no combate ao
sistema colonial analisando sua obra Colonialismo e neocolonialismo de forma a expor seu
olhar para com os povos nativos € a convocagdo para a luta na destruicio do movimento
colonial bem como o progndstico que elabora acerca de seu fim. Neste, o didlogo com os
escritos de Albert Memmi contribui significativamente para elucidar o pensamento de Sartre e
sua experiéncia, assim como a de Memmi, com as atrocidades da maquina colonial. Faz-se a
correlagdo do existencialismo humanista e a liberdade dos povos africanos a luz desta corrente
filos6fica no intento de relacionar o africanismo com os estudos africanos e os escritos de

Sartre em favor da Africa.
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1 O EXISTENCIALISMO E JEAN-PAUL SARTRE

1.1 Existencialismo

O movimento que se alastra em meados do século XX € conhecido pelo nome de
existencialismo. Ganhando espago na sociedade europeia, apresenta-se ndo somente como em
artigo numa folha de revista especializada em tratar de assuntos académicos, mas invade o
pensamento de toda uma populacdo e, sobretudo, dos jovens, que, vivendo em tempos
dificeis, vislumbram a terrivel realidade que assolava toda a Europa, e sentem os horrores da

Segunda Guerra Mundial.

Para cada tempo da histéria da humanidade sugiram determinadas linhas de
reflexdo sobre o universo, mundo, sociedades e pessoas, fazendo com que aqueles que
dedicavam seu tempo em pensar € problematizar a vida apresentassem uma resoluta visao de
conduta, ou ética, a ser absorvida pelos sujeitos de uma determinada comunidade. Das vérias
indagagdes que surgiram ao longo da histéria do pensamento, encontra-se em Sartre um novo
tipo de moral/ética relativa a existéncia do ser enquanto humano, entendendo-se como tal, se
cria a si mesmo para viver em sociedade e consigo mesmo, vislumbrando o ineditismo do
viver, enfrenta os desafios que a prépria vida apresenta. Este tipo de ponderagdo acerca da
existéncia do homem traz novas perspectivas sobre as consideracdes filos6ficas que envolvem
o existir dos individuos no meio social.

O Existencialismo surge com maior intensidade logo apdés o término da Segunda
Guerra Mundial na Europa. O ambiente em que se desenvolve ¢ rodeado de desdnimo e
marcado pelo desespero do holocausto ocorrido e nunca antes visto da maneira como
aconteceu. O ano de 1945 traz a juventude a descrenga em valores burgueses bem como no
préprio homem em poder resolver as implicagdes causadas por tais acontecimentos. E no
meio dessa crise que o Existencialismo expande e avanga atingindo um nimero significativo
de adeptos, mostrando um caminho, uma alternativa, para se reconstruir a vida numa nova
perspectiva, dai, certamente, o motivo de sua propagacdo tdo rdpida. As midias o divulgavam
em forma de menosprezo por ser uma maneira excéntrica de pensar e viver, criando uma
imagem em torno de seus adeptos de aparéncia descuidada, cabelos emaranhados, pessoa que
andava desleixado em sua higiene, contrdrio as normalidades estabelecidas, que ndo cultivava
a moral tradicional, depravado e promiscuo, promovedor de orgias, entregando-se aos

prazeres mais degradantes possiveis, segundo Joao da Penha,



11

Os existencialistas eram acusados de pregar ideias dissolventes. Sua reflexdo
filosofica, dizia-se, era mérbida, sombria, amarga, preocupada em explorar o lado
sordido da existéncia humana, fixando-se nas exce¢des da vida. Corruptos, amorais,
degradadores, perniciosos, pregoeiros do desespero a se comprazerem no tédio e na
melancolia. Enfim, uma torrente de injirias cobria os existencialistas. Estes, em
réplica, afirmavam que seu comportamento ndo podia ser julgado mediante os
padrdes vigentes, pois tinham como projeto (uma das palavras chave do vocabuldrio
existencialista) justamente lancar as bases de uma nova moral (PENHA, 2004, p. 8).

Mas afinal, em que de fato se fixa o existencialismo? Quais sdo as suas
proposi¢des? Qual seu fundamento? A origem do termo decorre da palavra existéncia que
deriva de existere, do latim, que significa sair de uma casa, um esconderijo, movimento para
fora, é sindbnimo de mostrar-se, exibir-se, € , mais objetivamente, um pensar sobre a esséncia,
pensar aquilo que é, logo ao se remeter a palavra existéncia, esta por sua vez, evoca sua
contraparte. Contudo, mesmo no meio daqueles que seguem a corrente filosofica, encontra-se

os que rejeitam o termo preferindo a expressao filosofia da existéncia.

O termo Existencialismo surge na Franca e foi elaborado pelo fil6sofo francés
Gabriel Marcel' e popularizado a partir das colocacdes de Jean-Paul Sartre numa palestra
dada no Club Maintenant em 29 de outubro de 1945, publicada como “O Existencialismo ¢
um humanismo”, com este também aparecem sua companheira Simone de Beauvoir? e Albert

Camus?, contribuindo para a expansdo das ideias deste movimento. Embora trate da existéncia

! Gabriel Honoré Marcel (1889-1973), filésofo francés de origem judaica, um dos maiores representantes da
corrente do existencialismo cristdo que se desenvolveu paralelamente ao existencialismo "ateu" de Sartre. Ele se
converteu ao catolicismo em 1929 e foi professor na Ecole Normal Supérieure em Paris e em virios institutos
franceses e outros. Além de seu trabalho filoséfico, devemos mencionar sua atividade como critico de teatro
para Les Nouvelles Littéraires e suas obras dramdticas, como Un hombre de Dios ( Un homme de Dieu,
1925). Outras obras dignas de mengdo sdo o Didrio Metafisico ( Journal métaphysique , 1927, 1935), Ser y
tener ( Etre et avoir, 1935); Du refus a I'vovocation (1940); Homo viator (1944); O mistério do ser ( Le
mysthere de 1'étre2 vol. 1951); Le déclin de la sagesse (1954); Em chemin, vers quel evail(1971), Percées vers
ailleurs (1973), A capela ardente e O mundo quebrado. Disponivel em:
https://www.biografiasyvidas.com/biografia/m/marcel gabriel.htm. Acessado em: 01/08/2019.

2 Simone Lucie-Ernestine-Marie Bertrand de Beauvoir (1908-1986) foi uma escritora, filésofa, ensaista e
feminista francesa. Foi considerada uma das mais importantes representantes do Movimento Existencialista
francés. nasceu em Paris, Franca, no dia 9 de janeiro de 1908. Estudou em escola catdlica para meninas.
Incentivada pelos pais, desenvolveu o gosto pela leitura. Com 15 anos de idade decidiu que seria escritora.
Estudou Matemética no Instituto Catélico, e Literatura e Linguas no Instituto Saint Marie. Estudou Filosofia na
Sorbonne, concluindo o curso em 1929. Nessa época conheceu Jean-Paul Sartre, com quem manteve um
relacionamento aberto e polémico. Entre suas obras estdo: “Todos os Homens sdo Mortais” (1946), “O Segundo
Sexo” (1949), “Os Mandarins” (1954), “Memorias de uma Moga bem Comportada” (1958), “A Forga da Idade”
(1960), “Uma Morte Suave” (1964), “A Velhice” (1970), entre outras. Disponivel em:
https://www.pensador.com/autor/simone de beauvoir/biografia/. Acessado em: 01/08/2019.

3 Albert Camus (1913-1960) foi um escritor, jornalista, dramaturgo, romancista e filésofo argelino. Recebeu o
Prémio Nobre de Literatura em 1957 por sua importante produgdo literaria. Nasceu em Mondovi, na Argélia, na
época da colonizacdo francesa, no dia 7 de novembro de 1913. Em 1934, entrou para o Partido Comunista
Francés, em seguida no Partido do Povo da Argélia, passando a escrever para dois veiculos socialistas. Fundou a
companhia L’Equipe, onde trabalhou como diretor e ator. Montou pegas que foram logo proibidas, entre elas,
“Revolta das Asturias” (1936). Viajou, para Espanha, Italia ¢ Tchecoslovaquia, paises que sdo citados em seus


https://www.biografiasyvidas.com/biografia/m/marcel_gabriel.htm
https://www.pensador.com/autor/simone_de_beauvoir/biografia/
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do homem, outros pensadores anteriores a este ja haviam tracado caminhos filoséficos acerca

do tema. De Sécrates®

com a célebre frase “conhece-te a ti mesmo”, perpassando René
Descartes® (1596-1650), ao estudar seu préprio ser, chegando a Voltaire® (1694-1778) que
insistia em dizer que ndo se perdesse a medida humana das coisas, nota-se que houve
determinada investigacdo sobre tal temdtica refletindo a existéncia humana. Entretanto, ha
muito se vinha pensando acerca da existéncia deste e sua complexidade na perspectiva de uma

filosofia da existéncia, alguns académicos ja desde o século XIX se detinham sobre o tema

posto, embora com divergéncias de conceitos e pontos de vista.

Um dos pensadores anteriores a Sartre que emite esse tipo de investigacdo em
seus escritos € o filésofo Sgren Aabye Kierkegaard’ que, tendo uma vida conturbada, como ¢
comum entre os existencialistas, escreve com precisdo sobre as questdes relacionadas a

existéncia humana. Tendo grandes divergéncias tedricas ao filésofo Friedrich Hegel®, destaca-

primeiros trabalhos: “O Avesso e o Direito” (1937) e “Noces” (1938). Em 1938 muda-se para a Franga, ingressa
na Resisténcia Francesa e¢ colabora com o jornal clandestino “Combat”. Trava conhecimento com o filosofo
Sartre, de quem se torna amigo. Disponivel em: https://www.pensador.com/autor/albert camus/biografia/.
Acessado em: 01/08/2019.

4 Sécrates nasceu em 470/469 a.C. em Atenas, na Grécia. Seus pais eram Sophroniscus e Phaenarete. Foi casado
com Xantipa. Teve trés filhos: Lamprocles, Sophroniscus e Menexenus. Nasceu em uma familia humilde, com
poucos recursos financeiros. Seu pai era escultor e apresentou ao filho esse oficio, com o qual trabalhou durante
a juventude. Além de escultor, Sécrates serviu ao exército ateniense durante trés temporadas. Depois que se
aposentou, passou a exercer os dons pelos quais € mais conhecido: o de educador e de filésofo. Ao contrario dos
pré-socréticos, que discutiam questdes relacionadas a natureza, Sécrates e os socriticos apreciavam analisar
questdes humanas, seus valores, verdades e fundamentos. Disponivel em:
https://brasilescola.uol.com.br/biografia/socrates-biografia.htm. Acessado em: 01/08/2019.

5 René du Perron Descartes (1596 - 1650) nasceu em La Hayne, antiga provincia de Touraine, hoje Descartes, na
Franca, no dia 31 de margo de 1596. Filho de Joachim Descartes, advogado e juiz, proprietario de terras, com o
titulo de escudeiro, primeiro grau de nobreza. Era também conselheiro no Parlamento de Rennes na vizinha
cidade de Bretanha. Foi um fil6sofo, fisico e matemadtico francés. Autor da frase: "Penso, logo existo". E
considerado o criador do pensamento cartesiano, sistema filos6fico que deu origem a Filosofia Moderna.
Disponivel em: https://www.ebiografia.com/rene descartes/. Acessado em: 01/08/2019.

¢ Frangois Marie Arouet, mais conhecido pelo pseuddnimo Voltaire, nasceu em Paris, no dia 21 de novembro de
1694. Descendente de familia aristocrética, Voltaire recebeu uma boa educacio, sendo um aluno muito aplicado.
Estudou linguas (latim e grego), dialética e teologia, no colégio jesuita "Collége Louis-le-Grand", em Paris.
Voltaire foi um dos mais importantes pensadores do Iluminismo Francés, movimento cultural e intelectual da
elite europeia do século XVIII que se pautava na razdo. Voltaire era defensor da ciéncia, do progresso, a0 mesmo
tempo que tolerava a diferenca e defendia, sobretudo, a liberdade de expressd@o. Disponivel em:
https://www.todamateria.com.br/voltaire/. Acessado em: 02/08/2019.

7 Sgren Aabye Kierkegaard (1813 - 1855) foi um filésofo e tedlogo dinamarqués considerado um precursor do
Existencialismo. Nasceu em Copenhague, Dinamarca, no dia 5 de maio de 1813. Em 1930 ingressou na
Universidade de Copenhague, mas interrompeu os estudos e despertou interesse pela filosofia. Posteriormente,
retornou aos estudos de Teologia doutorando-se em 1941, com a tese “Conceito da Ironia, Constantemente
Referido a Socrates”. Disponivel em: https://www.pensador.com/autor/soren_kierkegaard/biografia/. Acessado
em: 02/08/2019.

8 Friedrich Hegel (1770-1831) nasceu em Stuttgart, Alemanha, no dia 27 de agosto de 1770. Estudou no
semindrio de Tubinga com o poeta Holderlin e o filésofo Schelling. Foi professor de latim em Nuremberg e


https://www.pensador.com/autor/albert_camus/biografia/
https://brasilescola.uol.com.br/geografia/grecia.htm
https://brasilescola.uol.com.br/biografia/socrates-biografia.htm
https://www.ebiografia.com/rene_descartes/
https://www.todamateria.com.br/iluminismo/
https://www.todamateria.com.br/voltaire/
https://www.pensador.com/autor/soren_kierkegaard/biografia/
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se que, para ele, o individuo “[...] ndo pode ser a mera manifestacao da ideia. O erro de Hegel,
sentencia Kierkegaard, foi ter ignorado a existéncia concreta do individuo (PENHA, 2014, p.
16)”. Nao se entrard aqui em profundidade nas questdes antagdnicas entre os dois, entretanto,
o que é pertinente para o momento, ¢ a visao de uma filosofia que pensa a existéncia humana
anterior a surgida em meados do século XX fornecendo algumas bases para o
desenvolvimento do que viria a nascer posteriormente € como sendo precursora nas questoes

tangentes ao Existencialismo do filosofo parisiense. Segundo Kierkegaard,

[...] Todo conhecimento deve ligar-se inapelavelmente a existéncia, a subjetividade,
nunca ao abstrato, ao racional, pois se assim proceder fracassard no intento de
penetrar no sentido profundo das coisas, logo, de atingir a verdade.

O singular é o homem. Contrariamente a0 que ocorre entre animais, o homem
singular vale mais que a espécie. Apenas ele tem consciéncia de sua singularidade.
Portanto, o homem ¢ a categoria central da existéncia [...] (PENHA, 2004, p. 17).

Para Kierkegaard, a existéncia do homem se processa em trés estdgios, sdo eles: o
estético, o ético e o religioso. A nova corrente filoséfica se apropria, sobretudo, da ideia da
escolha, encontrada no primeiro estidgio da proposta kierkegaardiana, contudo, também sdo
absorvidas reflexdes como a de que ndo h4 determinantes para a vida, as formas de viver sdo
inimeras e inéditas e s6 cabe ao proprio homem conduzir suas agdes para o que deseja ser.
Enfim, o que este pensador propde sobre a andlise da existéncia humana d4 margem para

reflexdes com novos pontos de vista na filosofia sartreana.

Um outro importante pensador que ajudou deixando contribuicdes para esta
corrente filoséfica foi o filésofo Edmund Husserl®, fundador da Fenomenologia, estudo
inspirado na ascep¢do de fendmenos fisicos e fendmenos psiquicos, busca apreender a
esséncia das coisas relatando a experiéncia da forma precisa como ela é, segundo este, “[...] as
ideias sO existem porque sdo ideias sobre as coisas, ambas constituem um tnico fendmeno,
por isso estdo indissoluvelmente ligadas [...] (PENHA, 2004, p. 24)”, sobre o pensamento

deste autor, Danilo Marcondes nos diz que,

ocupou a cdtedra na Universidade de Heidelberg. Foi também professor da Universidade de Humcorsvick onde
lecionou filosofia. Disponivel em: https://www.ebiografia.com/hegel/. Acessado em: 02/08/2019.

9 Nasceu a 8 de abril de 1859 em Prossnitz, Moravia, no entio Império Austriaco, hoje Prostejov, na Republica
Checa, faleceu em 27 de abril de 1938, em Freiburg im Breisgau, na Alemanha. De origem judaica, completou
0s primeiros estudos em um gindsio publico alemdo, na cidade préxima Olmiitz, em 1876. Em seguida estudou
fisica, matemadtica, astronomia e filosofia nas universidades de Leipzig, Berlim, e Vienna. Nesta tltima passou
sua tese de doutorado em filosofia em 1882, com o tema Beitrige zur Theorie der Variationsrechnung
("Contribuigao para a Teoria do célculo de variaveis"). Disponivel em:
http://www.ufscar.br/~defmh/spgmh/bio_husserl.html. Acessado em: 06/08/2019.



https://www.ebiografia.com/hegel/
http://www.ufscar.br/~defmh/spqmh/bio_husserl.html

14

O lema basico da fenomenologia é “de volta as coisas mesmas”, procurando com
isso a superacgdo da oposicdo entre realismo e idealimos, entre o sujeito e o objeto, a
consciéncia e o mundo. Toda consciéncia é consciéncia de alguma coisa, a
consciéncia se caracteriza exatamente pela intencionalidade [...] Contudo, para
Hursel, a fenomenologia ndo € uma psicologia descritiva, uma descricdo do modo de
operar da consci€ncia, voltando-se sobretudo para a andlise das esséncias,
entendidas como unidades ideais de significacdo, elementos constitutivos do sentido
de nossa experiéncia (MARCONDES, 2007, p. 290).

As formulacdes deste contribuiram, segundo Jodo da Penha, para o assentamento
de uma ontologia existencialista, e esta fora pioneiramente utilizada pelo filésofo Martin

Heidegger'°.

Heidegger € o pensador que mais repudiou o termo existencialismo em suas
teorias, muitos o consideravam como sendo um, entretanto, preocupou-se em esclarecer que
suas afirmativas tedricas ndo se classificavam em tais indaga¢des, contudo, a proposta de seus
escritos, sobretudo em Carta Sobre o Humanismo, em que esclarece a singularidade de suas
obras em relagdo ao pensamento sartreano, fora o de construir uma analitica existencial.
Enquanto para o Existencialismo a relevancia estd fixada na andlise do homem particular,
individual e concreto, nos diz Jodo da Penha que, a proposta do autor ndo fita interesse na
existéncia pessoal e seus problemas derivados, pois, assim como em Hursel, “[...] o proposito
de Heidegger € discutir o Ser, € estabelecer uma ontologia geral, descrevendo os fendmennos
que o caracterizam tais como se apresentam a concsciéncia. Trata-se, enfim, de elaborar uma
teoria do Ser (PENHA, 2004, p. 26)”. Embora a tradicdo filosofica tenha estabelecido que a
questdo do Ser € irresoluta, que este nao é definivel, por isso, ndo haveria necessidade de se
discutir sobre tal tema, o fildsofo fixa-se na busca sobre o que é o Ser, qual compreensao se
tem do Ser, qual sua definicdo. Esta € uma das chaves de investigacdo que também Sartre
engloba em seus estudos. Para alguns, ele faz uma mera banalizacdo do pensamento de
Heidegger, contudo, nota-se que hd singularidades entre as formas de pensar a existéncia

humana.

10 Martin Heidegger: filésofo alemao (26/9/1889-26/5/1976). Um dos tedricos mais importantes do
existencialismo do século XX. Nasce em Messkirch, sudoeste da Alemanha, filho de um sacristao. Revela
vocacdo religiosa muito jovem e comega o noviciado jesuitico apds terminar o curso secunddrio, mas ndo conclui
a formacdo religiosa. Prefere estudar teologia e filosofia na Universidade de Freiburg, onde é influenciado
particularmente por Husserl. Em 1915 torna-se colega de Husserl na universidade, mas nao segue o pensamento
do mestre. Define seu préprio caminho no livro O Ser e o Tempo, de 1927, no qual pergunta: "O que ¢ ser, como

€ ser, o que significa perguntar qual o  significado de ser?" Disponivel em:
https://www.sohistoria.com.br/biografias/heidegger/. Acessado em: 06/08/2019.
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O Existencialismo, portanto, pauta-se no estudo sobre a existéncia do homem
tornando-se também um estilo de vida, propde, sobretudo em Sartre, uma €ética descolada dos
valores tidos por tradicionais, desviando-se do ja estabelecido modo de vida burgués. Esta
corrente filoséfica vai além das teorias bem elaboradas, vem para o meio do povo, torna-se
jargdo, para uns uma alternativa de vida, para outros estardalhaco. Tratando de considerar o
homem como seu proprio artifice, conduz este a reflexdo de sua propria conduta ndo
esperando que terceiros a tomem de si, no sentido de que decidam a priori, mas mostrando-lhe
a total liberdade que tem como sendo senhor de suas escolhas. Viu-se entdo que houve
grandes pensadores anteriores ao filésofo parisiense que ja vinham elaborando teorias acerca

da existéncia humana, contudo, é pertinente incursar agora mais diretamente ao pensamento

de Jean-Paul Sartre.
1.2 Jean-Paul Sartre

Nascido em Paris, no dia 21 de junho de 1905, seu pai Jean Baptiste Marie
Eymard Sartre era oficial da Marinha Francesa, em que deste ficou 6rfao aos dois anos de
idade, e sua mae Anne-Marie Sartre que o leva para morar em Meudon na casa de seus pais.
Tendo boa formacio literdria, aos 19 anos ingressa no curso de Filosofia da Escola Normal
Superior de Paris, logo em seguida faz seu mestrado em Filosofia na Sorbonne, conhecendo

Simone de Beauvoir, aquela que serd sua companheira de longas datas.

Jean-Paul Charles Aymard Sartre foi um pensador engajado em suas ideias, ndo se
contentou em estabilizar-se apenas em seus escritos para promover incomodo social, buscou
estar no meio do povo, inquieto com o panorama em que se encontrava o mundo europeu de
meados do século XX, aderiu a grandes questdes sociais buscando efetiva resolucao. Filiou-se
ao Partido Comunista francés, apoiando a invasdo comunista na Hungria liderada por Stdlin'’,
recebeu duras criticas por intelectuais aderentes ao liberalismo. Sua filosofia nasce marcada
pela acdo de intensas polémicas ideoldgicas, filoséficas e intelectuais, e em meio as demais
circunstancias em que se encontrava a cidade parisiense, ndo poderia ser inerte a estas,
tomado por destemido gds militante, busca tanto na escrita quanto na pratica uma nova visao

de mundo, um novo viver para a sociedade, determinado por aquilo que estd no préprio

11 (1878-1953) € o pseuddnimo de Josef Vissarionovitch Djugatchvili, nascido em Gori, na Gedrgia, no dia 18
de dezembro de 1878. Filho de um sapateiro e de uma costureira, foi seminarista quando adolescente. Em 1899
foi expulso do semindrio e iniciou sua militidncia anticzarista e revoluciondria. Entre os anos de 1902 e 1913,
fora preso e exilado seis vezes. Depois de cinco fugas recebeu o nome de Stalin (Homem de A¢o). Um politico
soviético, o lider da Unido das Republicas Socialistas Soviéticas, entre os anos de 1924 e 1953. Implantou o
regime socialista, mais tarde batizado de Stanilismo. Disponivel em: https://www.ebiografia.com/stalin/.
Acessado em: 07/08/2019.
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homem, a liberdade que este tem, a capacidade de decidir por si mesmo qual serd o caminho a
seguir. A €nfase que deposita na questdo da liberdade em seu pensamento, € 0 seu notavel
engajamento, se dd, sobretudo, pelas lutas para a libertacdo nacional da Franca, uma vez que
Paris se encontrava nas maos de nazistas, libertando-se a partir de 1944. Apresenta-se
extraordinariamente inédito em seu pensar filosofico, tornando-se um grande escritor e
filésofo, tem uma vasta produgdo literdria que concerne a sua filosofia depositada em diversas

obras.

Sua corrente filoséfica foi uma das mais importante do pensamento francés apds a
Guerra, tendo sido estudada em maior propor¢do nos anos de 1950 e 1960, segundo Danilo
Marcondes (2007), neste periodo teve grandiosa influéncia na filosofia, na literatura, no teatro
e no cinema, onde veio a despertar significativo interesse de um vasto publico apreciador de

suas obras. Marcondes nos diz que,

Considera-se mesmo que a melhor expressdo de existencialismo sartreano talvez se
encontre mais em suas pecas de teatro e romances do que propriamente em sua obra
tedrica. Sartre chegou mesmo a encarnar — na Franca dos anos 1960 e em paises em
que a influéncia da cultura francesa é grande, como o nosso — a figura do maitre a
penser, isto é, do intelectual como figura publica cujo pensamento influencia
tendéncias e atitudes e que se pronuncie sobre os acontecimentos politicos, sociais e
culturais de seu tempo. Seu papel ndo se restringiu portanto ao meio académico,
tendo um sentido bem mais amplo [...] (MARCONDES, 2007, p. 291).

Segundo Danilo Marcondes (2007) Sartre foi fundador da revista Les Temps
Modernes (Tempos Modernos), editada pela Gallimard, tinha por escritores, além de Sartre,
Raymond Aron, Simone de Beauvoir, Michel Leiris, Maurice Merleau-Ponty, Albert Olivier e
Jean Paulhan, esta logo ascendeu a um patamar de grandiosa consideragdo intelectual vindo a
ser uma das publicacOes culturais, literdrias e filoséficas de grande relevancia da Franca e
chegando a ser uma das mais respeitadas pela republica internacional das letras, esta teve
grande repercussdo desde de sua fundacdo. Dentre suas obras temos A imaginagdo (1936),
Esboco de uma teoria das emogoes (1939), estas tendo significativa influéncia da
fenomenologia, A ndusea (1946), Os caminhos da liberdade (1944-49), em pecas de teatro
constam As moscas (1943), Entre quatro paredes (1945), e suas obras de teoria filoséfica O
ser e o nada (1943), e O existencialismo é um humanismo (1946), nestas duas ultimas é que
desenvolve sua filosofia da existéncia, que tdo logo vem a se tornar grandes obras da histdria

do pensamento.

Fora considerado um pensador em acao de fato, chegando a ser reconhecido como

“o Pedagogo da segunda metade do nosso século”, e até mesmo recebendo o titulo popular
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de o “Socrates da nossa época’”, uma vez que, mesmo tendo sido criado com uma grande
probabilidade de ser mais um “pensador sedentario”, este mostra sua destreza em ser um
académico ativo, convidando também outros a o serem, escapando de suas bibliotecas e

gabinetes e engajando-se nas questdes pertinentes ao seu tempo.

Viveu com um estilo préprio, ndo tendo casa, morou em hotéis, livre e totalmente
descomprometido do que comumente se via: vida familiar, filhos, propriedades, estabilidade
financeira, obediente, etc. Fora um avesso em relacdo aos outros, buscando sempre a
excentricidade, dedicando-se completamente ao propdsito do engajamento, fosse contra ou a
favor, dedicando-se em ser, em consonancia com sua filosofia, o arquiteto de seu préprio

caminho, permanecendo atento a todos os movimentos da sociedade de seu tempo.

Quando fora preso no campo de Trier, na ocasido em que a Franga se rendeu aos
alemdes, mergulhou nas obras de Heidegger dispostas por seus captores, contudo,
anteriormente tentou lé-lo, mas a densidade de vocabulario, ele mesmo diz, era desanimador,
entretanto, resolve enfrenta-lo enquanto aprisionado. A facilidade de comunicar seu
existencialismo foi o principal motivo de sua propaga¢do, uma vez que, diferente do autor em
que se deleitou enquanto prisioneiro, Sartre escrevia de forma mais clara, podendo assim ser
absorvido com mais precisao por seus leitores. Toda sua producido o tornou um autor de nivel
universal, sendo representado em Nova York, Pequim, Buenos Aires, Rio de Janeiro, Berlim
ou Moscou. Em 1964 lhe fora concebido um Prémio Nobel de Literatura, porém, o rejeitou, e

repartiu o recurso monetario entre as demais organizagdes revoluciondrias da época.

Sua simpatia para com o Partido Comunista francés e a URSS findou-se a partir
da intervencdo militar soviética na Hungria em 1956, contudo, este fato nao lhe instigou a
tomar as maos armas para tentar algo mais extremado, para ele, quem o assim faziam toma a
escolha, um dos pontos chave de seu pensamento, ao extremo. Entretanto, as ideias
revoluciondrias se mantiveram, o repudio ao que estava posto socialmente como sendo o guia

da vida, como que em um gabarito, mostrava-se presente em seus escritos diversos.

Um dos acontecimentos que também chamaram a aten¢do do filésofo foi a guerra
da Argélia entre 1954 e 1961. Sartre escreve em favor das minorias norte-africanas
repudiando as torturas praticadas pelas forcas repressivas da metrépole parisiense. Outros
pensadores se juntam a ele contra este conflito como Francois Mauriac e Raymond Aron.

Sempre comovido com os injusticados, incursa embates conta o colonialismo francés
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juntando-se com pensadores, filésofos e escritores africanos tais como Franz Fanon'? e Albert
Memmi'®. O incdémodo com a questdo da Argélia fez com que trouxesse a tona com mais
veeméncia o combate ao racismo colonial e a descolonizacdo da Africa, uma vez que a
filosofia existencialista preza pela liberdade do homem, ndo somente para alguns, mas para
todos, todos os que vivem. Segundo o pensamento sartreano, escolher a si é escolher também
os outros, pois ndo ha liberdade de um, mas de todos. Mais a frente se verd com mais

profundidade sobre tais reflexdes.

Jean-Paul Sartre aos 67 anos de idade se encontrava cego, pois consumia muitos
medicamentos e tomava energizantes em excesso para prolongar suas horas de escrita,
chegando a escrever até 14 horas. Faleceu em 15 de abril de 1980 no hospital Broussais, em
Paris. Fora sepultado no cemitério de Montparnasse com o comparecimento de uma multidao
que prestara suas dltimas homenagens ao filésofo parisiense que marcou a histéria do século

XX deixando grandes reflexdes no mundo contemporaneo.
1.3 O existencialismo de Sartre

Aqui, destacar-se-4 o0s principais conceitos que tramitam na investigacdo
filos6fica desde sua génese e que o autor se detém em refletir pondo em relevincia seus
anseios e perspectivas. E de fato um desafio mergulhar em seu pensamento ontolégico e
fenomenoldgico, uma vez que, a investigacdo sobre o Ser tem sido esquadrinhada por grandes
personagens da historia da filosofia, o estudo sobre o tema € sem duvida laboral. Contudo, se
empenhard determinado esforco para sintetizar o que de mais importante encontra-se no
pensamento sartreano, visto que uma gama de caminhos podem ser tragados para a exposi¢ao
de tais proposi¢cdes, entretanto, concentra-se neste, aquilo que é mais pertinente para o

trabalho limitando-se ao que é fundamental em suas reflexdes.

12 Frantz Omar Fanon nasceu em 20 de julho de 1925 em Fort-de-France, Martinica, faleceu em Bethesda,
Maryland, a 6 de dezembro de 1961. Foi um psiquiatra, filésofo e ensaista marxista francés da Martinica, de
ascendéncia francesa e africana. Fortemente envolvido na luta pela independéncia da Argélia, foi também um
influente pensador do século XX sobre os temas da descolonizagdo e da psicopatologiada colonizagéo.
Disponivel em: https://www.geledes.org.br/20-de-julho-de-1925-nascia-frantz-fanon/. Acessado em: 15/08/2019.

13 Nasceu em Tunis, em 1921. O escritor, em 1943, esteve em campos de trabalho for¢ado na Tunisia. Apés a
independéncia de seu pafs, emigrou para a Franca, fixando-se em Paris e em 1973 adotou a nacionalidade
francesa. E autor de Retrato do descolonizado drabe-mugulmano e de alguns outros e do romance A estitua de
sal. Sua obra, traduzida em mais de vinte idiomas, lhe valeu diversos prémios, entre eles o Grande Prémio do
Magreb em 1995 e o Grande Prémio da Francofonia em 2004. Disponivel em:
http://www.record.com.br/autor_sobre.asp?id autor=5027. Acessado em: 15/08/2019.
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Sartre nos diz que a existéncia se divide em o “em-si” (en-soi) e o “para-si” (pour-
soi), sendo o “em-si” correspondente ao mundo das coisas materiais tais como as pedras,
plantas, etc., tudo o que se encontrar fora do sujeito tendo sua existéncia em si mesmo, algo
intemporal, segundo Gary Cox, “tudo que realmente pode ser dito sobre o ser-em-si, de
acordo com Sartre, € que ele é [...]” (2011, p. 22). O “para-si”, ou “ser-para-si” constitui o
mundo da consciéncia, sendo aquilo que vem a existir por si mesmo, a realidade humana.
Esta, constituindo tal realidade, vem a ser um “ser-para-si”’, com a capacidade de pensar sobre
si mesma, € auto reflexiva, abstrai tudo que nela mesma se passa vislumbrando toda sua
propria existéncia. Dentro destes termos, temos também um outro aspecto do pensamento
sartreano, o “ser-para-outros”’. Este constitui a acdo de acordo com o olhar do outro, a
procedéncia da conduta € a partir do outro, aqui encontra-se a liberdade subjugada pelo outro,

Gary Cox nos diz que,

O ser-para-outros de uma pessoa €, em grande parte, o ser que ela € aqui, mas € 14,
para o Outro, até onde o Outro € livre para interpretar e avaliar suas acdes como bem
entender. O ser-para-outros de uma pessoa constitui uma gama enorme de (suas)
possibilidades, possibilidades estas que s@o alienadas. Elas ndo sdo as possibilidades
que a pessoa mantém e controla através de sua prépria transcendéncia, mas sim,
possibilidades estabelecidas pela transcendéncia do Outro (COX, 2011, p. 68)

N

Este ponto nos remonta a compreensdao da liberdade condicionada ao outro,
exercendo todo e qualquer ato ao olhar externo, a um para-si fora de si. A concep¢ao do para-
si, nos termos do autor, nos remete a questdo do nada. Na perspectiva deste, o nada € o
fundamento da liberdade, uma vez que o Ser (para-si) € que faz com que o mundo exista,
adquira significado para sua existéncia, sem este, toda realidade, segundo Gary Cox, se
reduziria ao “em-si”, € a partir do nada, contido na consciéncia (para-si), que a realidade é
concebida por esta, uma vez que percebe-se a si e a realidade, encontra-se em total liberdade
para agir de acordo com o mundo que se apresenta a sua frente, sem determinismos a priori,
nem agentes externos transcendentes, o que lhe é permitido € a sua propria acdo decisiva, a

liberdade a partir do nada.

Eis um dos pontos fundamentais deste estudo monogrifico, a questio da
liberdade. Sartre nos diz que, acompanhado desta, vem a angustia, tendo o homem que
escolher a partir de si mesmo, como ja dito, encontra-se angustiado, acabando por se esconder
no que ele chama de ma-fé. Esta, em termos mais simples, ¢ um enganar a si mesmo, diferente
da mentira, que concentra-se em enganar o outro. Segundo Sartre, “[...] ndo se mente sobre o
que se ignora; ndo se mente quando se difunde um erro do qual se € vitima; ndo se mente

quando se esta equivocado [...]” (SARTRE, 1997, p. 93). Contudo, enganar a si € fugir da
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liberdade e da escolha, é querer jogar fora aquilo que estd inerente ao seu proprio existir,
somos dotados de liberdade, e sempre haverd a possibilidade de escolher a vida que se quer
viver, a trajetéria que se quer trilhar. Jodo da Penha (2004) apresenta um exemplo de ma-fé

resumindo a ideia de Sartre relatando a seguinte situacdo. Imagina-se,

A mulher que sai pela primeira vez com um homem. Ao aceitar o convite, ela sabe
perfeitamente das intengdes de seu acompanhante. Sabe também que por isso
mesmo cedo ou tarde tera de tomar uma decisdo. Procura, contudo, adia-la.
Enquanto isso, prefere ater-se com as atitudes de respeito e discricdo de seu
interlocutor, buscando vé-las conforme se lhe apresentam naquele momento,
procurando, assim, ignorar o que ocorrerd mais adiante. Dessa forma, extrai das
frases que lhe sdo dirigidas unicamente seu sentido explicito, objetivo, imediato. Se
alguma apresenta conotacdo sexual, finge ignorar, faz-se de desentendida. Seu
acompanhante lhe parece respeitoso, como a mesa € redonda ou quadrada, ou as
paredes sdo azuis ou cinza. Sabe do desejo que provoca no companheiro, mas se
recusa a admitir isso de maneira crua, o que lhe causaria nojo. Contudo, nio lhe
agradaria ser alvo apenas do mero respeito. Para que se sinta satisfeita, é necessario
um sentimento que seja inteiramente dirigido a sua pessoa. Quando o homem lhe
segura as maos, ela consente, mas finge ndo perceber o gesto. Leva seu companheiro
a enveredar por devaneios sentimentais, enquanto ela retarda sua decisdo. Deixa sua
mao entre as dele, sem consentir nem resistir a esse ato. Almeja, assim, resguardar
sua liberdade de escolher, escamoteando-a. Deixa que o outro escolha em seu lugar
(PENHA, 2004, p. 59).

Encontra-se também, intrinseco a esta questdo, o medo, hd uma distin¢cdo entre
medo e angustia. A consciéncia entra em angustia em virtude de algo, sendo que sente medo
do que ¢ externo, a angustia vem a ser causada pela imprevisibilidade, brota do nada, este é o
fundamento da angustia, enquanto que o medo diverge, encontra-se no que € perceptivel,
provindo de alguma coisa objetiva. Sartre traca singular distincdo entre tais sensacdes que
ocorrem no homem, entretanto, ambas partem do estado de liberdade que contém em si e
daquilo que a consciéncia apreende nos instantes de vida vividos, veja-se um exemplo dado

por Jodo da Penha,

O Soldado que ird abrir fogo pela primeira vez tem medo das granadas. E o que lhe
poderd causar angustia? O efeito imprevisivel que esse medo provocard em seu
comportamento.

O homem que passeia pela montanha receia que uma avalanche ocorra e uma pedra
desabe sob seus pés. O que o angustia é a tentacdo de, préximo a um precipicio,
projetar-se no espago (PENHA, 2004, p. 58).

Os conceitos jargdes da filosofia sartreana que sdo encontrados comumente em
debates e escritos filosoficos fitam-se, sobretudo, na reflexdo sobre a liberdade, a existéncia e

a esséncia humana. Um dos pontos fundamentais do Existencialismo ateu do autor concentra-



21

se em conceber toda e qualquer agcdo humana ao homem, a sua subjetividade, ao seu préprio
entendimento, a sua consciéncia, entendendo que o homem se faz no mundo, € o artifice de
seu projeto de vida, nada existe anterior a este, é o autor de sua histéria e desbravador dos
caminhos que lhes sdo apresentados por esta existéncia. A discussdo acerca do homem e da
realidade humana € exposta nos seguintes termos, “[...] a existéncia precede a esséncia [...]”
(SARTRE, 1973, p. 12). O que isso nos quer dizer em termos do Existencialismo? O principio
fundamental € que antes, o homem € nada, somente depois vem a ser alguma coisa, isto de
acordo com aquilo que fizer de si mesmo, e nisto ndo hd uma natureza humana, pois a priori,
segundo Sartre, ndo hd Deus para concebé-la, este € um projeto subjetivo de si e para si, “[...]

o homem néo é mais que o que ele faz [...]” (SARTRE, 1973, p. 12). O autor nos diz que,

[...] o que queremos dizer € que o homem primeiro existe, ou seja, que o homem,
antes de mais nada, é o que se lanca para um futuro, e o que € consciente de se
projetar no futuro. O homem €, antes de mais nada, um projeto que vive
subjetivamente, em vez de ser um creme, qualquer coisa podre ou uma couve-flor;
nada existe anteriormente a este projeto; nada ha no céu inteligivel, o homem sera
antes de mais o que tiver projetado a ser [...] (SARTRE, 1973, p. 12)

Trata-se de dizer que o homem € superior ao que existe, a plantas e pedras, vive
sua humanidade de acordo também com o outro, uma vez que a escolha que toma, atribuindo-
se valor a determinada decisdo, indica que serd boa para os demais individuos, pois nunca se
escolhe mau, ao escolher, indica-se que tal escolha € boa, tanto para aquele que a efetiva
quanto para o outro. O homem tem total responsabilidade sobre si, mas ndo somente, ele é
responsavel também pelos outros. Sartre diz que “[...] quando dizemos que o homem escolhe
a si, queremos dizer que cada um de nds se escolhe a si proprio; mas com isso queremos
também dizer que, aos escolher-se a si proprio, ele escolhe todos os homens [...]” (SARTRE,
1973, p. 12). Nesta perspectiva, cada ato intenciona ser o caminho a ser seguido por todos,
casar, ter filhos, ser sindicalista, ser cristdo, engajar-se em um partido, a escolha traz a
responsabilidade para si representando ndo somente o homem individualmente, mas a toda
humanidade, assim, diz ele, “[...] sou responsavel por mim e por todos, € crio uma certa
imagem do homem por mim escolhida; escolhendo-me, escolho o homem” (SARTRE, 1973,

p. 12).

Segundo Sartre, o homem est4d condenado a liberdade que ha em si, sua filosofia
consente na inexisténcia de Deus, este € o ponto de partida do Existencialismo sartreano,

buscando no homem a total credibilidade da constru¢do humana, e a completa
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responsabilidade das a¢des do homem, tal indagacao vai de encontro as criticas enfrentadas na
época advindas da ideia do determinismo e dos cristdos ao se remeterem ao livre-arbitrio. O

autor nos diz que,

[...] Se, com efeito, a existéncia precede a esséncia, ndo serd nunca possivel referir
uma explicac@o a uma natureza humana dada e imutdvel; por outras palavras, ndo ha
determinismo, o homem ¢ livre, 0 homem ¢ liberdade. Se, por outro lado, Deus ndo
existe, ndo encontramos diante de nds valores ou imposi¢cdes que nos legitimem o
comportamento. Assim, ndo temos nem atrds de nés, nem diante de nés, no dominio
luminoso dos valores, justificacdes ou desculpas. Estamos s6s e sem desculpas. E o
que traduzirei dizendo que o homem estd condenado a ser livre. Condenado porque
ndo se criou a si proprio; e, no entanto, livre porque, uma vez lancado ao mundo, é
responsavel por tudo quanto fizer [...] (SARTRE, 1973, p. 15).

Para o Existencialismo humanista de Sartre, o Unico universo que existe é o
humano, o da subjetividade humana, nada ha fora disso, tudo que é perceptivel a consci€ncia
¢ contido dentro deste, qualquer outra tentativa de demonstracdo transcendente a isto seria
mera especulacio da existéncia de uma realidade inconcebivel, uma vez que, sé se é possivel
observar o homem agindo no mundo, nada mais que isso segundo o autor. Tudo que ¢é
encontra-se dentro desta realidade, e tudo que vird a ser também, inclusive o préprio homem,
ao se perceber como tal, projetando-se para o futuro, ndo foge, por ndo poder fugir, de si
mesmo e daquilo que lhe estd posto, a sua liberdade. Construindo-se a si mesmo, encontra-se

ai o sentindo da filosofia sartreana sobre o humanismo, o filésofo nos diz esclarecendo,

[...] o homem estd constantemente fora de si mesmo, € projetando-se e perdendo-se
fora de si que ele faz existir o homem e, por outro lado, é perseguindo fins
transcendentes que ele pode existir; sendo o homem esta superacdo e ndo se
apoderando dos objetos sendo em referéncia a esta superagdo, ele vive no coragio,
no centro desta superacdo. Ndo hd outro universo sendo o universo humano, o
universo da subjetividade humana. E a esta ligacio da transcendéncia, como
estimulante do homem — ndo no sentido de que Deus € transcendente, mas no
sentido de superacdo — e da subjetividade, no sentido de que o homem nio estd
fechado em si mesmo mas presente sempre num universo humano, é a isso que
chamamos humanismo existencialista. Humanismo, porque recordamos ao homem
que ndo hd outro legislador além dele préprio, e que € no abandono que ele decidira
de si; e porque mostramos que isso se ndo decide com voltar-se para si, mas que é
procurando sempre fora de si um fim — que € tal libertacdo, tal realizacdo particular
— que o homem se realizard precisamente como ser humano (SARTRE, 1973, p. 27).

O humanismo existencialista provoca o homem a uma constante avaliacio de si,
instiga a tomar consciéncia da autoria de sua prépria realidade humana e de tudo o que nela
fizer, com todas as consequéncias advindas de suas decisdes, boas ou mds, mas nao somente a
si proprio, também chama para a responsabilidade de toda a humanidade, visto que esta

imagem de homem, j4 citada aqui, é desenhada por aquilo que cada individuo acredita ser um
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bom caminho. O humanismo proposto por Sartre coloca 0 homem na total responsabilidade
de sua vida apontando a soberania deste na completa liberdade que lhe carrega assumindo a
consciéncia de que toda decisdo estd sobre o julgo de sua prépria capacidade de decidir sobre

si.

2 SARTRE E O NEOCOLONIALISMO

2.1 Colonialismo e racismo

Tracar-se-4 aqui singular reflexdo acerca do Colonialismo que afligira toda a
Africa durante anos e anos impiedosamente, trancando, junto a esta, andlises e ponderagdes
sobre o Racismo, ndo esgotando tais meditacdes e consideracdes cientificas sobre os temas,
uma vez que é de fato laborioso abranger em sua totalidade os infortiinios acontecimentos de
décadas de segregacdo, humilhacdo e invasdo territorial, bem como cultural, dentro do
continente em questdo. Para tanto, perscrutaremos entre pensadores que nos ajudem a
compreender melhor a dindmica e os nuances dos varios olhares langados sobre este territorio
€ 0s temas postos aqui.

Ao longo da histéria da humanidade presenciou-se inimeras formas de separagcdo
entre os ditos “bons e maus”, os “moralmente instruidos” e os “desprovidos” de tal estimulo
psicolégico social. Em se tratando de Africa, ndo hd comparativos para os desastres ocorridos
em seu territério, as consequéncias do colonialismo angléfono e francéfono atravessam as
geracOes de africanos. Partindo de um pensamento ligado a uma consciéncia dita moral-
civica, a ideia de “civilizar”, observa-se o intento de manobras segregacionistas para com
povos e nagdes tidas como “barbaras”, a partilha do continente em questio revelou, ao longo
dos anos, uma supressao de identidade racial. O ser negro, a partir do processo colonizador,
comeca a ter a sua imagem mesclada e o convencimento de pertenca de si mesmo torna-se
confuso, este no sentido de estar arraigado a suas origens, tanto territorial quanto cultural.
Embora tenha sido imposta, a mudanca de pensamento levou-os a absorverem valores
externos aos seus, os de seus colonos. Ndo somente as roupas mostram-se iguais ao opressor,
a estética é o menor dos males, ao que consta, uma das grandes problemadticas estd na
mentalidade adquirida, pensar que seu comportamento deve ser guiado pelo olhar do outro é
viver, como foi dito, o ser-em-si fora de si, sua vida inteira estd ligada ao que é dito como
“correto” ou “incorreto” por terceiros, uma vez que suas raizes identitdrias foram tomadas de

assalto, embora com muita resisténcia. Nisto, dois problemas se apresentam, um tipo de
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racismo interno e outro externo segundo Kwame Appiah!*. Contudo, é necessério, para o
momento, perpassarmos um pouco sobre a questdo do colonialismo, diga-se assim por nio
esgotar os temas abordas neste trabalho, uma vez que estes proporcionam amplas formas de
andlises, levando-se em conta que hd muito a ser revisto e novos olhares a serem lancados
para tais problemadticas sociais decorrentes desse processo de europeizacdo dos continentes
subjugados.

De forma mais simples e objetiva, o colonialismo tem seu auge sobretudo no
século XVI, teve como caracteristica marcante a ideia religiosa de salvar as almas pagis e
tornd-las cristds, um argumento bem comum ao longo da histéria da humanidade desde a era
de Cristo. Exploracdo das terras “conquistadas” para obtencdo de ouro e outros materiais
preciosos de interesses das metrépoles, bem como a habitacdo destas formando colOnias.
CerimoOnias religiosas e escolas cristds foram construidas com o intuito de cristianizarem os
nativos tomados como “barbaros”.

Ora, o colonialismo teve suas muitas justificativas para se permanecer ativo, a
exploracdo de um “continente sem dono” e a aquisicdo de matérias primas para alavancar o
capitalismo emergente e consequentemente a riqueza dos paises envolvidos, sdo algumas das
que impulsionaram este movimento europeu. Junto a estas, estd agregado as que consagravam
0 racismo, uma vez que este povo encontrava-se fora da “civilidade”, ndo somente se fazia
presente tal palavra de ordem (civilizar) na mente do colonizador, mas também a ideia de uma
gente sem alma, estende-se aqui a justificativa teoldgica de salvar as almas, esta foi uma das
ferramentas ideoldgicas que contribuiu para o avango do colonialismo em todo Sul global,

Santos'® (2002, p. 281) nos diz que “atribuir aos negros atributos demoniacos possibilitou que

14 Kwame Anthony Appiah , na integra Kwame Anthony Akroma-Ampim Kusi Appiah (nascido em 8 de maio
de 1954, Londres , Inglaterra), filésofo, romancista e estudioso norte-americano de estudos africanos e afro-
americanos, mais conhecido por suas contribuicbes para apolitica filosofia, psicologia
moral e filosofia da cultura. Appiah era filho de Joseph Appiah, um advogado nascido em Gana, e Peggy Cripps,
filha do estadista britanico Sir Stafford Cripps . Ele freqiientou a Bryanston School e, mais tarde, o Clare
College, em Cambridge , onde obteve seu Ph.D. em filosofia em 1982. Ele ensinou filosofia, estudos africanos e
estudos afro-americanos na Yale University (1981-86), Cornell University (1986-89), Duke University(1990-91)
e Harvard University (1999-2002). Em 2002 ingressou no Centro Universitdrio de Valores Humanos
da Universidade de Princeton, onde permaneceu até se mudar para a Universidade de Nova York em 2014.
Disponivel em: https://www.britannica.com/biography/Kwame-Anthony-Appiah. Acessado em: 02/09/2019.

15 Livre docente pela Universidade de Sdo Paulo. Possui mestrado em Filosofia (USP), especializacdo em
Epistemologia da Psicologia e da Psicandlise (UNICAMP), Doutorado em Psicologia (USP), p6s-doutorado pelo
Kings College London (drea de Estudos Portugueses e Brasileiros) e York University (Estudos sobre Brasil-
Canadd). E professora da Universidade de Sdo Paulo lecionando no curso de graduacio em Gestdo de Politicas
Pdblicas na Escola de Artes, Ci€ncias e Humanidades, no Programa de Pds-graduacdo em Direitos Humanos da
Faculdade de Direito. E pesquisadora do GEPPIS- Grupo de Estudos e Pesquisas das Politicas Piblicas para a
Inclusdo Social e do Diversitas - Nucleo de Estudos das Diversidades, Intolerancias e Conflitos-USP. Em suas
publicacdes, orientacdes académicas, projetos de pesquisa e extensdo focaliza discussdes sobre ética e direitos
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a escraviddo fosse tomada como forma de redencdo ja que se fossem vitimas ou agentes de
Satd os africanos ndo poderiam ser abandonados sem a tentativa de livra-los da influéncia do
Maligno”, a imagem tida dos africanos era essa, um povo a ser salvo a todo custo. Os
navegantes de outrora apresentavam uma Africa deformada aos seus olhos, o que contribuiu
significativamente para o colonialismo. Santos, citando Leon L Africain, nos relata,
Escreve Leon L™ Africain (4rabe) que: “Aqueles da terra Negra sdo gentes muito
risticas, sem razdo, sem espirito nem pritica: ndo demandam experiéncia de
qualquer coisa que seja e adotam a maneira de viver das bestas brutas sem lei nem
ordem”.
O exame da literatura europeia anterior a era das descobertas levou Randles a
concluir que a imagem negativa sobre a Africa se inspira tanto em tradicdes
classicas europeias quanto orientais e também em relatos dos navegantes. Percebe-
se, assim, que hd uma mescla de uma imagem do negro e da Africa anterior a
escravizagdo e as justificativas do trafico de escravos, mas que serviu perfeitamente

aos interesses escravistas ja que, “acentuando-se o lado barbaro dos negros e seu
paganismo, se desculparia a escravidao” (SANTOS, 2002, p. 285).

A imagem do continente africano foi retratada de forma equivocada na literatura
europeia, o que se teve foi um olhar de obsessdo, desumanidade, e que ndo pode ser contido,
mas ao contrdrio, aumentou ao passar dos séculos, levando tais povos a encontrarem-se em
situagOes de desespero, guerras e crises, tanto econdmicas quanto psicoldgicas, nos diz Frantz
Fanon'® (2008, p. 27), “o negro quer ser branco. O branco incita-se em assumir a condi¢do de
ser humano”. A ilustracdo apresentada pelos viajantes instiga o avango colonial, esta atitude
politica, econdmica e militar de obter territorios para fundar suas colOnias por meio de
conquistas estabelecendo colonos para exploracdo e aniquilamento de pessoas em prol de

intuitos estritamente ultrajantes validados na seguridade de manter o status de grandiosas

humanos, estudos criticos do direito, estudos pds-coloniais e decoloniais, fundamentos teéricos do
multiculturalismo e das politicas de reconhecimento, inclusdo, discriminacdo e racismo. Site:
http://each.uspnet.usp.br/web/prof/geppis. Disponivel em:
http://buscatextual.cnpg.br/buscatextual/visualizacv.do?id=K4796279J5. Acessado em: 02/09/2019.

16 Aos 20 de julho de 1925 nascia Frantz Fanon, um dos pensadores pretos mais importantes do século XX.
Nasceu em Forte de France, Martinica (territorio francés de Ultramar) em 1925 no seio de uma familia de classe
média. Em 1944 se alistou no exército francés para lutar contra a invasdo alema ocorrida durante a II Guerra
Mundial e posteriormente seguiu para Lyon para estudar medicina e psiquiatria. Em 1950 Fanon escreveu uma
tese doutorado em psiquiatria discutindo os efeitos psiquicos do racismo colonial. Entretanto, a tese foi rejeitada
por confrontar as correntes positivistas entdo hegemonicas em sua drea de estudos. Escreve entdo uma segunda
tese de doutorado no ano seguinte nomeada: Troubles mentaux et syndromes psychiatriques dans 1’hérédo-
dégénération-spino-cérébelleuse: Um cas de maladie de Friereich avec délire de possession . Em 1961, aos 36
anos e num contexto de intensas atividades politicas, Fanon foi diagnosticado com leucemia descobrindo,
portanto, que lhe restava pouco tempo de vida. Inicia entdo uma corrida contra o tempo para escrever o seu
dltimo livro: Les dammés de la terre. Antes da publicagcdo do livro, Fanon encontrou-se com J. P. Sartre e S.
Beauvoir para discutir a luta anticolonial e encomendar a Sartre o prefacio de seu futuro livro. Fanon chega a
viver para ver uma versdo impressa do livro, mas morre logo em seguida em 6 de dezembro do mesmo
ano. Disponivel em: https://www.geledes.org.br/20-de-julho-de-1925-nascia-frantz-fanon/. Acessado em:
06/09/2019.
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metropoles mundiais, chega com toda sua viol€ncia, tanto literal quanto simbdlica, cultural e
consequentemente religiosa, em Africa. A partir desta realidade, pode-se observar que os
episddios subsequentes ao inicio do colonialismo desmontaram povos e modos de vidas em
todo territdrio, trazendo consequéncias irrepardveis, Achille Mbembe!” nos diz que,

z

Como resultado, afirma-se que a Africa ndo é responsdvel pelas catdstrofes que
sobre ela se abatem. Supde-se que o atual destino do Continente ndo advém de
escolhas livres e autdonomas, mas do legado de uma histéria imposta aos africanos,
marcada a ferro e fogo em sua carne através do estupro, da brutalidade e de todo tipo
de condicionantes econdmicas [...] (MBEMBE, 2001, p. 176).

Santos nos diz que, antes mesmo do processo de colonizagdo africana, ja havia um
olhar de estranheza para com o0s negros, e que este poderia ter sucumbido ao esquecimento se
ndo viesse a satisfazer a interesses tanto para com o sistema escravagista quanto para as
teorias e praticas de dominagdo através do racismo. Dentro deste movimento de dominagao,
pode-se observar que este olhar tido por exdtico sobre o continente, olhar esse de admiracdo e
repulsa, permitiu, segundo a autora, que o sentimento racista viesse a tona com todos os seus
males. A cientista ainda nos diz que “o racismo se origina como estratégia de diferenciacao
numa sociedade na qual as préprias estruturas e a prépria organizacdo social ndo mais se
incumbem de estabelecer diferencas e separagdes entre os grupos que compdem [...]”
(SANTOS, 2002, p. 287). Havia grande preocupacdo com a concessdo de poder aos negros,
todo o processo colonizador € realizado de maneira a deixar os negros abaixo dos brancos,
sem que se possa atingir uma posicdo social igualitdria, cargos politicos, um status de
igualdade, de fato o medo ndo € do diferente, mas sim do igual.

Toda a atual realidade do continente africano ndo advém de escolhas e decisdes
tomadas a partir do proprio povo que nele reside hoje e seu ancestrais, o colonialismo fez com
que o territério e seu habitantes fossem expropriado terrivelmente, fragilizando, de certo
modo, como nos diz Mbembe, o préprio ser negro, chegando a causar um estranhamento de si

mesmo, nos diz o autor,

[...] De acordo com a narrativa dominante, os trés eventos citados (escravidio,
colonialismo e o apartheid) [grifos meus] acarretaram a auséncia de bens, sendo
assim um processo no qual os procedimentos econdmicos e juridicos levaram a
expropriacdo material. A isto se seguiu uma experiéncia singular de sujeigdo,
caracterizada pela falsificacio da histéria da Africa pelo Outro, o que resultou em
um estado de exterioridade maxima (estranhamento) ¢ de “desrazdao”. Estes dois

17 Achille Mbembe nasceu na Reptblica dos Camardes, em 1957. E professor de Histéria e de Ciéncia Politica
na Universidade de Witwatersrand, em Joanesburgo, e lecciona na Universidade Duke, nos EUA. Um dos
pensadores contemporaneos mais prolificos e ativos, tem uma extensa obra publicada sobre historia e politica
africanas, na qual explora os temas do poder e da violéncia. E autor de De la postcolonie — Essai sur
I’imagination politique dans I’ Afrique contemporaine (2000) e de Sortir de la grande nuit — Essai sur I’ Afrique
décolonisée (2010). Disponivel em: https://antigona.pt/collections/achille-mbembe. Acessado em: 07/09/2019.
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aspectos (a expropriacdo material e a violéncia da falsificagdo) sdo considerados os
principais fatores que constituem a singularidade da histéria africana, e da tragédia
na qual ela se baseia (MBEMBE, 2001, p. 174).

A visdo sobre as capacidades cognitivas dos negros para a organizacdo de suas
comunidades, e mesmo para todo o territério, foi posta em andlise por suas formas de
convivio encontradas a priori pelos invasores europeus, um modo de vida comparada por eles
a homens das cavernas ou pré-histéricos, levando-os a crenca de que ndo poderiam se
autogovernar, precisando da “civilidade” para que tal organiza¢do viesse a acontecer.
Incertezas sobre a autogestdo do continente, tanto politica quanto moral, floresceram, pois,
encontrava-se em alguns pensadores da época a visdo de que os colonizados eram como que
animais irracionais com toda sua poténcia de agressividade aflorada sem controle de si
mesmos, Mbembe (2001, p. 177) argumenta que “[...] quando o trafico de escravos no
Atlantico chegou ao fim, ddvidas quanto a habilidade africana para se autogovernar, ou seja,
de acordo com Hegel, para controlar sua ansia predatéria e sua crueldade, ganharam mais
vigor [...]”. A alteridade fora um problema consciente intransponivel que levou, desde o
periodo escravocrata até o chamado neocolonialismo, a uma grande nao aceitacdo daquilo que
€ pertencente ao outro.

O olhar para o negro e a possibilidade de ver neste um outro eu, ganha grandes
debates no periodo iluminista. Pensar a humanidade era pensar uma esséncia que de fato fosse
universal, nisto consiste em encontrar em todos os homens e mulheres o exercicio da razao,
esta levaria a liberdade e a autonomia bem como a habilidades de deliberar sobre a vida
individualmente pautando-se em principios morais e ideias do bem. Esta é a grande minerva
para a identificagdo do ser humano dentro desta mentalidade, antagonicamente a isto, ndo
haveria outra forma de conceber algo que pudesse servir como universal. Entdo a grande
questdo era se se poderia encontrar nos africanos tal esséncia como se encontrara em outros
povos, seria possivel visualizar nestes o mesmo ser humano dotado de razao? O racismo
impregnado em tais mentes vislumbrava até mesmo o corpo negro como uma deformacao
esdrixula, sem forma de consciéncia e caracteristicas da razdo, determinando que nao haveria
beleza alguma, nos diz Mbembe (2001, p. 178) que “ele ndo poderia ser considerado um
corpo composto de carne como 0 meu, porque pertenceria unicamente a ordem da extensao

material e do objeto condenado a morte e a destruicdo”, o autor ainda nos relata que,

De acordo com este lado mais sombrio do Iluminismo, os africanos teriam
desenvolvido concepcdes particulares sobre a sociedade, o mundo e o bem que eles
ndo compartilhariam com outros povos. E ocorre que tais concep¢des de forma
alguma manifestariam o poder da invencdo e da universalidade peculiar a razdo.
Tampouco as representacdes, a vida, o trabalho, a lingua, ou os atos referentes a
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morte realizados pelos africanos, obedecem a qualquer regra ou lei cujo significado
eles possam, por sua propria conta, conceber ou justificar. Por causa desta diferenca
radical, seria legitimo exclui-los, tanto de facto como de jure, da esfera da total e
completa cidadania humana: eles nada tém que possa contribuir para o
desenvolvimento do universal (MBEMBE, 2001, p. 178)

Esta mentalidade retira o ser negro da verdade que este €, buscando uma
justificativa predatdria para retirar de vez os africanos da construcdo da histéria, da sua
propria historia, tal verdade € a de que o ser negro € tdo igual quanto o ser branco em
caracteristicas humanas. Ndo pretende-se mergulhar em andlises ontolégicas, mas apenas
mostrar o quanto o processo colonizador atingiu diretamente a vida africana em tantos
aspectos que era impossivel, para os colonizadores, ver nesta uma determinada similaridade
humana, tanto que se viu uma erronea “necessidade” de “converter” o nativo a esta
humanidade conceituada a priori. Segundo Mbembe (2001, p. 179), apresentou-se a visdao de
que ele ndo era parte do nosso mundo, e, portanto, ndo podia servir como base para uma
experiéncia de convivéncia em uma sociedade civil, todavia, a politica de assimilacdo
pretendia enquadrar o negro dentro do sujeito civil universal, reconhecendo no ser africano as
capacidades de pensar por si mesmo e de poderem “igualarem-se” aos “sujeitos universais”,
entretanto, para que isso viesse a se efetivar, seria necessdrio passar pelo crivo da experiéncia
do cristianismo e do Estado colonial.

Na procura por respostas a problemética da inclusao africana como participante do
mundo humano universal, a discussdo sobre a raca toma seu lugar, no século XIX as teorias
raciais entendiam raca “[...] como um conjunto de propriedades fisioldgicas visiveis e de
caracteristicas morais discerniveis. Considerava-se que estas propriedades e caracteristicas
distinguiam as espécies humanas uma das outras [...]” (MBEMBE, 2001, p. 182), entretanto, a
colonizagdo excluia os povos africanos da total participagdo do circulo da humanidade lhes
colocando em um lugar de inferioridade dentre as ragas. A revolta ndo se concentra na nao
participacdo de uma metafisica de “nag¢des virtuosas”, mas consiste no preconceito a raga
negra a um status de inferioridade dada pelo colonialismo e sustentada pelo racismo.

Dentre as muitas possibilidades de discutir sobre este tema ultimo, Kwame
Appiah apresenta trés interessantes discussdes acerca desta temadtica, o racialismo, o racismo
extrinseco e racismo intrinseco. O autor coloca em pauta reflexdes acerca das teorias raciais
que ponderavam por todo século XIX ressaltando algumas consideracdes extremamente
relevantes sobre estes temas que derivam do termo racismo. A busca de uma identidade

africana teve grandes repercussdes neste periodo, porém, a dificil defini¢do levou a vdrias
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tentativas de uma precisa significacdo para o surgimento de novas respostas as problematicas

continentais em Africa decorrentes do colonialismo. Appiah nos diz que o racialismo

[...] € a visdo [...] de que existem caracteristicas hereditaria, possuidas por membros
de nossa espécie, que nos permitem dividi-los num pequeno conjunto de ragas, de tal
modo que todos os membros dessas racas compartilham entre si certos tragos e
tendéncias que eles ndo tém em comum com membros de nenhuma outra raga. Esses
tracos e tendéncias caracteristicos de uma raca constituem, segundo a visdao
racialista, uma espécie de esséncia racial; e faz parte do teor do racialismo que as
caracteristicas essenciais das ‘“Ragas do Homem” respondam por mais do que
caracteristicas morfoldgicas visiveis — cor da pele, tipo de cabelo, feicdes do rosto —
com base nas quais formulamos nossas classifica¢des informais [...] (APPIAH,
1997, p. 33)

Esta visdo ndo é considerada perigosa pelo autor, embora tivesse o intento de
caminhar para uma ciéncia da diferenca racial postulando uma possivel teoria cientifica como
outras do século XIX que tendiam para determinadas concepcdes raciais para com 0S povos
africanos, Appiah (1997, p. 33) considera o racialismo falso por se parecer mais um problema
cognitivo que moral, entretanto, nos diz que este “[...] € um pressuposto de outras doutrinas
que foram chamadas de “racismo”; e essas doutrinas t€ém sido, nos tltimos séculos, a base de
um bocado de sofrimento humano e a fonte de inimeros erros morais”. Uma dessas doutrinas
que se apresentam arraigadas ao termo racismo € a conhecida por “racismo extrinseco”. Este
tipo de racismo faz segmentacOes morais entre as diversas ragas pautando-se na ideia de que a
existéncia de uma esséncia racial envolve qualidades morais importantes, e para este racista,
tais qualidades sdo extremamente relevantes para seu julgamento sobre o outro, buscando,

como uma méxima, sentenciar sua doxa de inferiorizar ao seu modo, Appiah nos diz que

[...] A base da discriminacdo que os racistas extrinsecos fazem entre os povos € sua
crenca em que os membros das diferentes ragas diferem em aspectos que justificam
o tratamento diferencial; aspectos — como a honestidade, a coragem ou a inteligéncia
— incontrovertidamente considerados (a0 menos na maioria das culturas
contemporaneas) aceitiveis como base para o tratamento diferencial das pessoas.
Assim, a prova de que ndo existem tais diferencas em caracteristicas moralmente
relevantes — de que ndo faltam necessariamente aos negros aptiddes intelectuais, ou
de que os judeus ndo sdo especialmente avarentos — deveria retirar as pessoas de seu
racismo, sendo este puramente extrinseco [...] (APPIAH, 1997, p. 33-34)

Nisto consiste em perceber que o racista extrinseco apresenta sua visao sobre o
outro pautando-se em conceitos e principios adquiridos durante sua jornada de vida que sdo
absorvidos duramente, embora também de forma suscinta por meio do simbolismo cultural
tais como religiosidade e leis civicas, como que uma ordem de um capitdo, ndo pode jamais
ser desacatada, estd fora dele, embora possa subverter, ndo se apresenta interesse interno, pois
o julgamento estd em seu olhar, na exterioridade do que vé como encaixado dentro de sua

moralidade.
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Appiah (1997, p. 33-34) comenta dizendo que “[...] a incapacidade de mudar de
ideia diante das evidéncias € uma deficiéncia cognitiva, da qual todos nds decerto sofremos
em algumas dreas de crenga [...]”, ao que consta, o ser humano é muito propenso a
parcialidade de julgamento permeando-se dentro de ideologias, contudo, estas, quando ferem
a dignidade humana, devem ser extirpada, e muito mais quando deferem um juizo de valor a
pessoas e racas colocando-as em um estado de desumanidade e ridicularizando-as em nome
de uma determinada conceitualizagdo do que deve ser um “homem universal”. O autor ainda

nos diz que,

[...] na verdade, é em virtude de essas visdes efetivamente costumarem se enquadrar
nesse padrdo que chamamos de “racismo” — vindo o sufixo “-ismo” indicar que o
que temos em mente ndo € apenas uma teoria, mas uma ideologia. Seria estranho
chamar de racista alguém criado num canto remoto do mundo, em meio a opinides
falsas e depreciativas sobre os brancos, se ele ou ela abandonasse essas crengas com
toda a facilidade das evidéncias (APPIAH, 1997, p. 34)

Appiah ainda apresenta um outro tipo de racista, o intrinseco, este chega a
estabelecer diferencas morais para com os membros das diversas racas acreditando que cada
uma delas tem um status moral divergente uma das outras ultrapassando caracteristicas
comuns. O autor relata que um racista intrinseco € incapaz de reconhecer no outro, que nao
um de sua raca, determinadas qualidades prdprias do seu ser e que para este nao haveria
provas suficientes de que esta outra raca pudesse ser capaz de grandes realizacdes morais,
intelectivas ou culturais e com aptiddes admirdveis que o levasse a tratar tal pessoa, ou tal
raca, com 0 mesmo tratamento com que este conferiria a um da mesma raga que a sua.

Comenta ainda que “[...] a diferenca fundamental entre os “-ismos” intrinseco ¢
extrinseco € que o primeiro declara que um certo grupo é objetdvel, sejam quais forem seus
tragos, ao passo que o segundo fundamenta suas aversdes em alegacdes sobre caracteristicas
objetaveis” (APPIAH, 1997, p. 35). O racista intrinseco pde em cheque todo um grupo de
pessoas formulando preconceitos a priori sobre estas, ou, sobre uma determinada raga, pondo
assim em duvida toda e qualquer acdo advinda de uma outra que ndos seja a sua, pois, ja estd
internalizado em si a concepg¢ao de que o outro é um fracasso humano, ndo importando o quao
habilidoso este seja, suas ideias sdo intransponiveis. O racista extrinseco, como diz Appiah,
tende geralmente a ser a base para que tratemos as pessoas pior do que fariamos em
determinadas circunstancias e faz com que estas recebam menos do que aquilo que sua
dignidade humana as permite receber.

Percebe-se que hd muito a ser discutido acerca dos males que o processo

colonizador causou no continente africano, visto que foram anos de segregacdo e sofrimento
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para com estes povos, o colonialismo chega a atingir o ser negro tanto em seu aspecto social,
econdmico, politico, quanto psicoldgico. Para além das crises econdmicas, como ja dito,
encontra-se um continente fracionado entre as identidades locais e as europeias que
proporcionaram a absor¢do de um modo de vida completamente antagénico ao que o nativo
outrora concebia.

Fanon (2008, p. 34) no diz que “[...] um homem que possui a linguagem possui,
em contrapartida, o mundo que essa linguagem expressa e que lhe ¢ implicito [...]”, com isso,
percebe-se que a imposicdo das diversas linguagens sobre Africa leva os demais povos a
adquirirem também a mentalidade da metrépole a que uma determinada regido fora dominada,
isto conservard a forte presenga do colonialismo dentre estes povos, mas serd se um dia se
podera reverter isso? Tal resposta s6 podera ser respondida com o tempo, uma vez que a
pouco tempo ainda se encontrava vestigios de escraviza¢do de pessoas negras, o autor ainda
nos diz que ‘“quanto mais similar os valores culturais da metropole, mais o colonizado
escapara da selva. Quanto mais ele rejeita sua negriddo, seu mato, mais branco sera [...]”
(FANON, 2008, p. 34). O racismo ainda persiste, € este trabalho € mais um dentre os muitos

de um trabalho de formiga no combate a este mal.

2.2 Colonizacio em Africa

Entre os anos de 1835 a 1880 a Africa possuia uma pequena parte de seu territério
dominada por europeus, mas a partir de 1914 ela comecga a ser assolada pela dominacio
rdpida e extremamente violenta das poténcias europeias, comec¢a entdo o avanco massivo do
colonialismo. A atitude das autoridades africanas, obviamente, fora de assegurar sua liberdade
indo ao confronto de todas as formas, entre embates e feiticos, oracdes e suplicas aos seus
ancestrais para prote¢do dos reinos, caminharam rumo a luta no intento de derrotarem seus
invasores. Apesar de haver ja neste periodo relacdes comerciais de exportacdo de produtos
agricolas em algumas partes do continente, os africanos ja vinham barrando a entrada dos
europeus a certo tempo, por volta de dois a trés séculos. Estas relagdes tomaram outras
proporcdes, sobretudo a partir do avanco industrial, e consequentemente, novas ambicdes
tomaram conta do imaginario das metrépoles, e isso os lideres em Africa ndo esperavam.

ApOs os vdrios tratados de reparti¢do do continente, ndo demoraria o avango das
poténcias com as tecnologias militares e de expropriagdo em mios, a Africa foi devorada
cuidadosamente pela Europa motivada pela exploracio econdmica do territério. Segundo

ROCHA e BARBOSA (2013, p. 343), “as poténcias europeias puderam conquistar a Africa
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com relativa facilidade porque a balanca pendia a seu favor, sob todos os aspectos [...]”. Isto
se deu com a ajuda dos missiondrios e colonizadores enviados para as terras africanas, eles
sabiam bem sobre o reconhecimento da Africa e seu interior tanto em aspectos fisicos quanto
economicamente, € quais recursos poderiam usufruir, conheciam suas sociedades bem mais
que os africanos sabiam sobre os europeus. Visto que a Europa disponha de recursos materiais
e financeiros maiores que Africa, esta ndo suportaria um combate com os europeus devido ao
avango industrial e a disponibilidade de muitas libras em que se poderia gastar as poténcias
metropolitanas.

Um outro fator que cooperou para este avanco foi a organizacdo militar, pois
poucos Estados africanos tinham um exército profissional e permanente. Fica evidente que a
luta fora desigual entre Europa e Africa, o momento sangrento para o continente africano fica
na histéria, os europeus particionaram o territério em quarenta unidades politicas, embora
efémero, os africanos viveram um amargo momento histérico.

O avanco e a conquista europeia em Africa ndo significam a ndo resisténcia dos
africanos nos embates, segundo a ROCHA e BARBOSA (2013, p. 343), houve pressdo em
todos os territérios onde as forcas militares metropolitanas chegaram. A nordeste do
continente africano resistiram o Egito, no ano de 1881 contra os ingleses; o Sudao, em 1896
contra os britanicos; a Somadlia, 1895 contra Itdlia; Reino Unido e Franga; a norte da Africa e
no Saara se teve a conquista da Argélia pelos franceses em 1830; a Espanha chega ao
Marrocos em 1860; a Tunisia em 1881 pela Francga, em 1911 e 1934, respectivamente; Itdlia e
Franca conquistam e ocupam Libia e Marrocos.

No Ocidente continental africano consta-se da dominacdo francesa a Senegadmbia
em 1854; o Império tukulor em 1881; Samori Touré em 1892; o Daomé em 1890. Da
conquista ocidental inglesa, aonde a estratégia foi a de protetorado, mas ndo deixando
totalmente o uso de forcas armadas, se tem o pais Ashanti (Costa do Ouro), embora se tenha
comecgado conflitos em 1760, apenas em 1896 houve anexacdo definitiva; Sul da Nigéria em
1892; no norte da Nigéria conflitos foram travados contra os kontangora em 1900; os
andamawa em 1901; os bauchi em 1902; os kano, sokoto e os burwuri em 1903.

Na Africa Oriental os conflitos foram travados entre os Alemides e os ingleses
contra os drabes de Zanzibar, chegando a conquistar os territérios de Ujiji, Buganda, Quénia,
Uganda, Tanga e Usambara em 1905. Na Africa Central ocorreram conflitos de invasdo
europeia entre os anos de 1880 e 1914 no Congo Belga (atual R. D. do Congo); Rodésia do

Norte (atual Zambia); Niassalandia (atual Malavi); Angola e Mogambique.
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Ao sul, na Africa meridional, os embates aconteceram contra os zulus, ndebele,
bemba, yao, sobretudo a partir de 1879; com os ngwato, lozi, sotho, tswana e swazi. Houve a
politica do protetorado e tutela com os britanicos, com os hlubi, mpondomise, bhaca, senga,
njanja, shona, tonga, tawara, a estratégia de conquista foi a de aliancas com os britanicos que
facilmente instalaram-se nestas regioes.

Madagéscar teve seus conflitos contra o colonialismo francés entre 1880 a 1939,
movimentos nacionalistas surgiram indo contra a invasdo europeia, entretanto, o pouco
desenvolvimento bélico proporcionou a soberania francesa neste territério. Este € um breve
panorama da chegada dos europeus na Africa, entre acordos e conflitos, tomaram todo o
territério para fortalecimento de seus interesses, mesmo com toda resisténcia dos nativos, nao
foi suficiente para barrar a entrada dos colonizadores.

A partir deste panorama de distribuicdo do territério africano por parte dos
europeus, se pode observar o envolvimento direto e indireto nas acdes europeias em vdrias
instancias. Vale salientar, sobretudo, as a¢des que afetaram gravemente a Africa dentro da
Primeira Guerra Mundial. Economicamente houve grande baixa nos pregos dos produtos
béasicos e 0 aumento nos valores dos artigos importados, a guerra ocasionou a diminui¢ao nas
receitas publicas, segundo ROCHA e BARBOSA (2013, p. 380), “a Primeira Guerra
assinalou ao mesmo tempo o fim da partilha do continente e das tentativas africanas para
reconquistar uma independéncia fundada na situagdo politica anterior a essa partilha [...]”,
embora este fim levasse um pouco mais de tempo para sua concretude, foi o pontapé inicial
rumo a independéncia africana.

Um outro fato que marcou as estruturas africanas foi a acolhida do sistema
econdmico monetdrio, a comegar pelas colonias britanicas e alemas, logo apds as francesas e
por fim as belgas e portuguesas, os trabalhadores comecam a ser assalariados, ja
movimentando o capitalismo emergente em Africa, entretanto, os homens eram usados pelos
colonizadores apenas como mercadoria ou bem de produgdo, a exploracio era forte, mesmo
com o inicio de medidas de protecdo ao trabalhador, a qualidade de vida ainda era precdria e
em muitos lugares ainda se tinha trabalhadores ndo remunerados, sobretudo nas coldnias
francesas.

No sul do continente, a expansao de inddstrias de minera¢do ocasionou num forte
processo de urbanizagdo das zonas colonizadas, logo se viu um rdpido desenvolvimento das
cidades nesta regido e uma intensa migracdo de trabalhadores resultando no crescimento da
agricultura e da manufatura. Mesmo com todo este avango, os saldrios ainda eram baixissimos

e os africanos viviam em guetos e favelas sem suas familias, pois ndo era permitido a
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instalacdo destas nestes centros urbanos, consta-se que os negros da Africa do Sul sofreram
muito mais com o processo colonizador do que os nativos das outras regides.

A economia colonial ao norte da Africa ndo fora muito diferente dos lugares ja
citados, uma vez que foram colonizadas pelas mesmas poténcias, Tunisia, Argélia e Marrocos
pelos franceses, a Libia, pelos italianos e Egito e Sudao pelos britanicos, a economia destas
areas, num aspecto geral, aparelhava-se mais com as regides portuguesas, francesas e belgas
que com as britanicas, entretanto, estas detinham um avanc¢o industrial um pouco maior em
relacdo a outras zonas. Ao Norte havia grande exploracdo de recursos minerais tais como
fosfatos, minério de ferro, chumbo, zinco etc, a maior expropriacdo era comandada pelos
franceses. Para o escoamento destes materiais, foram abertas malhas ferroviarias atravessando
grande parte do territério em questao.

A Africa modifica-se demograficamente, mudancgas considerdveis apresentam um
continente populoso, em 1960, consta-se, segundo a ROCHA e BARBOSA (2013), que uma
boa parte das cidades j4 concentravam cerca de 100 mil habitantes, nimero totalmente
alterado da Africa da partilha em 1880. Este crescimento deve-se a baixa taxa de mortalidade
e o crescimento consequente da taxa de natalidade, e o processo de industrializacdo em todo
continente traz consigo o avan¢o medicinal e um novo olhar para a organizacao demogréfica,
bem como para o saneamento das cidades, assim como houve grande desenvolvimento dos
centros urbanos. Uma nova forma de administracdo apresenta-se, o sistema politico-religioso
africano preexistente é confrontado pelo estilo burocritico europeu. Tal organizag¢do politica
vem carregada de teorias racistas que deixam os africanos fora das instancias governamentais
havendo segregacdo nos centros urbanos, clubes, hospitais e bairros inteiros dividiam os
brancos europeus dos negros africanos.

Segundo ROCHA e BARBOSA (2013) a religido foi um outro aspecto das
sociedades africanas que sofreram impactos com o processo colonial, o Islamismo, o
cristianismo, e a religido tradicional foram as trés estabelecidas no continente até entdo, o Isla
no Sudao e norte do continente, o cristianismo ainda confinado a regides costeiras do Saara e
em algumas parte do interior Africa do Sul e Ocidental. A religido tradicional foi altamente
confrontada, uma vez que, se tinha em mente que era preciso destruir a cultura africana em
sua totalidade para que se pudesse “civilizar” e “modernizar” os nativos para o avango
comercial, industrial, e mesmo social.

Os missiondrios viam esta como um absurdo e um total afastamento dos
principios de Deus, uma vez que, o culto tradicional incluia crenca a espiritos, forcas

sobrenaturais, magia, feiticaria, rituais, sacrificios, homenagens e reveréncias aos seus
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ancestrais, culto a deuses, ritos e cerimonias de passagem como iniciagdes, sepultamento e
funebres, todos esses aspectos da religido tradicional era atacado enfraquecendo a influéncia
dos lideres tais como magos, fazedores de chuva, sacerdotes e sacerdotisas e monarcas
divinos, atacaram os curandeiros para que dessem lugar a médicos advindos das metrépoles,
aboliram cultos considerados pagios ou, pelo menos, tentaram suprimir a0 miximo, houve
repulsa por parte dos nativos, e reunides clandestinas e cultos escondidos comegam a ser
frequentes, alguns, aderiram ao cristianismo parcialmente, fazendo seus cultos
sincreticamente. Embora tivesse ocorrido migracao para as religides islamica e crista devido
o crescimento destas no continente, houve expressivo revigoramento da religido tradicional
nos anos de 1930.

Para o Islamismo, segundo ROCHA e BARBOSA (2013), a situagdo foi mais
favordvel que para a religido tradicional, as poténcias tinham tratamento diferenciado dando
certa abertura por observarem um determinado desenvolvimento social por parte dos
muculmanos em relacdo a outras partes do continente, os franceses ofereciam beneficios da
cultura francesa, os britdnicos confiavam na cooperagdo dos lideres islamicos, preferiram
empatia com estes do que com africanos cristianizados. Embora esta proximidade ocorresse,
ndo havia aceitacdo dos muculmanos da ideia de serem submissos por franceses cristaos, o
que acarretou em alguns movimentos de resisténcia contra o colonialismo francé€s como o
Hamalliyya, ativo no Senegal, Suddo francés, Mauritania e Niger, fundado pelo xeique
Hamallah, uma outra organizagcdo de resisténcia foi a confraria dos Sanusiyya, esta foi a
principal for¢a anticolonial contra os italianos vigorando entre 1911 a 1932, foi fundada por
Muhammad b. ‘Ali al-Sanusi na Libia, queriam manter a pureza do Isld e ndo comungariam
de preceitos advindos do que chamavam de “infi¢is”.

O cristianismo teve sua expansdo no continente devido ao processo de
modernizacdo das comunidades onde se instalavam os colonos, a administracao e a estrutura
imposta nas regioes pelas poténcias favoreceram os missiondrios para suas acomodacdes e
seus trabalhos que intentavam “civilizar” os povos tidos por “pagdos”. Ja no final do século
XIX havia numerosa conversdes surgindo inimeras comunidades cristds, e logo se viu os
africanos convertidos exercendo o papel de missiondrios trabalhando na evangelizacdo de seu
povo. As escolas missiondrias favoreceram a alfabetizacdo em muitas partes de todo territorio
dominado.

Com o avanco das missOes, houve singular contribuicio monetaria dos
missiondrios, uma vez que, aonde se instalavam, haviam também novas plantacoes,

contribuiram na difusdo da cana de agucar, do tabaco, do algodao, do café e do cacau.
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Entretanto, com a ideia de superioridade religiosa, atacavam outras religides afim de destruir
0 paganismo, pois estavam convictos de que possuiam uma unica verdade. Como ja dito,
eram contra todas as formas de cultos tradicionais, cerimdnias e ritos de passagem, de
puberdade das jovens, ritos flinebres e enterros, cerimdnia de pompa, batuques e dangas, pois
era contraposto aos principios cristdos, combatiam a existéncia de outros deuses, feiticeiros e
entidades cultuadas, a conversdo ao cristianismo era abandonar o ser africano e absorver a
cultura europeia.

Enfim, as novas estruturas emergidas em Africa mexeram com estas trés
destacadas religides, entre o cristianismo e o islamismo, a religido tradicional atravessou
muitos séculos de ataques e resistindo como pode para sua sobrevivéncia. Contudo, elas
ajudaram na remodelagem social de todo o continente, o pluralismo religioso promoveu o
didlogo interconfessional, e logo se viu uma nova ordem social.

Na Africa, segundo ROCHA ¢ BARBOSA (2013), os grupos subjugados eram
diferentes, o que os unificava era o fato de serem submetidos a um determinado estrangeiro.
Sentindo na pele as atrocidades da dominagdo colonial, os dirigentes africanos comegaram a
fomentar o sentimento de pertenca nos varios territérios onde havia a soberania do
colonialismo, uma vez que, o processo colonizador contivera um racismo arraigado em suas
veias, a base do desenvolvimento do sentimento nacionalista na procura da independéncia e
soberania € a consciéncia racial.

Este descontentamento com as acdes de invasao das poténcias metropolitanas foi
algo generalizado no continente africano, movimentos nacionalistas surgem em toda parte, a
norte, houve resisténcia politica no Egito, Suddo e Somélia, no Magrebe e no Saara, na Africa
Ocidental britanica houve movimentos juvenis, fundacdes de intimeros sindicatos, sobretudo
na Nigéria, logo se viu surgir movimentos internacionais como o National Congress of British
West Africa (NCBWA), ocorrido na Africa Ocidental, e a West African Students Union
(Unido dos Estudantes Africanos Ocidentais), que teve sua fundacio em Londres. Na Africa
Ocidental francesa consta a Ligue Universelle pour la Défense de la Race Noire (Liga
Universal para a Defesa da Raca Negra), fundada em 1924, por um jurista nacionalista do
Daomé, o principe Kojo Tovalou Houénou, em Paris.

Na Africa Oriental, segundo ROCHA e BARBOSA (2013), as principais formas
de resisténcia concentravam-se nas manifestacoes religiosas, profetas e igrejas independentes
acalmavam o povo, mas também instigavam movimentos de protestos conta o colonialismo,
tinham, sobretudo, o apoio das massas rurais e fomentavam manifestacdes de cunho

nacionalistas. Surge associagdes de jovens como a Young Baganda Association e a Kikuyu
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Central Association, manifestavam reinvindicagdes relacionadas ao sistema colonial, faziam
uso de panfletos com protestos escritos em inglés e kiswahili, apresentando conteudos contra
o colonialismo. Um outro fato que levou a perseguicdes neste territério foram as dentncias
feitas pelos dirigentes de sindicatos e associacdes, devido os abusos do sistema colonial, eram
alvo de hostilidade, a Kilimandjaro Native Planters [Coffee] Association (KNPA) fundada em
1925 defensora dos interesses dos plantadores de café indigenas do Kilimandjaro é um
exemplo singular.

Na Africa do Sul as formas de resisténcia viam das zonas rurais, dos camponeses,
visando a protecdo das terras e gado além de contestar os elevados impostos e cobrancas por
mao de obra, pois passaram de uma economia agrdria para reservas de mao de obra de onde as
poténcias viam retirar. As igrejas afro-cristds ajudaram nos movimentos contra a opressao
colonial, logo surgiu um movimento de vertente elitista e proletdria de extrema importancia, a
African National Congress (ANC), teve sua fundagio em 1912 na Africa meridional, tinha por
intuito a unido de todos os africanos politicamente ativos.

No Congo Belga, segundo ROCHA ¢ BARBOSA (2013), os movimentos de
resisténcia desenvolveram-se com mais vagarosidade que na Africa do Sul, movimentos
operarios e associagdes foram se formando esporadicamente a principio, embora muitos
optaram por fugir das minas, outros resolveram se organizar para reivindicar melhores
condi¢cdes de trabalho. Uma das associagdes em destaque neste territdrio foi a Associacio de
Bakongo (ABAKO), esta tinha cunho explicitamente nacionalista. Em 1930 o regime colonial
se incumbiu de atacar todas as formas de resisténcias colocando-as sob seu controle.

Em Angola houve vérias formas de resisténcia, a primeira fora a que intentava na
posse de armas, mas com o confisco das mesmas e a escarces de pélvora, ndo se sustentou por
muito tempo, a segunda maneira foi a evasdo, aldeias inteiras partiam para lugares ao longe
das autoridades coloniais, a terceira consistia na emigracdo clandestina, estes subiam para o
Congo Belga, Rodésia do Norte e Sudoeste Africano, a quarta forma de resisténcia foi através
da religido, cultos promovidos por africanos em reacdo a religido europeia fomentavam tal
incomodo, entretanto, ndo duraram muito tempo e tiveram poucos seguidores. Associagoes
também surgiram nesta regido, a partir de 1910 cria-se A liga Ultramarina, em seguida vem a
Liga Colonial, a Junta de Defesa dos Direitos de Africa, e a Liga Angolana.

Em Mocambique a oposicdo ao sistema colonial era parecido com Angola,
entretanto, 14 havia um nimero maior de adeptos nos movimentos de resisténcia, 0s muitos

camponeses mocambicanos que eram obrigados a trabalhar no plantio de algoddo ou em obras
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publicas estatais estavam inconformados com o tempo de trabalho exercido dentro do sistema
capitalista colonial, disto consistia a fuga para colonias proximas.

Um outro movimento que marca a histéria da Africa é o pan-africanismo. As
figuras de Booker T. Washington, William Edward Burghardt Du Bois, Marcus Garvey e,
posteriormente, Kwame Nkrumah, surgem como os maiores protagonistas deste movimento.
Segundo ROCHA e BARBOSA (2013), este € uma mobilizacdo politica, filos6fica e social
em defesa dos direitos do povo africano, consiste na ideia de uma Africa unida no Ambito de
Estado soberano para todos, tanto na Africa quanto na didspora, transformando esta nos
Estados Unidos da Africa. Tendo como lingua usual o inglés, proporcionou a oportunidade
para que houvesse o estabelecimento de lacos mais fixos entre os negros norte-americanos €
os africanos colonizados, propunham também, além da unidade politica africana, o
reagrupamento das diversas etnias que se encontravam divididas pelas operagcdes coloniais.

Dentre as muitas mudancas ocorridas em Africa, se pode destacar algumas que
impactaram de forma massiva as estruturas de todo o continente e que o deixaram modificado
em relacdo ao panorama anterior a colonizacdo, impactos positivos e negativos. segundo
ROCHA e BARBOSA (2013, p. 449), o primeiro impacto positivo se deve a instauragdo de
um nivel de paz e harmonia no continente apds a ocupagdo colonial e seus aparelhos
administrativos, isto permitiu o apaziguamento de guerras de expansdo e de libertacdo,
facilitando o processo de modernizagdo em todo territdrio africano. O segundo foi a criacio
de Estados independentes modernos, ao invés de clds, grupos de linhagem, reinos, impérios e
cidades-Estado sem limites de fronteiras organizadas, instauraram-se cerca de cinquenta
Estados novos, o colonialismo transformou o rosto politico da Africa. Em terceiro, a ocupagio
colonial trouxe para Africa um novo sistema judicidrio e uma nova forma administrativa, esta,
como a delimitacdo das fronteiras, ndo sumiu apds a independéncia e da Segunda Guerra
Mundial. O quarto impacto positivo foi surgimento do nacionalismo africano e do pan-
africanismo, em primeiro momento, um pan-africanismo que concebeu um certo grau de
identidade e consciéncia entre grupos étnicos, € um outro que incita o sentimento de
identidade dos negros como tais.

Tendo posto tais aspectos positivos advindo do colonialismo, hd que se colocar
aqui também os negativos, uma vez que, assim como os primeiros foram inegéveis, o segundo
da mesma forma e, de certa maneira, mais impactantes, pois deixaram sequelas em toda
Africa. O primeiro ponto se trata sobre o nacionalismo como um sentimento de fiiria,
humilhagdo, e frustracdo derivada de medidas tomadas pelos colonizadores como opressao,

discriminacdo e exploracdo, a grande questdo era como mudar essa reacdo negativa em
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nacionalismo positivo e duradouro? O segundo trata-se da questdo da estrutura geopolitica,
que, embora tenha sido criada com louvor, segundo ROCHA e BARBOSA (2013), ela
apresenta mais problemas do que soluciona, alguns Estados independentes tém relacdes
desequilibradas tais como Sudao/Uganda, Somélia/Etiépia, Quénia/Somadlia, Gana/Togo,
Nigéria/Camardes, dada a defini¢do destas fronteiras, cada territério € constituido por uma
mistura de povos de cultura, tradi¢des e lingua diferentes, o que dificulta a constru¢do de uma
nacdo. Um outro aspecto foi a debilidade dos sistemas de governo indigenas, as causas se
detém ao fato de os colonizadores levarem ao exilio muitos dirigentes, e esmagando os chefes
diminuindo a autoridade destes. Outro ponto negativo foi a mentalidade que surgiu entre os
africanos de que a propriedade publica pertencia apenas as autoridades coloniais brancas e
nio ao povo. O tltimo impacto que o colonialismo teve sobre a Africa foi a retirada da
soberania e da independéncia deste continente, o cerceamento do direito dos africanos de
comandar o préprio destino do continente foi de fato o ponto negativo mais imponente e que
deixou suas feridas por todo territdrio, pois retirou deste sua liberdade.

Enfim, para alguns tedricos o colonialismo nio passou de um breve episddio na
histéria da Africa, no 4mbito econdmico, as alteracdes foram tio profundas e traumdticas que
direcionaram esta para uma economia nao sadia, defasada, e que custara ao continente muitos
anos para se ajustar melhor as demandas do capitalismo global, mesmo depois da
independéncia, 20 anos apods, ndo se alterou sua situacdo, agora posta diante do que chama-se
neocolonialismo.

A nivel politico os efeitos deram pontapé para o nacionalismo africano, nascendo
da furia, da frustracdo, da amargura, do ressentimento e da alienacdo causadas pelo sistema
colonial. No viés cultural, o impacto do colonialismo sobre a Africa fixou-se apenas nas
regides costeiras e centros urbanos, a discriminagdo racial e a condenacao cultural na forma
como fora apresentada na dominacgao colonial abarcaram apenas estas zonas, ao contrario dos
territérios rurais, a vida africana seguia sem modificagdes, as dancas, a arte, a musica e as
formas religiosas tradicionais se mantiveram, embora houvesse a presenca do cristianismo em
alguns lugares, o que acontecera foi que esta acabou sendo africanizada, sincretizadas, a
cultura africana hoje em dia estd em grande expansdo, sendo reconhecida até mesmo na
Europa, ou seja, o colonialismo teve seu impacto de modo efémero sobre o plano cultural.

A nivel social, o impacto do colonialismo sobre o continente foi limitado, a lingua
francesa permaneceu em praticamente todas as regides aonde se tinha dominio francés, a
civilizagdo introduzida pelo sistema colonial é em esséncia um fendmeno urbano, nao

abrangendo as zonas rurais. O colonialismo foi de extrema importancia do ponto de vista
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econdmico, politico e social para o continente africano, para alguns, é preciso estudar sobre
ele enxergando com mais clareza seu impacto no intuito de observar os erros € insucessos e

corrigi-los.

2.2.1 Colonizacio francesa em Africa

A corrida colonial fomentou a busca pela expansdo capitalista das poténcias
europeias, esta imp0Os a necessidade de adquirir matéria prima e mercados consumidores para
a aplicacdo de seus excedentes, frutos de sua crescente producdo industrial, nisto, consta-se
que a Franca se apresenta como um personagem principal nesta disputa. O conjunto de
Revolucdes que se seguiram durante o século XVIII (Atlantica, francesa e industrial) foi um
grande fator para a procura de mao de obra escrava no continente africano. Esta intentou
suprir as demandas advindas das platations do novo mundo, instigou a “conquista” de mais
territGrios franceses em Africa.

Objetivando exercer influéncia dentro do territorio africano, os franceses, ja em
1659, estabelecem um porto para suas trocas comerciais em Saint Louis, localizada no atual
Senegal. Segundo Sena'®, a participagio da Franga na costa oeste do continente niio chegou a
expandir de maneira significativa até o século XIX, “[...] nesse século, franceses e ingleses
intensificavam seus contatos e adentravam o continente, apesar das resisténcias encontradas
[...] (SENA, 2012, apud WOOTEN, 1993). Em 1830 sai de Toulon uma expedicdo que
rumava em dire¢do a Argel, na inten¢do de anexar esta coldnia, os franceses ji come¢am a
visualizar o territério africano como uma grande oportunidade de melhorar seu status frente
aos paises europeus e firmar-se mais fervorosamente na corrida colonial e no sistema
capitalista que emergia. Muitos historiadores afirmam que a investida francesa na colonizacdo
dos territérios em Africa se deu por conta da derrota pela Prissia em 1871, tais conquistas
seriam uma maneira de compensar psicologicamente, segundo Sena, sua soberania sobre as
poténcias europeias assim como a compensacao dos territorios perdidos de Alsacia e Lorena.

Durante praticamente todo o século XIX a Franca estd determinada em conquistar
o maximo de regides possiveis do continente africano, o periodo de apogeu destas investidas
encontra-se entre os anos de 1919 a 1939, esta ja contava com uma extensdo territorial de
12,898,000 km?, incluindo a regido da pequena metrépole de 551, 000 km? (SENA, 2012,
apud HUILLERY, 2008), e aproximadamente 40 milhdes de habitantes (SENA, 2012, apud

18 Caroline Regina Rodrigues Sena é bacharel em Relagdes Internacionais pela Universidade Federal do Rio
Grande do Sul. Disponivel em: https://lume.ufrgs.br/handle/10183/71680. Acessado em: 20/09/2019.
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RIBEIRO, 2007), chegando a conquistar o posto de segundo maior império mundial, ficando
atrds apenas dos Britanicos. A expansdo francesa se deu com mais intensidade nas regides da
Africa Ocidental e Central, chegando a lugares mais insulares como Comores, Madagascar e
ITha Reunido.

Em 1854 os franceses dao inicio as conquistas territoriais do Senegal, um dos
grandes oponentes da Franga foi Lat Dior Diop, o damel de Cayor, estava determinado a
barrar a construcdo de uma ferrovia que atravessaria seu Reino. Em dezembro de 1882, a
Francga invadira Cayor, mesmo com a insatisfacdo da ideia da invasdo de seu territdrio, Lat
Dior, sabendo que havia poucas possibilidades de ser vitorioso em um combate contra os
invasores, recua, instalando-se em Jolof, todavia, a persisténcia francesa levou a conquista de
Cayor em 1883, e Lat Dior fora morto em 1886, apds sua morte, houve o dominio de todo o
resto do pais. Assim como Lat Dior, Ahmadu também estava disposto a defender o império
tukulor, buscou a preservacdo de sua independéncia e soberania, entretanto, este trilhou um
caminho diferente dos demais chefes da regido, se assegurou na politica de alianca ao invés da
resisténcia, dependendo de relagdes brandas, amigaveis, com os franceses.

Na troca por provimento de canhdes, além do reconhecimento de sua autoridade,
autorizaria os comerciantes franceses a realizar operagdes dentro de seu império, porém, os
franceses invadiram seus territérios deixando de lado a alianga feita, os interesses para o
avango econdmico gritavam, e assim houve a tomada de mais um territdrio africano. A atitude
de Samori Touré foi contraria a de Ahmadu, este decidiu-se pelo confronto, dispensando a
alianca, seu exército se encontrava relativamente bem equipado em relagdo ao exército
francés, confiando nos seus homens, partiu para a resisténcia armada. Em 1882 Samori Touré
entra em contato com os colonizadores franceses, ano em que se encontrava no auge de seu
poder, no mesmo ano recebeu o ultimato para sua retirada, estava instalado em Kenyeran, esta
regido situava-se no caminho para as regides mandinga, e era tida como um importante
mercado, sua recusa promoveu um ataque surpresa € logo teve que sair em retirada
precipitada, desde entdo, evitou confronto com os franceses € comecou a ter relacoes
amistosas com os britanicos de Serra Leoa.

Ao perder um combate em 1892, abandonou sua pétria e refugiou-se a leste no
intento de criar um novo império longe dos olhos dos europeus, mas tdo logo fora capturado e
deportado para o Gabao chegando a morrer em 1900, consta-se que foram praticamente vinte
anos de batalhas resistindo aos colonizadores franceses. Outro territério que teve seus povos

confrontados e submetidos pelas tropas francesas foi o0 Daomé,
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A partir de 1880 a Francga abraga a ideia de expansao de seus territérios adotando
a politica de ampliagdo de sua zona de influéncia que abarca toda a regido do Senegal ao
Niger chegando ao Chade, as localidades conquistadas foram unidas devido aos postos
avanc¢ados do Golfo da Guiné, na Costa do Marfim estendendo-se ao Daomé.

De certo modo, o impulso para a partilha do continente africano, culminada na
Conferéncia de Berlim, ocorrida em 1884 e 1885, parte das inciativas colonialistas francesas,
desde entdo, muitos paises europeus voltam-se com mais precisdo para este imenso territorio.
Devido a sua condi¢do militar vantajosa, cinco anos mais tarde apds a Conferéncia, a Franca
jé havia assinado tratados com liderangas locais nas regides em que tinha sobre seu dominio.

Por volta 1894 ¢é estabelecido em Dakar, Senegal, um governo-geral, aonde se
encontrava o ministério das colonias, este tinha relacdo direta com Paris, prestacdes de conta
eram enviadas a capital (SENA, 2012, apud WOOTEN, 1993). Logo outros acordos foram
firmados entre as poténcias e novas fronteiras artificiais surgem, durando até os dias de hoje.
Ap6s a Primeira Guerra e a vitdria sobre os Alemaes, Camardes e Togo se tornam territorio
frances.

Mesmo com a estada dos colonos nos territérios africanos, a infraestrutura era
bem direcionada aos interesses econdmicos, uma vez que, era preciso manter a submissao dos
colonizados, as estradas e portos construidos eram arquitetadas de forma a deixar as regides
isoladas segundo Carol Regina, isto era feito para manter a distancia entre os nativos e evitar
possiveis motins dentro das coldnias. A implementa¢do de um sistema educativo intentava a
formagdo de mao de obra qualificada, podendo assim atender as demandas industriais
promovidas pelo avanco tecnolégico. Outra drea melhorada foi a sadde, como ja dito no
tépico anterior, a taxa de mortalidade era bem significativa, a ideia era aumenta o tempo de
vida e a estatistica de natalidade nas colonias. Todas essas acdes eram realizadas ndo para o
bem-estar da populagdo nativa, mas para melhorar o ganho econdmico da metrépole dentro de
suas regides submissas.

O colonialismo francés interferia profundamente nas bases estruturais autoctones
africanas, apresentando-se como um sistema de administragdo e dominagdo direta, teve uma
politica de assimilacdo cultural e os territérios submetidos eram vistos como parte da Franca.
Esta politica implicava, sobretudo, na imposicdo da cultura francesa nos territorios
conquistados de forma que esta fosse tomada com o sentimento de pertenga pelos nativos,
tanto que as investidas coloniais para que isso fosse efetivado foram nitidas, implementagdes
de escolas, religiosidade, e at¢é mesmo as modificagdes na estrutura demogréfica das

comunidades conquistadas.
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Behanzin, o rei desta regido, promoveu muitos combates sangrentos contra o
exército franceés, estes delegaram um senegal€s para cooperar na conquista, o coronel Dodds,
com um efetivo de 12 mil homens, o povo fon avangou contra os invasores, ndo conseguindo
deté-los, a tnica solucdo era a paz, os franceses conquistaram o norte do Daomé e Behanzin
foi preso em 1894.

As coldnias eram de extrema importancia para a Franca na medida em que eles
supriam tanto as demandas econdmicas quanto o status de superioridade para uma imagem
internacional francesa. O orgulho de se tornar uma poténcia mundial levara esta a realizar
todas essas faganhas, ndo importando as consequéncias nos territorios por ela dominados, os
fins justificariam os meios, e a cada modificacdo na vida autdctone africana, uma face de
vitéria na metrépole. As investidas coloniais francesas tomam forga tanto com a derrota da
Prissia quanto com a submissdo do dominio alemdo na Segunda Guerra, a constru¢do do
império francéfono serviria para o engrandecimento da sua autoimagem. Alguns
pesquisadores dizem que sem seu império a Franca seria apenas um pais livre, mas com ele,
se torna um pais vitorioso, nisto, consta-se a insisténcia da permanéncia francesa em Africa,
mesmo depois de muitas modificacdes nas relagcdes econdmicas internacionais, como direitos
civis, trabalhistas, e mesmo humanitdrios, o dominio toma apenas um novo nome,
neocolonialismo.

Os acontecimentos da Segunda Guerra Mundial mostraram as coldnias francesas
que a metrépole ndo era invencivel, e comecaram a reivindicar sua liberdade, sobretudo com
o surgimento da Organizac¢do das Nac¢des Unidas (ONU), em 1945, logo se viu reivindicag¢des
anticoloniais contra o regime racista, na propria Franca foram criados sindicatos e partidos
politicos que pressionavam a Franca para a devolugdo da autonomia dos territdrios

dominados. Segundo Sena, o processo de descolonizacdo foi paulatino, nos diz que,

E nesse sentido que Ribeiro (2007) argumenta que no periodo que se seguiu a
Segunda Guerra, houve uma reinvindicacio pela independéncia das colonias. Isso,
somado ao fato de que alguns grupos empresariais instalados na Africa ji eram
suficientemente autdbnomos para atuar nas entdo colonias sem o respaldo
metropolitano direto, teria dado respaldo a criagio de wuma politica de
descolonizagdo lenta e controlada (SENA, 2012, apud Ribeiro, 2007, p 22)
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A colonizagdo francesa deixou muitas marcas na histéria africana que foram
fundamentais para o seu presente, problemas econdmicos, dividas externas, desenvolvimento
urbano, tecnoldgico e industrial, entre outros, levando a observar que mesmo apds a
colonizag¢do, nos moldes do inicio do século XX, as relacdes de controle sobre as liderancas
africanas ainda persistiam no neocolonialismo. A presenca francesa em Africa tivera
modificacOes significativas apds a Segunda Guerra Mundial, entretanto, ndo deixou de existir
completamente, tendo, a lideranca das regides submetidas, que tomarem total
responsabilidade dos déficits de seus respectivos paises e suprirem todas as necessidades
financeiras deixadas pela metrépole, o que ainda era complicado, uma vez que, mesmo com a
independéncia das mesmas, havia ainda os tramites de relacdes econdmicas a serem acertados
e modificados e os recursos necessdrios para que fossem independentes nas exportacdes €
importagdes de produtos.

A permanéncia francesa nas colonias fora financiada por elas mesmas, a propria
forca de trabalho que estas exerciam era o combustivel que movia a mdquina, estas eram a
fonte de exportacdo de produtos, bem como de matérias prima, € o0 mercado consumidor, uma
vez que os produtos confeccionados retornavam para serem consumidos nas regides de
dominio francé€s, e mesmo apds a independéncias destas, a Franca se empenha em manter as
mesmas relagdes, nao perdendo assim sua soberania internacional.

Portanto, a permanéncia francesa em Africa trouxe tanto avango tecnoldgico, fato
inegdvel, para os territérios sobre seu dominio, quanto sofrimento e insatisfacdo aos mesmos
territérios, uma vez que, toda tecnologia alimentara o ego metropolitano em manter seu status,
suprimindo o avango econdmico dos paises africanos, este paradoxo foi um marcante na
histéria do continente, regides ricas para o outro e pobre para si. A luta contra 0 pensamento
racista atravessa décadas, dentre tanto pensadores e pesquisadores, apontar possiveis solucdes
para as problemadticas africanas é laborioso, ainda percebe-se um longo caminho, pois a
heranca deixada persiste no centro do pensamento europeu, a de que a Africa é lugar de

exploracdo, apenas mudou-se a época.

2.2 A visao de Sartre sobre o Colonialismo

Jean-Paul Sartre olha para o colonialismo como uma doenca infernal, doenca esta
que pode ser curada, deixando livre o enfermo para viver sua vida, entretanto, o processo da
cura passa por dores, necessita de um sangramento para que venha o alivio, tdo logo deixara

de pé o doente assim que venha um novo amanhecer. A repulsa do filésofo ao sistema
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colonial é exposta pelo mesmo de forma singular, pretendendo levar aos seus compatriotas a
percep¢do do que estdo fazendo com o continente africano. Ao escrever o preficio do livro
“Os condenados da terra”, de Frantz Fanon, deixa explicito o seu desejo de que os franceses o
lessem, mas ndo somente isso, o intento € que o pensamento comum com Fanon e outros
pensadores, de que o outro deve ser livre, livre da subjugacdo, do racismo, dos maus tratos, e
ser soberano de si, bem como de sua nacdo, estd no cerne de seus escritos, uma vez que sua
filosofia consiste na liberdade do homem enquanto ser dotado de liberdade.

Sartre sempre foi um pensador engajado, suas teses insistem, para além de uma
reflexdo complexa da realidade humana, também na acdo concreta e poderosa de um
pensamento fixado na liberdade, saindo do comodo escritério rodeado de livros, e indo ao
meio dos necessitados e das causas que julga justa. Para ele, a exploracdo, degradagdo e o
racismo lancados sobre o continente africano ndo faz do europeu um ser mais provido de
inteligéncia, os vé como monstros do género humano, cheios de discursos humanistas falsos,
igualdade, fraternidade e, sobretudo, liberdade, nunca foram de fato o objetivo de uma nagdo
justa quando se escravizava pessoas em outros territorios por causas mesquinhas e soberbas,
enquanto havia lazer para estes, ldgrimas e 6dio para aqueles. Escrevia para seus compatriotas
em alto e bom som, “Sabeis muito bem que somos exploradores. Sabeis que nos apoderamos
do ouro e dos metais e, posteriormente, do petroleo dos continentes novos” e que trouxemos
para as velhas metrépoles [...]” (SARTRE in FANON, 1968, p. 17). Indignado com o que

estava acontecendo, diz mais,

[...] liberdade, igualdade, fraternidade, amor, honra, patria, que sei eu? Isso ndo nos
impedia de fazermos discursos racistas, negro sujo, judeu sujo etc. Bons espiritos,
liberais e ternos — neocolonialistas em suma — mostravam-se chocados com essa
inconsequéncia; erro ou ma-fé: nada mais consequente, em nosso meio, que um
humanismo racista, uma vez que o europeu s6 pode fazer-se homem fabricando
escravos e monstros (SARTRE in FANON, 1968, p. 17)

Sartre nos diz que o colonialismo é um sistema que corrompe do colonizador ao
colonizado, principalmente. Busca ele fazer a sangria do europeu para uma nova Vvisao,
escreve, “[...] € necessdrio que nds, europeus, nos descolonizemos, isto €, extirpemos, por
meio de uma operacdo sangrenta, o colono que hd em cada um de nds. Examinemo-nos, se
tivermos coragem, e vejamos o que se passa conosco” (SARTRE in FANON, 1968, p. 16). O
fundamento do pensamento sartreano sobre as questdes que afligem demasiadamente a Africa
no que tange a submissdo, segregacdo, € racismo, pauta-se na seguinte reflexao humanista
“[...] ao querermos a liberdade, descobrimos que ela depende inteiramente da liberdade dos

outros, e que a liberdade dos outros depende da nossa [...] (SARTRE, 1973, p. 25), nisto
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consiste em combater a escraviddo, uma vez que sua filosofia implica no engajamento e na
acdo concreta da mesma para o bem comum, convoca a outros a olhar o descaso realizado nas
regides onde os franceses dominavam no territério africano buscando impedir a continuacio

do processo colonizador, entretanto, ele ja alertava para o fim,

[..] E o fim, como vedes: a Europa faz 4gua por todos os lados. Que aconteceu
entdo? Simplesmente isto: éramos os sujeitos da histéria e atualmente somos os
objetos. Inverteu-se a correlacao de forgas, a descolonizagdo estd em curso; tudo o
que nossos mercendrios podem tentar é retardar-lhe a conclusio (SARTRE in
FANON, 1968, p. 18)

Ao observar os escritos de Albert Memmi em “O retrato do colonizado precedido
do retrato do colonizador”, Sartre reafirma o declinio do colonialismo, Memmi também teve
sua experiéncia com a guerra na Argélia, diz Sartre que “[...] ¢ uma publicagdo de uma
experiéncia: entre a usurpagdo racista dos colonos e a nagdo futura que os colonizados
construirdo [...]” (SARTRE, 1968, p. 42), sabia bem descrever as atrocidades do sistema
colonial. Seguindo sua trajetdria, Sartre coloca-se veementemente ao lado de Memmi no
combate ao racismo e a subjugacdo dos indigenas, faz das palavras dele as suas, ao colocar
em xeque o sistema colonial, Sartre analisa-o apontando as muitas problematicas advindas
deste aparelho econdmico brutal, a exploracdo estava contida em todas as partes e nos mais
detalhados movimentos coloniais, nos diz o autor, “[...] na verdade, o racismo esta inscrito no
sistema: a coldonia vende barato, e compra caro a Metrépole produtos manufaturados. Este
estranho comércio ndo € proveitoso as duas partes a ndo ser se o nativo africano trabalha por
nada, ou quase [...]” (SARTRE, 1968, p. 42), era o que de fato acontecia, o nativo trabalhava
por praticamente nada, a exploracdo era massiva, o subproletariado agricola era espoliado
pelos grandes proprietarios, Sartre relata que “[...] o lucro médio do francés da Argélia ¢ dez
vezes superior aquele do mulgumano [...]” (SARTRE, 1968, p. 43), uma realidade dificil de

mudar devido a forte usurpacao colonial, acrescenta ele,

[...] A conquista foi feita pela violéncia; a superexploracido e a opressdo exigem a
conservagdo da violéncia, por isso a presenca do Exército. Nao haveria ai
contradi¢do se o terror reinasse por toda parte da terra: mas o colono desfruta 14, na
Metrépole, os direitos democraticos que o sistema colonial recusa aos colonizados: é
o sistema, na verdade, que favorece o crescimento da populacdo para abaixar o custo
da mdo de obra, e é ele ainda que interdiz a assimilagdo dos indigenas: se eles
tivessem o direito de voto, sua superioridade numérica faria tudo romper no mesmo
instante. O colonialismo rejeita os direitos do homem para os homens que ele
submeteu pela violéncia, que ele conserva pela for¢a na miséria e na ignorancia,
logo, como diria Marx, em estado de “sub-humanidade”. Nos proprios fatos, nas
instituicdes, na natureza das trocas e da populagdo, o racismo estd inscrito; os
estatutos politico e social se reforcam mutuamente: ji que o indigena € um sub-
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homem, a Declara¢io dos Direitos do Homem nio lhe diz respeito; inversamente, ja
que ndo tem direitos, ele € abandonado sem protecdo 4s forcas desumanas da
natureza as “leis de bronze” da economia. O racismo jd estd af, levado pela praxis
colonialista, engendrado a cada minuto pelo aparelho colonial, mantido por essas
relagdes de produgdo que define duas espécies de individuos: para uns, o privilégio e
a humanidade ndo sdo sendo um; eles se tornam homens pelo livre exercicio de seus
direitos; para outros, a auséncia de direito, enfim sua sub-humanidade [...]
(SARTRE, 1968, p. 43)

A condicdo dada ao colonizado de sub-humanidade, a exploracdo dos recursos
naturais e espoliacio dos africanos conduzida pelo sistema metropolitano deixou
consequéncias terriveis. Sartre escreve na intencao de impelir seus compatriotas a uma agao
politica e revoluciondria. Sempre com o olhar voltado para os segregados por esse sistema,
pde seus escritos em favor da recuperacdo destes oprimidos, Arantes!® nos diz que Sartre
voltava-se contra os homens com verbo na lingua, *“[...] aqueles que obrigavam os habitantes
de uma col6nia a se vestirem como europeus, marcando homens colonizados com ferro em
brasa como gado, enjaulando negros como animais selvagens, silenciando-os com mutilagdes,
torturas € mordagas nas bocas [...]” (ARANTES, 2011, p. 3), tal realidade faz com que o
filésofo impulsione ainda mais seu pensamento libertador, olhando para a realidade de
submissdo dos africanos, e a audicia europeia francesa, sobretudo, de querer ser dono e
soberano do outro, traz o sentimento de injuria, desejando a liberdade do outro para a sua
liberdade, efetivando sua propria forma de pensar no outro, fazendo tornar-se nao mais sua,
mas de todos.

Sartre aponta a hipocrisia europeia em delimitar quem poderia usufruir dos
“direitos dos homens”, a acepcdo dos “homens por direito” estd nitida em todo continente,
bastaria que alguém lhes tirassem as vendas dos olhos, entretanto, ou seria, mesmo abrindo-
lhes os olhos, uma ingenuidade anormal, ou um grandioso desprezo para com aqueles que nao
fossem da sua estirpe. O fato é que os interesses capitalistas eram tremendos, tomando uma

propor¢do gigantesca, que sO tendia a intensificar mais a superexploracdo dentro da Africa,
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Paul Lovejoy nos diz que “no século XIX, a escravidao foi atrelada ao capitalismo. A pressao
do comércio exterior forcou o redirecionamento dos escravos dentro da Africa numa escala
sem precedentes [...]” (LOVEJOY, 2002, p. 404), com isso, menos interesses em aceitar os
africanos como homens e mulheres livres e com direitos iguais aos europeus, pois era preciso
que se mantivesse tal sistema para fomentar a mdquina capitalista em vigor. Tais direitos sé
eram vélidos para os que ndo foram submetidos ao colonialismo, ou seja, aos “civilizados”, o
restante fora conservado na miséria para que se mantivesse seus status na frente internacional,
serviam apenas para manter a autoimagem da metrépole. Como se poderia falar em igualdade,
fraternidade e liberdade, e mais ainda, de direitos humanos, sendo estes mesmos os principais

geradores da desigualdade, da guerra, da prisdo e da falta de direitos? Sartre nos diz que,

[...] O terror e a exploracio desumanizam e o explorador se autoriza com esta
desumanizagdo para explorar mais [...] O sistema quer a0 mesmo tempo a morte e a
multiplicacdo de suas vitima; toda transformacdo lhe serd fatal: que se assimile ou
que se massacre os indigenas; o custo da mao de obra ndo cessard de subir. A pesada
maquina conserva entre a vida e a morte — sempre mais perto da morte que da vida —
aqueles que sdo obrigados a mové-la; uma ideologia petrificada se aplica em
considerar homens como animais que falam. [...] (SARTRE, 1968, p. 45).

O desconforto de Sartre tange a invaridvel atitude dos europeus em fazer o

indigena®

um sub-homem, retiram-lhes todas as possibilidades de autonomia, invaridvel por
ser em toda parte do continente, mesmo com dominios diferentes pelas metrépoles europeias,
0 mesmo panorama de sofrimento, miséria, trabalho escravo, guerra e morte, tudo pautado no
racismo, abarcando desde a localizacdo geografica as mais comuns formas racistas de ver o
outro: o africano, o negro, as formas do corpo, rosto, cabelos, dentre tantas.

O autor faz mencao aos acontecimentos na Argélia por ter tido a oportunidade de
acompanhar com mais proximidade a acdo francesa neste territrio, faz suas criticas
fundamentando-se nos acontecimentos cruéis decorridos desta regido, nos diz que “[...] para a
maior parte dos europeus da Argélia, hd duas verdades complementares e insepardveis: 0s
colonos sdo homens por direito divino, os indigenas sdo sub-homens. E a traducio mitica de
um fato exato, ja que a riqueza de uns repousa na miséria dos outros” (SARTRE, 1968, p. 69).
O filésofo aponta para uma realidade que emergia como um vulcdo, de dentro para fora, o
anseio pela liberdade era undnime dentre os colonizados de todas as regides do continente,

livres poderiam exigir do seu proprio ser o avanco para a mudanca de suas realidades, sendo

livres, eram também livres os seus, o autor nos diz que “[...] em nenhuma época a vontade de

20°0 uso do termo indigena estd colocado na perspectiva em que Sartre argumenta ao se referir ao nativo
africano. A referéncia ndo se dirige aos indigenas da América do Sul, América Central ou América do Norte.
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ser livre foi mais consciente, nem mais forte em nenhum tempo, a opressdo mais violenta,
nem melhor armada” (SARTRE, 1968, p. 69).

Sartre nos fala que a tortura ao colonizado veio de forma implicita dentro do
sistema, relata ele que “[...] a tortura foi imposta por si mesma, tornara-se rotina antes mesmo
que se desse conta disso. Mas o 6dio do homem que ai se manifesta, € o racismo que ela
exprime [...]” (SARTRE, 1968, p. 71), segundo o autor, o 6dio ao indigena permeava a
mentalidade dos carrascos que vieram da Franca para serem torturadores na Argélia. O modo
de operar o sistema francés perpassa a violéncia em todas as brechas da pratica colonial, tanto
simbdlica, fisica, cultural, e, sobretudo, econdmica.

Para Sartre, a tnica alternativa para o fim da guerra na Argélia seria negociar e
fazer a paz, mas segundo ele, seria a Unica op¢do que os argelinos ndo teriam, argumenta ele
que “[...] se queremos colocar um termo nessas imundas ¢ mornas crueldades, salvar a Franga
da vergonha e os argelinos do inferno, ndo temos sendo um meio, sempre 0 mesmo, 0 Unico
que ndo nunca tivemos, o Unico que nunca teremos: abrir as negociagdes, fazer a paz”
(SARTRE, 1968, p. 72). O suplicio dos nativos africanos se dd, entre outros fatores, pela
presenca massiva de parte da forca armada colonial, com isto, no intento de intimidar, lanca
seu discurso “civilizador” por meio de um fuzil, usando a forca como instrumento de
superioridade intelectual e cultural, massacra e tortura os povos em Africa.

O processo de “civilizar” o colono africano ndo parava apenas em té-lo sobre o
dominio francés, era preciso que ele se tornasse um francés com todas as caracteristicas
possiveis, entretanto, aponta Sartre que, por mais que lhes tenham dominado seus pés e maos,
o negro nunca deixard de ser o que €, a tentativa de assimilacdo do colono ao colonizador
buscava “afrancesar” todos os nativos sobre seu dominio, o filésofo denuncia o projeto de
aniquilamento de todas as culturas tradicionais, em todas as oportunidades que tem de se
manifestar, ele desenvolve sua critica ao governo desumano, veja-se na introducao de “Orfeu
Negro” de Léopold Sedar Senghor, ou nas obras de Albert Memmi, dentre outros, Sartre deixa
claro contra o que ele luta, e a quem esté do lado.

Coloca em seus escritos a negritude como parte fundamental da liberdade do
homem negro, nos diz que a humanidade perdida do negro precisa retornar ao seu lugar, pois
o homem negro fora desumanizado enquanto tal, esta humanidade s6 serd possivel, nos diz
Marco Antonio, “[...] quando a palavra preto for recuperada diante do branco e quando for
reconhecido como homem preto que € [...], por ser oprimido em sua raca, ¢ dela que deve
tomar consciéncia [...]” (ARANTES, 2011, p. 4), Sartre nos diz que “[...] um judeu branco

entre os brancos pode negar que seja judeu, declarar-se homem entre homens. O negro nao
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pode negar que seja negro ou reclamar para si esta abstrata humanidade incolor: ele € preto
[...] (SARTRE, 1968, p. 94). Ele nao pode fugir as caracteristicas lhes dada pela sua propria
natureza, o que lhe € cabivel é assumir-se enquanto negro que é.

Fanon estuda as consequéncias decorridas do colonialismo num aspecto
psicoldgico, em seus escritos fica explicito que € o racista que faz surgir a inferioridade, tal
discriminacao racial € o alicerce da mdquina institucional colonial, as correntes alienatérias
que implicam na despersonaliza¢do, humilhacio e inferioridade, que prendem o colonizado ao

colonizador devem ser quebradas. Arantes nos diz que,

[...] Sartre segue sua linha de reflexdo e situa-se favoravelmente aos levantes, as
contestacdes, a revolucao, apoiando firmemente o uso da forca e da violéncia como
formas de agdo politica, afirmando que a missdo de Fanon ndo foi apenas descrever
uma situa¢do histérica, mas conduzir os povos colonizados ao caminho de uma
revolucdo. Sao as discérdias e os particularismos entre os povos africanos que ele
identifica como um dos maiores inimigos da revolugdo. Nesse ponto, portanto, a
defesa da violéncia no processo revoluciondrio de libertacdo colonial, constitui o
ponto germinal da critica sartriana ao humanismo europeu, delineada posteriormente
em suas reflexdes sobre a violéncia (ARANTES, 2011, p. 6)

Sartre busca esta filosofia engajada para seus leitores, instigando-os a revolugao.
Sua leitura da Guerra da Argélia é interpelada pelos ideais marxistas, nos diz Sampaio®! que
“a Guerra da Argélia foi interpretada por Sartre como uma experiéncia da luta de classes: de
um lado o campesinato, representado pelo Exército da Frente de Libertagdo Nacional (FLN)
contra a burguesia colonialista, representado pela Franca” (SAMPAIO, 2013, p. 35). Sartre
ndo busca a volta da lei de Talido, dente por dente, olho por olho, trata-se do resgate da
dignidade e da identidade perdidas do colonizado, pois este fora submetido a uma brutalidade
colonial que adentrou ao longo de décadas por todo seu corpo. Relata Marco Antonio que,
“[...] a descolonizacdo ¢ um encontro entre forgas antagonicas, que jamais passa despercebida.
A forca ¢ o unico recurso do colonizado [...]” (ARANTES, 2011, p. 8). Contudo, a classe
operdria estaria defasada pela guerra, pela miséria, pela triste realidade em que se
encontravam, ainda em grilhdes, ndo conseguiam al¢ar voos mais altos para sua liberdade.

Enfim, Sartre mostra sua visdo sobre o sistema colonial e os males que trouxera
aos africanos, aponta o caminho para sair das garras da grande Metrépole francesa, talvez seja
doloroso este caminho, mas em seu pensamento revoluciondrio, s6 assim haveria

possibilidades de reconquistar a liberdade tomada outrora. Aponta, no caso argelino, os
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Acessado em: 23/10/2019.


https://www.escavador.com/sobre/9059599/thiago-henrique-sampaio

51

problemas advindos do sistema, relata que ¢ “[...] primeiramente, econdmico. Trata-se, por
judiciosas reformas, de dar pao a nove milhdes de pessoas [...] é, em seguida, social: € preciso
multiplicar os médicos e as escolas. [...] enfim, psicoldgico [...]” (SARTRE, 1968, p. 21).
Neste ultimo o autor destaca que o argelino carrega em si um complexo de inferioridade
frente a seus mestres, “[...] € em se tratando desses trés fatores que o tranquilizardo: se ele
come que dé para matar a fome, se tem trabalho e sabe ler, ndo terd mais vergonha de ser um
sub-homem e encontraremos a velha fraternidade franco-mugulmana “[...] (SARTRE, 1968,
p. 21-22). Sartre argumenta que as reformas a serem realizadas em Africa sé podem ser
pensadas e efetuadas pelos proprios africanos, o colono e a Metrépole ndo o poderdo fazer.

Nos diz ele que a colonizagdo

z

[...] ndo é um conjunto de acasos, nem de resultado estatistico de milhares de
empresas individuais. E um sistema que se valorizou mais ou menos na metade do
século XIX, comecou a dar seus frutos aproximadamente em 1880; entrou em
declinio depois da Primeira Guerra mundial e volta-se hoje contra a nagdo
colonizadora (SARTRE, 1968, p. 22).

Ao escrever para a revista “Tempos modernos”, em 1956, em uma participagao
num comicio pela paz na Argélia, Sartre aproveita a oportunidade para expor seu argumento
contra o sistema colonial decifrando para seus ouvintes o que ainda poderia estar as escuras
para alguns, se coloca impactante e resoluto pautado em sua visdo de humanismo e liberdade.

Veja-se a precisdo de suas palavras:

Nos, Franceses da Metrépole, temos apenas uma licdo a tirar desses fatos: o
colonialismo estd destruindo-se por si mesmo. Mas ele contamina ainda a atmosfera:
ele é nossa vergonha, zomba de nossas leis ou as caricatura; infecta-nos com seu
racismo, como o episédio de Montpelier demonstrou outro dia, obriga as pessoas a
morrer contra a vontade deles pelos principios nazistas que combatiamos hd dez
anos; tenta defender-se, suscitando um fascismo até entre nds, na Franga. Nosso
papel, é o de ajuda-lo a morrer. Nao somente na Argélia, mas em todo lugar aonde
ele existe. As pessoas que falam de abandono sdo imbecis: ndo abandonamos o que
nunca possuimos. Trata-se, bem ao contrério, de construir com os Argelinos relacdes
novas entre uma Franga livre e uma Argélia libertada. Mas ndo vamos, sobretudo,
deixar-nos desviar de nossa tarefa pela mistificagdo reformista. O neo-colonialista é
um tolo que cré ainda que se pode organizar o sistema colonial — ou um perverso
que propde reformas, porque sabe que elas sdo ineficazes. Elas virdo em seu tempo,
essas reformas: é o povo argelino que as fard. A tnica coisa que poderiamos e
deveriamos tentar — mas € hoje o essencial — € lutar a seu lado para livrar a0 mesmo
tempo os Argelinos e os Franceses da tirania colonial (SARTRE, 1968, p. 40).

O colonialismo provocou em toda a Africa o desmantelo da vida e das tradi¢des

dos africanos, de uma ponta a outra se via o descaso, como nos mostrou Sartre. Convicto do
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fim do colonialismo, ndo mediu esfor¢cos para que seus escritos fossem divulgados

abertamente, sempre disposto ao embate.

3 SARTRE, LIBERDADE, HUMANISMO E ANTI-RACISMO

Este capitulo traca reflexdes acerca do humanismo sartreano no combate ao
sistema colonial analisando sua obra Colonialismo e neocolonialismo de forma a expor seu
olhar para com os povos nativos e sua luta para destruicio do movimento colonial bem como
a previsdo de seu fim. Neste, o didlogo com os escritos de Albert Memmi contribui
significativamente para elucidar o pensamento de Sartre e sua experi€ncia, assim como a de
Memmi, com as atrocidades da mdaquina colonial. Faz-se a correlacdo do Existencialismo
humanista e a liberdade dos povos africanos a luz desta corrente filoséfica no intento de
relacionar o africanismo com os estudos africanos e os escritos de Sartre em favor da Africa.

Jean-Paul Sartre desenvolve uma filosofia singular, que coloca 0 homem soberano
de si, sem abandonar o outro, procura construir um mundo que se possa usufruir da liberdade
que lhes é dada pela prépria natureza humana. O existencialismo humanista de Sartre busca
encontrar e instigar no homem a grande poténcia que este tem de construir um mundo novo a
partir de si, sem determinismos a priori, dando de si o melhor para o outro. O humanismo
sartreano coloca a liberdade dos africanos ndo apenas como uma liberdade econdmica, mas
também como liberdade para fazer-se a si mesmo, nos diz o autor que “[...] o homem faz-se
[...] (SARTRE, 1973, p. 24), para fazer-se, precisa desvincula-se do carcere, pois estavam lhes
roubando ndo apenas recursos naturais, mas sua liberdade fisica, moral e ética.

O pensamento moral/ético africano diversifica de regido para regido, visto que
cada comunidade haveria de ter suas formas de pensar o mundo. A supressao da liberdade dos
indigenas e a covardia francesa de continuar a super explorar estas pessoas ceifa tal conduta
criada por estes nativos na tentativa de fazé-los um europeu fora da Europa. O que o autor
destaca também € a hipocrisia de se pensar que tal liberdade € direcionada apenas para alguns,
ora, se hd direitos dos homens para todos os homens, o que os metropolitanos fazem ¢é
descontruir o homem africano. Entretanto, na perspectiva sartreana, ao fazé-lo, o fazem
também a si mesmos, pois em sua 6tica universal “[...] o outro ¢ indispensavel a minha
existéncia, tal como, alids, ao conhecimento que eu tenho de mim [...]” (SARTRE, 1973, p.
22).

Nisto consiste em se pensar a existéncia do outro como a prépria, pois ao tomar

uma determinada decisdo, ou escolher qual caminho trilhar, qual estilo de vida deseja,
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escolhe-se, na perspectiva existencialista, o outro a partir do seu pensamento, hd um certo tipo
de compromisso universal, um compromisso com a existéncia do homem.

Ao projetar-se para a vida, o homem se coloca como ator e protagonista de sua
propria criacdo, sem liberdade, como haveria de acontecer isto? Eis como Sartre apresenta-se
em favor dos africanos, pois estes estariam vivendo a projec¢ao dos outros, a vida de estranhos,
uma vez que estes ja teriam escolhido, a priori talvez, o modo de vida de seus pais, e,
consequentemente, estariam vivendo como seus ancestrais viveram, estavam impossibilitados
de deliberarem sobre suas prdprias vidas enquanto estivessem sobre o dominio colonialista.
Sartre absorve a 6tica marxista para o rompimento dos grilhdes, passa a considerar a liberdade
nos planos da praxis concreta e coletiva, ou seja, na perspectiva da luta de classes. Convoca a
todos para a destruicdo do sistema colonialista que fere a liberdade dos homens, tanto em
Africa quanto em Franca, o inimigo é o mesmo. Numa entrevista a Jacques-Alain Miller
Sartre coloca sua posicdo revoluciondria e seu objetivo durante toda sua vida de escritor,

filésofo e pensador engajado,

Em nome de dois principios que vém juntos: primeiro, ninguém pode ser livre se
todo mundo ndo €é; segundo, eu lutarei pela melhoria do nivel de vida e das
condicdes de trabalho. A liberdade, nao é metafisica, mas prética, é condicionada
pelas proteinas. A vida serd humana a partir do dia em que todo mundo puder comer
e saciar sua fome e todo homem poderd exercer um oficio nas condi¢des que lhe
convém. Eu lutarei ndo somente por um nivel de vida melhor, mas também pelas
condicdes de vida democriticas para cada um, pela libertacdo de todos os
explorados, de todos os oprimidos” (SARTRE apud CONTAT; RYBALKA, 1970,
p- 353).

Esta € a luta de Sartre, uma luta ferrenha, muitos franceses resistiam, estava ldcido
que ndo queriam perder seus comodos postos cheios de regalias. O autor atribui determinado
valor a resisténcia do Terceiro Mundo pela conquista da autonomia econdmica, bem como
pela liberdade dos seus territérios. Na busca por essa libertagdo dos submissos, e, por ter tido
contato mais proximo com o cendrio Argelino como ja dito, observa que a realidade africana

em Argel aplica-se em muitos lugares do Terceiro Mundo. Almeida®* relata que Sartre ia ao

22 Pés-doutor em Histéria Contemporanea pela Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales (EHESS/Paris).
Pesquisa: "La revue Les Temps Modernes et le Tiers Monde (1945-2016)", sob a supervisdo de Michael Lowy
(CNRS/EHESS/Paris) - Bolsista CAPES. Professor do Departamento de Histéria (drea de Histéria Moderna e
Contemporanea) e do Programa de Pés-Graduagdo em Histéria da Universidade Federal de Mato Grosso
(UFMT/Cuiabd). Graduado, Mestre e Doutor em Histéria (UNESP/Assis). Tem experi€éncia com o
desenvolvimento de pesquisas cientificas realizadas na Franca e no Brasil. Tem experiéncia com a docéncia no
Ensino Superior presencial (UFMT, UNESP/Marilia e IMES/Catanduva) e a distancia (NEAD-UAB/UFMT, no
Brasil e no Japdo) e em gestdo académica como Coordenador de Ensino de Graduagdo. E lider do grupo de
pesquisa "Historia Politica Contemporanea". Disponivel em:
https://www.escavador.com/sobre/4526440/rodrigo-davi-almeida. Acessado em: 30/10/2019.
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meio do povo oprimido tanto na Franga quanto em outros paises “[...] ao lado de operarios,
imigrantes africanos, comunistas, estudantes e diversos intelectuais, Sartre participava de
debates, conferéncias, assinaturas de manifestos, peticdes, tribunais populares, passeatas
contra as guerras coloniais, contra o genocidio e a tortura dos colonizados” (ALMEIDA,
2014, p. 4). Era de fato sua vida, estar sempre disposto aos levantes que detinham um
proposito verdadeiro, a esséncia do homem, a liberdade para construir-se.

Suas intervengdes eram claramente didéticas afim de convencer as massas que
concentravam o proletariado e a pequena burguesia, tanto em jornais que davam voz ao povo,
nas pracas, nas portas das fabricas, nos debates em Sorbonne, nos comités de trabalhadores,
nas ruas, em todos esses lugares aonde podia falar, lancava sua voz de combate preciso ao
colonialismo e a injustica, ao preconceito € ao racismo, ao antissemitismo e ao genocidio, nao
havia mediacdo de alguma institui¢do politica, dai o total desprendimento e liberdade de fala
para com sua plateia. Sartre combatia com constincia o antissemitismo, segundo Rodrigues®,
“[...] para o filésofo, o antissemitismo parece ser uma espécie de gosto subjetivo, que se
compde com outros gostos, a fim de formar a pessoa do antissemita” (RODRIGUES, 2016, p.

163), o fil6sofo expde abertamente seu pensamento acerca do antissemita, diz ele que,

O antissemita é covarde que ndo quer confessar sua covardia; um assassino que
recalca sua tendéncia ao homicidio sem poder refred-la e que, no entanto, sé ousa
matar em efigie ou no anonimato de uma multiddao; um descontente que ndo se
atreve a revoltar-se por receio das consequéncias de sua revolta. Aderindo ao
antissemitismo ndo apenas adota uma opinido, mas se escolhe como pessoa
(SARTRE, 1968, p. 32).

Afirma-se com Sartre, segundo Rodrigues, “[...] que o racismo ¢ o medo diante
da prépria condicao humana que inevitavelmente vive o fendmeno da confluéncia bioldgica e
cultural. O antissemitismo € um tipo de medo da vida, um medo transformado em o&dio,
sentimentos irmaos” (RODRIGUES, 2016, p. 166). A anélise do autor nos propde a refletir o
antissemitismo como um paradigma do preconceito e que este direciona para o medo da
realidade multicultural da existéncia humana. Tal é a realidade da vida humana,
fundamentalmente caracterizada pela diferenca, os que temem esta diferenca ndo se colocam

dispostos a usar suas competéncias facultativas para lidar com o estranho, ndo menos
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UNICAMP - FAPESP (2008), Mestrado em Filosofia UNICAMP - FAPESP (1999), Bacharel em Filosofia
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importante, apenas um outro ser em uma outra situagdo da horizontalidade da existéncia do
homem.

Ao se tratar de tal existir, se pode pensar a capacidade do ser humano de refletir
sobre si, € o que Appiah conjectura ao escrever sobre os caminhos da filosofia e sua
constru¢ido hegemonica ao longo da histéria da humanidade problematizando em sua obra “A
Africa na filosofia da cultura” uma filosofia africana descolada do eurocentrismo e livre. O
racismo deturpou a imagem do africano, por ser considerado, como disse Hegel, um povo sem
histéria, em seus escritos deixa claro seu racismo dizendo que “[...] neles, nada evoca a ideia
de carater humano. [...] Com isso, deixemos a Africa. Ndo vamos aborda-la posteriormente,
pois ela ndo faz parte da historia mundial; ndo tem nenhum movimento ou desenvolvimento
para mostrar (HEGEL, 1995, p. 84-88).

Ao contrario de Hegel, Sartre enxerga o africano como um ser totalmente dotado
de tais capacidades cognitivas para construir seus proprios caminhos, o existencialismo afirma
o ser negro como dono de sua prépria historia, ele deve ser livre para externar seu jeito de
pensar o seu povo, sua trajetoria, seus ancestrais. Mas serd que o que Sartre realiza pode ser
chamado de um humanismo africanista? Ou mesmo o proprio filésofo como um pensador
africanista? Se africanista, ndo poderia concluir neste momento, pois haveria de mergulhar
mais densamente neste modo de pensar a vida proposta pelo autor, entretanto, sua filosofia
aborda a todos como seres pensantes de si a partir de si, o que nos leva a colocar que o
africano deve pensar sobre si e apresentar-se para o mundo como ser livre que € por natureza.

A histéria e o modo de pensar do africano foram renegados, entram também na
contra histéria do pensamento filos6fico, uma vez que estes sequer tiveram espago para
revelar-se a outros com seu modo africano de enxergar a vida e o mundo. Claudia Lima
comenta que “a construcdo do africano e do negro em geral como inferior ¢ fortemente
marcada por teorias de supremacia em relacao ao outro [...]” (LIMA, 2015, p. 17). Tais teorias
eram combatidas fortemente por Sartre em suas apari¢des, expondo seu pensamento
filoséfico, considera que o existencialismo coloca o homem como responsdvel pelo que €,
afirma que “[...] o primeiro esfor¢o do existencialismo ¢ o de pdr todo homem no dominio do
que ele € e de lhe atribuir a total responsabilidade pela sua existéncia (SARTRE, 1973, p. 12),
entretanto, embora o africano seja dotado de capacidade cognitivas perfeitas para construir-se,
este ndo escolheu o sofrimento e a miséria, por isso a luta de Sartre é forte, pois, como ele
mesmo disse “[...] ninguém pode ser livre se todo mundo ndo € [...] (SARTRE apud

CONTAT; RYBALKA, 1970, p. 353).
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O envolvimento de Sartre com a Africa se deu, sobretudo, com sua participacio
na guerra da Argélia, € a partir deste ocorrido que, observando o panorama dos piores
horrores de uma guerra, olha para o continente e percebe que tudo poderia ser diferente para
aquelas pessoas, baseando-se em uma nova perspectiva para a existéncia do ser humano,
torna-se defensor da Africa. Perspectiva essa que coloca a Africa como um continente livre,
uma vez que o colonialismo estava afundando os seus, levando ao aniquilamento das culturas
tradicionais e consequentemente ao caos. Isto consiste na destruicdo do sistema colonial, pois
seria necessdrio para que houvesse a libertagdo do povo oprimido.

Contudo, o colono sentia medo da extingdo do sistema, visto que, excluindo-se
este, também ele, o colono, desapareceria, o que restaria a fazer seria colocar as bases
econdmicas alinhadas as da Metrépole, o que ndo era de desejo dos manipuladores do sistema
colonial, tanto por haver perdas no giro econdomico quanto pela ideia de igualar a vida do
nativo nas regides dominadas a da Metrépole, o racismo impedia de ver o africano como igual

para receber um saldrio como um parisiense, Sartre nos diz que,

[...] O colono ndo pode absorver-se sendo seguindo sistematicamente a
“desumanizacdo” do colonizado, isto €, identificando-se cada dia, um pouco mais ao
aparelho colonial. O terror e a exploracdo desumanizam e o explorador mais. A
maquina gira; impossivel distinguir a ideia da préaxis e a da necessidade objetiva.
Esses momentos do colonialismo ora se condicionam reciprocamente e ora se
confundem. A opressdo, é, de inicio, o 6dio da opressdo contra o oprimido. Um
tinico limite nessa empresa de exterminagio: o préprio colonialismo. E aqui que o
colono encontra sua prépria contradicdo: com o colonizado desapareceria a
colonizacdo, colonizador inclusive. Mais subproletariado, mais super exploragao:
cair-se-ia nas formas comuns de exploracdo capitalista, os saldrios e os precos se
alinhariam pelos da Metrépole: seria a ruina. O sistema quer ao mesmo tempo a
morte e a multiplicagdo de suas vitimas; toda transformacao lhe serd fatal: que ser
assimile ou que se massacre os indigenas; o custo da mdo de obra ndo cessard de
subir. A pesada maquina conserva entre a vida e a morte — sempre mais perto da
morte que da vida — aqueles que sdo obrigados a mové-la; uma ideologia petrificada
se aplica em considerar homens como animais que falam [...] (SARTRE, 1968, p.
45).

A contundéncia de Sartre demonstra sua andlise do caminho que o colonialismo
estaria rumando, mesmo com provisdes e planejamento para o aumento e crescimento das
colonias quanto com exterminio dos africanos através do racismo pelo mesmo motivo, o
desenvolvimento das mesmas, o sistema estaria indo a ruina, de uma forma ou de outra
haveria de se ver sua queda. O que restava ao colono era seguir os designios que seu proprio
protetor trilhasse, nada mais ele teria a fazer, apenas aguardar sua destrui¢do. Seu 6dio ao

negro, ao africano € simultaneamente seu gds para manté-lo e sua perdicdo e ajuda para

destrui-lo.
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O que este faria sem seu posto? Seria apenas mais um no mundo desigual, mas
lhes deram um cargo, foram os da Metrépole quem o fizeram, para que cumprisse a ordem,
ndo apenas fosse um representante do sistema, mas fosse ele mesmo o préprio, no carrasco,
no colono, no navegante, bracos e pernas de um grande movimento que ceifou vidas, elaborou
a morte e sustentou “homens de grande estirpe”, mas como nenhum grande reino foi eterno,
também Sartre acreditava veementemente no fim deste maquiavélico reino da morte, € na
libertagdo do africano para criar-se, fazer-se, e ser o que ele mesmo fizer de si.

Esta ambiguidade da relacdo colonizador e colonizado promove uma inquietagao
em querer ao mesmo tempo o fim do colonizado e o crescimento das coldnias. Entretanto,
sem este, ndo haveria possibilidades de manté-las em funcionamento. Albert Memmi relata
que “[...] o colonialista se d4 conta de que, sem o colonizado, a coldonia ndo tem sentindo
algum. Essa insuportdvel contradi¢dao enche de furor, de 6dio, sempre preste a desencadear-se
sobre o colonizado, causa inocente, porém, fatal de seu drama [...] (MEMMI, 1977, p. 66).

A desvalorizacdo do colonizado sempre foi grandiosa, mas ndo somente isto era
suficiente, teria que leva-lo, como disse Sartre, a desumanizacdo méxima, trata-lo como
animal, o minimo para que sobrevivesse, e o elevado desprezo para manté-lo sempre abaixo
do menos “digno” cidadao europeu, mas este ainda seria maior que o africano. Memmi
escreve que “[...] a desvalorizacdo do colonizado estende-se, assim, a tudo aquilo que o toca.
Ao seu pais, que € feio, quente demais, absurdamente frio, mal cheiroso, de clima vicioso, de
geografia tdo desesperada que o condena ao desprezo e a pobreza, a dependéncia até a
eternidade [...] MEMMLI, 1977, p. 67).

Este pensamento permeia a atmosfera colonialista, veja-se entdo o desamparo dos
submissos a este sistema perverso, sempre mais perto da morte, como disse Sartre, mas o que
seria da colonia sem estes desamparados? O colonizado move a mdquina, de baixo para cima,
no sofrimento, na dor dos maus tratos, na perca dos seus, na prisdo... realidade cruel, porém,
premeditava Sartre, rumo ao fim por ela mesma.

Eis o porqué tanto em Sartre quanto com Memmi encontra-se a afirmagdo de que
nao ha bons ou maus colonos, somente ha colonos. O imagindrio colonial estd inebriado da
visdo do colonizado de que ¢ “um povo sem alma”, “selvagens”, “sem espiritos”, visdo esta
que o africano carregou, e ainda lhe resta resquicios, por décadas afins.

Dos relatos dos primeiros viajantes as tomadas das regides pela partilha da Africa,
encontra-se a segregacdo sobre a base do racismo, uma vez que, no pensamento do
colonizador ja estaria enraizado uma visdo hostil do continente, chegando este as colonias,

nao haveria de fazer outra coisa sendo usar de sua “superioridade” para expressar o que
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carrega internamente. Sartre, a respeito dos bons e maus colonos, relata que, [...] entranhados
pelo aparelho colonial, fazem todos os dias, na verdade, o que condenam em sonho e cada um
de seus atos contribui para manter a opressio; eles ndo mudardo em nada, ndo servirdo a
ninguém e achardo conforto moral no tormento, eis tudo [...] (SARTRE, 1968, p. 44).

Mas ndo somente os colonos, os europeus, que talvez nunca tenham pisado em
solo africano, nas terras dominadas por sua pdtria, estes sdo também responsdveis pelo
preconceito arraigado em seus colonizadores, Fanon nos diz, “[...] sim, a civilizagdo europeia
e seus representantes mais qualificados sdo responsaveis pelo racismo colonial [...] (FANON,
2008, p. 88), o autor da significado a tal frase dizendo que “[...] o colonialismo ¢ obra de
aventureiros e de politicos, os “representantes os mais qualificados” que se consideram acima
da massa [...]” (FANON, 2008, p. 89). H4 um complexo racismo coletivo, 0s aventureiros
foram os que se arriscaram em sair, mas os que ficaram fomentam de longe o desprezo pelo
outro, Fanon relata que “[...] a Franga ¢ um pais racista, pois o mito do negro-ruim faz parte
do inconsciente da coletividade [...] (FANON, 2008, p. 90). A partir de tais premissas,
observa-se o porqué do ddio para com o colonizado por parte dos colonizadores, € um 6dio
coletivo.

Tal € o motivo que leva a privacdo da liberdade do africano, a partir deste
pensamento, este jamais poderia ser igualado ao seu colonizador, ou a um cidadio francés,
nada mais lhe é oferecido para que tivesse uma vida mais digna, condi¢des que fossem além
da necessidade de mao de obra para as relacdes comerciais franc6fonas. Enquanto
enriqueciam a metropole, as colonias tinham apenas o suficiente para nao perecerem, mas o
colono ndo se abstém de sua ira, nem bons nem maus, apenas colonos. Memmi e Sartre
refletem uma questdo crucial, a liberdade do colonizado, sendo esta o que de mais singular o

homem detém, relata Memmi,

Enfim o colonizador nega ao colonizado o direito mais precioso reconhecido a
maioria dos homens: a liberdade. As condi¢des de vida, dadas ao colonizado pela
colonizacdo, ndo a levam em conta, nem mesmo a supdem. O colonizado nio dispde
de saida alguma para deixar seu estado de infelicidade: nem juridica (a
naturalizacdo) nem mistica (a conversdo religiosa): o colonizado ndo é livre de
escolher-se colonizado ou nao colonizado (MEMMI, 1977, p. 67)

Encontra-se em tais linhas factuais uma realidade quase que insuperdvel,
aparentemente, por ndo serem considerados dignos de exercer qualquer ato de cidadania
francesa, permaneceram apenas como mao de obra na tentativa de fortalecer a maquina.

Segundo Sartre, o movimento colonial de assimilacdo e de integracdo do colonizado acabara
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por destruir o colonialismo pelos seus proprios efeitos, tanto pela elimina¢do do colonizado
tornando-o um franco, quanto pela explosdo de gastos advindos das coldnias, nos diz o autor
que “[...] é a rigidez mecanica do aparelho que estd em via de destrui-lo: as antigas estruturas
sociais estdo pulverizadas, os indigenas “atomizados” e a sociedade colonial ndo pode integra-
los sem destruir-se [...] (SARTRE, 1968, p. 46). Entretanto, concorda com Memmi afirmando
que a desgraca do colonizado se transformard em sua coragem, proporcionando sua rejei¢ao
absoluta da colonizagdo, escreve Sartre, “[...] o segredo do proletariado, disse Marx um dia, ¢
ele que traz em si a destrui¢io da sociedade burguesa. E preciso saber agradecer a Memmi,
por ter-nos lembrado, que o colonizado tem ele, também, seu segredo, e que assistimos a atroz
agonia do colonialismo [...]” (SARTRE, 1968, p. 46).

Dentro do processo de colonizacdo francesa, seria invidvel que a liberdade dos
colonizados fossem uma possibilidade, visto que o desempenho do trabalho franco, no que
tange a economia, fora pautada, sobretudo, na “autoridade” por meio da violéncia. Quanto
mais imposi¢do bélica, mais submissdo, consequentemente, mais rdpida a exploragdo, tanto
dos territdrios quanto da mao de obra, nem mesmo com a conversao religiosa conseguiram
alcangar liberdade, o que seria um pretexto para iguala-lo e “salvd-los”, de nada serviu. Na
verdade, quanto mais cidadaos franceses nas coldnias, menos sucesso elas teriam, pois a
probabilidade de aprisionamento de pessoas para o trabalho escravo seria menor. Sartre
afirmava que eram os proprios excluidos que iriam reivindicar a exclusdo colonial, e que “[...]
¢ o colonialismo que cria o patriotismo dos colonizados [...]” (SARTRE, 1968, p. 46), o
sentimento de pertenca viria a cria uma unidade que buscasse a vitéria sobre o sistema, nos

diz Sartre,

Mantidos por um sistema opressivo, ao nivel de animal, ndo se lhes d4 nenhum
direito, nem sequer o de viver, e sua condi¢io piora a cada dia: quando um povo néo
tem outro recurso sendo escolher seu tipo de morte, quando ndo recebeu de seus
opressores sendo um tnico presente, o desespero, o que lhes resta perder? E sua
desgraca que se transformard em sua coragem; essa eternal rejeicio que a
colonizacdo lhe opde, fard dela a rejeicdo absoluta da colonizagdo [...] (SARTRE,
1968, p. 46)

Assim, a filosofia de Sartre coloca em pauta ndo somente questdes filosoficas para
ficarem em livros guardados em bibliotecas dentro de universidades, busca apontar os demais
caminhos erroneos tracados pelo homem, sobretudo, em se tratando de sua propria pétria, a
Franca, estabelecer um novo modo de pensar as relagdes humanas dentro de um mundo
rodeado de desigualdades sociais. Relacdes essas que possam possibilitar que todos os

homens sejam livres, vivam dignamente, dai o Existencialismo demonstra-se humanista, ndo
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somente por se tratar do homem e suas problematicas metafisicas ou filoséficas, mas por
trazer ao debate e a praxis o movimento de libertacao de todos como iguais.

O autor foge ao pensamento coletivo citado, o 6dio do outro, vai além, condena
que a tortura e a opressao sejam o fundamento de uma sociedade para o engrandecimento de
uma nac¢do. A subjetividade humana € o tnico universo que pode elevar o homem ao mais alto
nivel de humanidade, fazendo-o contemplar a face de sua prépria criacdo. Para o
Existencialismo de Sartre o homem ¢ responsavel pela coletividade humana, diz ele que, “[...]
quando dizemos que o homem € responsavel por si proprio, ndo queremos dizer que o homem
€ responsavel pela sua restrita individualidade, mas que € responsével por todos os homens
[...] (SARTRE, 1973, p. 12).

O existencialismo humanista procura estabelecer que todos somos projetados pela
propria natureza humana para fazer surgir uma comunidade humana. Antes, a vida nao é nada,
a priori, como diz o autor, entretanto, o sentido da vida dependerd do valor atribuido ao que
homem fizer de suas escolhas, diz ele que “[...] o valor ndo ¢é outra coisa sendo esse sentido
que escolherdes. Por isso vedes que hé possibilidade de criar uma comunidade humana [...]”
(SARTRE, 1973, p. 27). O pensamento filoséfico de Sartre ndo buscar pér o homem como
fim, pois isto significaria enquadrar o humanismo existencialista ao humanismo cldssico, em
suas palavras diz que “[...] o existencialista ndo tomard nunca o homem como fim, porque ele
estd sempre por fazer [...]” (SARTRE, 1973, p. 27). Fazendo-se, faz também o outro, pois
suas escolhas estdo ligadas a uma comunidade, a humana.

O humanismo existencialista determina toda a responsabilidade da vida humana
ao proprio homem, visto que somente ele poderia realizar a construcdo da vida, somente
existe vida porque existem homens. O autor apresenta o significado do humanismo
existencialista: “[...] o homem estd constantemente fora de si mesmo, € projetando-se e
perdendo-se fora de si que ele faz existir o homem [...]. Nao hd outro universo senido o
universo humano, o universo da subjetividade humana (SARTRE, 1973, p. 27). Ora, s6 se
pode construir a vida a partir da liberdade, é nessa perspectiva que Sartre abomina o

colonialismo, uma vez que este aprisiona, massacra, € promove a morte.
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CONSIDERACOES FINAIS

Neste trabalho observou-se que o Existencialismo de Sartre convoca a todos para
um novo modo de se pensar a vida, e que o homem é, antes de qualquer coisa, nada, depois
faz-se a si mesmo a partir de sua liberdade. A corrente filoséfica chama para o combate a
opressao nas coldnias francesas, visto que seu fundamento € a liberdade de todos, Sartre
diferencia-se dos outros fil6sofos do século XX, buscando estar engajado para a resolu¢io dos
demais problemas que o Existencialismo aponta como prejudiciais a dignidade do homem
enquanto ser livre.

Busquei apontar o pensamento sartreano refletindo a Africa na perspectiva
existencialista, uma vez que o autor contribuiu para as discussdes acerca dos massacres
ocorridos por todo o continente, ndo somente escreveu sobre as problemadticas advindas do
colonialismo francés, mas lutou ao lado do povo almejando o fim do sistema e a liberdade dos
povos africanos para viverem conforme suas formas de pensar a vida e seu povo.

Em seu tempo de vida, compartilhou experiéncias com grandes autores que refletiam
a Africa e suas adversidades como Albert Memmi, Frantz Fanon, dentre outros que
empenharam-se para construir uma Africa nova.

A partir de sua obra Colonialismo e neocolonialismo, situagées V, abordei ao longo
dos capitulos a critica que Sartre faz ao colonialismo francés, sua inquietacdo com o massacre
de milhares de pessoas e seu imponente discurso para o desmonte do aparelho colonial. Visto
que trabalhei na perspectiva de contribuir para os estudos sobre Africa e sua histéria, algumas
questdes emergem a partir dos capitulos apresentados. Ao escrever sobre o continente
africano e seus inforttnios, Sartre se enquadraria como um fil6sofo africanista? Ou se poderia
denominar sua filosofia como um Existencialismo humanista africanista?

O que se pode dizer neste momento € que a contribuicao do fil6sofo para o debate
sobre as questdes que afligem a Africa é de significativa importincia para os estudos
africanos, bem como para as novas perspectivas sobre as epistemologias do sul, pois trata-se
de relevantes problemas sociais tais como racismo, aprisionamento de pessoas das mais
diversas formas que o colonialismo e o neocolonialismo podem impor sobre os povos
julgados como subdesenvolvidos.

O pensador se torna africanista por lutar, em seus escritos e acdes, em favor da
Africa para a libertacio dos grilhdes do sistema colonial, embora seja também ele um francés,
ndo se deixou respirar o ar do 6dio coletivo ao negro, ou ao outro, abominando todas as

formas de preconceito.
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Contudo, para afirmar ou nio se o Existencialismo poderia ser considerado uma
filosofia a titulo africanista em determinado ponto, haveria de se considerar outros caminhos
de investigacdo que o presente trabalho ndo proporciona, porém, com estudos mais avangados
se tornaria mais vidvel a conclusdo de tal questao.

Se pode notoriamente afirmar que Sartre foi um grande motivador da emancipacdo
dos territérios colonizados, e que sua filosofia se espalhou de forma singular tornando-se uma
ferramenta peculiar no combate ao colonialismo e fomento do anti-racismo. Os pressupostos
epistemoldgicos do pensamento sartreano impulsionam a todos a esse uso da liberdade para
criar-se, colocando a total responsabilidade das consequéncias e adversidades da vida nas
maos de todos os homens.

O Existencialismo € um humanismo, e tentou Sartre humanizar a todos em seu pais,
fazendo-os olhar para as atrocidades que estavam ocorrendo nas terras sobre dominio frances,
assim, sua corrente filos6fica coloca o homem soberano de si, e responsavel por todos, como

ele mesmo disse, “[...] o homem ndo ¢ mais que o que ele faz [...] (SARTRE, 1973, p. 12).
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