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RESUMO

O presente trabalho comporta um estudo realizado na Comunidade Quilombola Queimadas,
localizada na zona rural do municipio de Codd, Maranhao, sobre a questao da identidade
quilombola entre os moradores. O estudo corrobora a importancia do reconhecimento da
identidade quilombola dentro da dindmica historico-social do Brasil, em que se notabiliza a
densidade formativa das identidades quilombolas, as quais adentram as dindmicas
multiculturais da sociedade, assim como o campo sociopolitico e territorial que se enlaca com
as comunidades rurais quilombolas. Buscou-se ouvir os quilombolas da comunidade para
compreender essa importancia, dada a pertinéncia das narrativas rememoradas acerca dos
processos de constru¢do da identidade quilombola, uma identidade cultural, e a quase
inexisténcia de dados historiograficos sobre a comunidade. O campo da identidade na pds-
modernidade norteia esta pesquisa, na medida em que o movimento social empreende
experiéncias distintas para o sujeito portador de uma identidade cultural. Em se tratando da
dinamica histérica, da memoria e da identidade, este estudo recorreu a trabalhos como os de
Thompson (1992), Moura (1993), Santos e Nunes (2003), Hall (2006), Geertz (2008) e Gomes
(2015). Notabiliza-se no processo de constru¢do da identidade dos quilombolas de Queimadas,
trés elementos que constituem indicadores para se analisar a questdo da identidade quilombola
sob a dindmica social brasileira: a terra, a memoria e o conflito. Estes elementos constituem a
dimensionalidade dos processos vivenciados pelos moradores da comunidade, denotam
caracteres que potencializam suas identidades diante do cenario da dindmica social quilombola,
e apontam para a importancia do reconhecimento da identidade e da territorialidade quilombola
para as comunidades. As comunidades rurais quilombolas sdo territorios de resisténcia,

vivéncias, associagdes, articulagdes politicas, de identidades em movimento.

Palavras-chave: Identidade quilombola. Memoria. Comunidade. Territorialidade.



ABSTRACT

This paper comprises a study carried out in the Queimadas Quilombola Community, located in
the rural area of the municipality of Cod6, Maranhao, on the issue of quilombola identity among
the residents. The study corroborates the importance of recognizing quilombola identity within
Brazil's social-historical dynamics, in which the formative density of quilombola identities is
notable, as they enter into the multicultural dynamics of society, as well as the socio-political
and territorial field that is intertwined with rural quilombola communities. We sought to listen
to the community's residents in order to understand this importance, given the relevance of the
narratives recalled about the processes of building quilombola identity, a cultural identity, and
the almost non-existence of historiographical data about the community. The field of identity
in post-modernity guides this research, insofar as the social movement involves different
experiences for the subject with a cultural identity. When it comes to historical dynamics,
memory and identity, this study draws on works such as those by Thompson (1992), Moura
(1993), Santos and Nunes (2003), Hall (2006), Geertz (2008) and Gomes (2015). In the process
of building the identity of the residents of Queimadas, there are three elements that make up
and constitute indicators for analyzing the issue of quilombola identity in Brazilian social
dynamics: land, memory and conflict. These elements constitute the dimensionality of the
processes experienced by the community's residents, denote characters that enhance their
identities in the scenario of quilombola social dynamics, and point to the importance of
recognizing quilombola identity and territoriality for the communities. Rural quilombola
communities are territories of resistance, experiences, associations, politics and identities in

movement.

Keywords: Quilombola identity. Memory. Community. Territoriality.
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INTRODUCAO

Quando escrevo sobre identidade quilombola neste trabalho, atenho-me a construcao
desta identidade na comunidade rural quilombola, tal como sua territorialidade gestada no
territorio. No mesmo sentido, apercebo o longo fio histérico que interliga, visceralmente, as
comunidades quilombolas do passado com as que jazem o mundo contemporaneo, de modo que
expressam a densidade da dindmica social quilombola no Brasil.

Evidentemente, as comunidades rurais quilombolas representam territorios de luta,
resisténcia, assim como, preservagao historica e cultural. Compreendem importantes lugares de
produgdo e reproducdo da vida material e imaterial dos seus sujeitos. Do mesmo modo que, as
experiéncias histdrico-sociais aliadas aos fatores da propria estrutura social moderna e suas
dinamizagdes em face dos sujeitos identificados enquanto quilombolas.

A dada compreensdo da importancia desses lugares logo advém o conhecimento do
campo historico-social que permeabiliza o negro quilombola. Um conhecimento que por vezes
ndo ¢ conhecido, ou mesmo reconhecido, mas que corrobora na dimensionalidade do mundo
agrario brasileiro, do campesinato negro.

Entdo, por que a questdo da identidade quilombola? E, por que a Comunidade
Quilombola Queimadas? Primeiro, o fator da desterritorializacdo tem articulado uma
deslegitimacdo do direito ao territorio quilombola, de modo que a discrimina¢do materializada
contra o que advém do negro reverbera a necessidade de se explicitar como essas questdes se
articulam e atingem essas pessoas. Problemdticas que sdo intercaladas aos ambitos
institucionais, morais € subjetivos, € aos do autoconhecimento e reconhecimento que perfazem
a construc¢ao historica da identidade cultural quilombola. Segundo a face dessas problematicas
se apresentou durante os deslocamentos para a zona rural do municipio de Cod6 - MA, o
questionamento sobre os quilombolas serem ou ndo apenas pessoas pretas retintas,
descendentes de pessoas escravizadas, acabou por orientar essas observacdes sobre o quadro
das comunidades no municipio de Codd e o desenvolvimento das comunidades rurais
quilombolas. E porventura, o referido questionamento atinge a Comunidade Quilombola
Queimadas.

Dessa maneira, o referido trabalho enfoca a dimensdo da Comunidade Quilombola
Queimadas. O objetivo consiste na identificagdo e andlise dos elementos que compdem a
identidade quilombola entre os moradores da Comunidade Quilombola Queimadas, no

municipio de Codd, mediante o reconhecimento institucional brasileiro.
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Com essa premissa objetivada, apresento no trabalho um panorama sobre o conceito de
identidade dentro da conjuntura social pés-moderna em que as identidades, como a identidade
quilombola, estdo presentes. Descrevo o processo de formacao, reconhecimento e organizagao
da Comunidade Quilombola Queimadas no municipio de Codé e as principais manifestagdes
culturais, econdmicas e naturais que caracterizam a comunidade. E problematizo os elementos,
os quais acredito serem centrais, que constituem a identidade quilombola entre os moradores
desta comunidade, gerando uma problematizagdo dos aspectos inerentes a sua construgdo e
reconhecimento ao reverberar suas narrativas.

O campo pos-moderno da identidade cultural da dimensdo historica ao processo
formativo da identidade do sujeito e o seu movimento, algo latente na identidade quilombola.
No mesmo sentido, ¢ interessante pensar as diferentes situagdes do mundo capitalista e
neoliberal, que se apresentam para estes sujeitos e corroboram a face sociopolitica local e global
do mundo multicultural. Pensar essas questdes recaem pontos focais para se entender o quadro
contemporaneo das comunidades rurais quilombolas, e o seu longo fio histdrico, os quais estao
dentro das dinamicas do mundo moderno globalizado. Para perceber e compreender esses
processos, recorro a outros autores que propdem discussoes acerca da referida tematica.

Acerca dos métodos e das técnicas de pesquisa. A historia oral constitui a alternativa
metodologia investigativa. A Historia Oral € um importante recurso no processo de compressao
da formagao da identidade, que transversa a concepgao de identidade do sujeito no mundo pds-
moderno; a Descricdo Densa capta as estruturas importantes do meio social que estd sendo
observado, sendo uma analise que busca primeiro compreender para depois interpretar e
apresentar o campo de pesquisa.

Foram utilizados roteiros de entrevistas semiestruturados, gravador de voz e camera do
telefone celular, e diarios de campo para coleta dos dados no campo de pesquisa. As entrevistas
respeitaram as particularidades dos participantes e do campo de pesquisa. A pesquisa de campo
ocorreu nos dias: 05 de novembro e 13 de dezembro de 2022, 17 e 18 de agosto de 2023. Nos
dias 05 de novembro e 13 de dezembro de 2022, o deslocamento ocorreu com o auxilio do padre
da Paréquia Sao Raimundo que realiza o trajeto até a comunidade. Nos dias 17 e 18 de agosto
de 2023, ocorreu por meio de um carro de linha, chamado popularmente de pau de arard. A
linha (o trajeto percorrido) deste carro ndo abarcava a estrada até a Comunidade Quilombola
Queimadas, logo a outra parte do trajeto (cerca de 24km) foi realizada por meio de uma
motocicleta.

Os quilombolas que participaram da pesquisa estdo na faixa etdria dos 30 aos 60 anos

de idade, e todos moram na Comunidade Quilombola Queimadas. Alguns nasceram nela, outros
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se mudaram para ela. As entrevistas com os quilombolas ocorreram entre os dias 17 ¢ 18 de
agosto de 2023.

Acerca do processo de imersdo ao campo de pesquisa, acredito que seja pertinente tracar
o caminho percorrido, pois ele aconteceu apdés um periodo de aproximagao com pessoas da
propria comunidade e/ou simpatizantes que possuem lagos com elas, ainda durante o més de
fevereiro de 2022.

Em conversas por meio de mensagens no Whatsapp com um dos quilombolas, que era
amigo familiar, perguntei-lhe sobre a possibilidade da pesquisa na comunidade, o mesmo
respondeu positivamente, algo que, em um primeiro momento, aumentou a probabilidade da
realizacdo da pesquisa.

Nessas conversas, tomei conhecimento da existéncia da lideranga comunitaria, e propus
ao morador que fizesse essa intermedia¢do com a mesma. J4 no primeiro didlogo, ela deixou
claro, em resposta a ele, que ndo participaria de nenhuma pesquisa. Dentre os motivos
mencionados por ela, estavam: o receio da exposicao; a possibilidade de algum documento
confidencial ser conduzido de ma fé; e a presenga de universitarios que realizaram pesquisas
no local, sem apresentarem retorno dessas atividades.

Com essa resposta, tentei buscar alternativas para a realizagdo da pesquisa. Ao conversar
com minha orientadora, profa. Dra. Jascira da Silva Lima, sobre a recusa da lideranca,
concordamos em encontrar outra aplicabilidade para a pesquisa, dada a receptividade dos outros
quilombolas, como haviam me informado. Pensara ainda que a constru¢do de um vinculo com
a lideranga era vital para a socializagdo com os outros quilombolas. Entretanto, como nao
ocorreu, participariam da pesquisa outros interlocutores. Agora faltava apenas me deslocar a
comunidade.

Durante os meses seguintes a fevereiro, idealizei essa atividade do deslocamento,
porém, sem sorte. No més de margo de 2022 a comunidade costuma ficar ilhada pelo rio Iguara
que banha o territorio, o periodo chuvoso costuma intensificar-se em marco e abril. Nesse meio
tempo perdi o contato com o morador, € ndo consegui contactd-lo mais. No fim a ideia de me
deslocar para a comunidade ndo obteve éxito.

Novamente discuti a situagdo com minha orientadora, € nesse momento ja pensava na
desisténcia. Também costumava conversar com meus colegas de curso sobre o ndo conseguir
deixar essa pesquisa para traz.

Durante o processo, percebi que a pesquisa se apresentou diante de mim. Antes de
centralizar a abordagem sobre identidade quilombola, a identidade negra, a negritude era uma

perspectiva que intervira. Nos momentos das viagens para o interior do municipio, ocorreu o
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questionamento sobre a legitimidade da identidade quilombola na Comunidade Quilombola
Queimadas. Ocasido que trouxe para o cerne dessa pesquisa, a referida tematica, e o pensar a
complexidade das identidades culturais no ambito local e global.

Minha orientadora, que sempre me incentivou a nao desistir da pesquisa, conseguiu o
contato de uma pessoa amiga da lideranca da comunidade, e eis que se apresenta a outra
oportunidade que presumia anteriormente.

Em conversas com essa pessoa, ela afirmou que levaria a proposicao da pesquisa para a
lideranga. Quando eles dois conversaram, a lideranca demonstrou uma percepcao diferente
sobre a pesquisa, aceitando a proposta de conversacdo acerca das atividades que seriam
realizadas.

Na tarde do dia 05 de novembro de 2022, tive a oportunidade de conversar com a
lideranga. Depois de discutir o cenario da comunidade — estdvamos na sala de sua casa - ela
autorizou a realizagdo da pesquisa. Ainda mencionou que participaria e, como pensara
anteriormente, me ajudaria no desenvolvimento das sociabilidades para com os outros membros
da comunidade. Isto posto, houve prosseguimento para a realizagao deste estudo.

O caminho que foi tragado até a chegada destas consideragdes compreende uma
experiéncia voluptuosa. Embora ndo tenha pontuado na introducdo, e ¢ chegado o dado
momento, acredito que seja interessante pontuar questdes sobre o distanciamento entre os dias
em que foram realizadas partes das pesquisas de campo: dia 13 de novembro de 2022; e o dia
18 de agosto de 2023.

Como nas primeiras tentativas de deslocamento também houve dificuldades de acesso
a comunidade durante os periodos chuvosos na regido (janeiro a junho). Nesses periodos as
pessoas costumam ficar quase ilhadas devido a grande quantidade de chuva. As estradas, com
uma quantidade maior de barro e areia do que de pedras, tornam-se inviaveis. Todavia, sempre
mantinha contato com a lideranga esperando pela oportunidade da viagem até 14, dada as
particularidades encontradas nesse processo legado pelo campo. Até que chegou os referidos
dias do més de agosto de 2023, quando pude finalizar a pesquisa de campo. Quando me perdi
para me encontrar.

Assim, o estudo que se segue estd organizado da seguinte forma. O primeiro capitulo
aborda o conceito de identidade quilombola com fundamento na conjuntura social pés-moderna
em que as identidades culturais estdo inseridas. Face ao campo sdcio-cultural-politico
contemporaneo, ¢ necessario compreender as densidades que atravessam o sujeito quilombola

e que, indissociavelmente, dizem respeito a complexidade da formagdo do Brasil.
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Este aspecto reverbera o campo tedrico sobre a questdo dos quilombos e das estruturas
elaboradas, pontos elementares para o entendimento dos seus desdobramentos e concepgoes.
No estado do Maranhdo, observamos parte desses elementos. Posteriormente, caracterizamos a
questao contemporanea no municipio de Codd, interior do estado, realizando um panorama das
comunidades quilombolas rurais.

O segundo capitulo compreende os processos de formagdo, reconhecimento e
organizacdo da Comunidade Quilombola Queimadas para compreender suas densidades,
doravante, versadas por sujeitos locais. De tal modo, expressa os primeiros passos dos caminhos
trilhados pela pesquisa de campo, que corrobora nessa compreensao dos processos pertencentes
a constru¢do da memoria, da territorialidade e da identidade entre os sujeitos da comunidade.

O capitulo trés apresenta as vivéncias quilombolas construidas pelas narrativas dos
quilombolas da comunidade. Assim como promove uma problematizacdo dos elementos
percebidos que constituem a identidade quilombola na Comunidade Quilombola Queimadas,
de modo que se observa a importancia do reconhecimento da identidade dentro da amalgama
social e politica da contemporaneidade.

No segundo e no terceiro capitulo residem grande parte das narrativas que ampliam os
processos sociais perpassados pelos quilombolas. Com a prerrogativa de torna-los mais
evidentes, as narrativas, estas falas, foram colocadas em itdlico. Também ¢ necessario pontuar
que durante as citacoes dessas falas, nomes ficticios foram utilizados para parte dos

interlocutores, em razao da situacdo do conflito ainda presente.
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CAPITULO I

O debate teodrico sobre construcio e reconhecimento da identidade quilombola

Desenvolver um debate sobre a construcdo e o reconhecimento da identidade
quilombola, indissociavelmente atinge a complexidade do quadro de formacdo do Brasil,
enquanto Estado-Nacao. Da mesma forma, compreende a experiéncia da diaspora africana, com
suas dinamicas e problematicas geradas ainda no cenario colonial.

As reverberagcdes acerca deste quadro logo atravessam as comunidades rurais
quilombolas na contemporaneidade, na medida em que fazem parte de um longo fio histérico-
social ligado as comunidades quilombolas do passado. Estas, desenvolvidas no cerne da
didspora ante o execravel sistema escravocrata e mercatorio do negro.

Presentes na vasta extensao territorial brasileira, as comunidades rurais quilombolas
foram e so atravessadas pelos processos de estruturagdo da sociedade brasileira, de caracteres
econdmicos, politicos e sociais. Logo, processos que constituem pontos elementares para o
entender ndo apenas os desdobramentos, como as concepgdes que as englobam. Dentre os
pontos, o que nos leva ao enfoque outrora elucidado, a questdo da identidade quilombola.

Face ao contexto econdmico-politico-social global e local, as nogdes de identidade
cultural e reconhecimento da diferenga, corroboram em questdes problematizadoras na
contextualizacdo da concepcdo de identidade e do referente campo que intervém a identidade
cultural quilombola. Dado que, enquanto identidade cultural, o enfoque adverte o conceito de
identidade quilombola sob o campo social poés-moderno! em que as identidades culturais estio
inseridas. Compreensao que aponta para as densidades que atravessam os sujeitos quilombolas.

Neste sentido, as argumentacdes realizadas por Stuart Hall (2006), acerca da nogao de
identidade tém proporcionado compreensdes a despeito da dindmica do sujeito e sua identidade
diante do processo de deslocamento das estruturas consolidadas e referenciais em meio as
mudancas da propria modernidade e da globalizacdo. E as questdes apresentadas por
Boaventura de Sousa Santos e Jodo Arriscado Nunes (2003) a respeito do reconhecimento da

diferenca, mediante as questdes do multiculturalismo?®, compreendem as problematicas diante

! Em contraste 2 modernidade, a pds-modernidade “privilegia a heterogeneidade e a diferenga como forgas
libertadoras na redefini¢do do discurso cultural” (Harvey, 1993, p. 19).

2 Termo que originalmente caracteriza a coexisténcia de grupos e formas culturais que possuem aspectos distintos
no escopo das sociedades modernas e, que ap6s uma gradativa mudanga em sua perspectiva, passou a pressupor
diferencas culturais na conjuntura global e transnacional, sendo esta tltima a que se difundiu (Santos; Nunes, 2003,
p. 26).
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do sujeito e o seu reconhecimento a vista da complexidade do fendmeno global capitalista e
neoliberal. Estes, os pontos de partida tedricos, uma vez que apresentam didlogos pertinentes

para a promocao do referente debate sobre a identidade quilombola.

1.1. Identidade e reconhecimento

A discussdo sobre o conceito de identidade ¢ uma atividade recorrente no ambito das
ciéncias sociais, embora ndo seja totalmente desenvolvida e compreendida. Estabelecer uma
afirmagao conclusiva sobre o que define uma identidade possui complicagdes por se tratar de
um fendmeno social, carater que expressa a complexidade da questdao. Ao considerar a questao,
o argumento de Stuart Hall (2006) corrobora inicialmente em trés concepgdes de sujeitos que
comportam identidade e suas diferenciacdes.

A primeira se refere ao sujeito do iluminismo, centrado e unificado em sua totalidade.
Este ¢ ensejado pelas faculdades da consciéncia, da razdo e dos seus proprios atos, de modo que
0 seu centro se constituia ainda quando nascia, ele se desenvolvia, mas ainda continuava sendo
o mesmo ao longo dos anos. O centro essencial era sua identidade que, por sua vez, era
individualizada e caracterizada pelo aspecto masculino.

Enquanto expressdo da modernidade e sua complexidade, a segunda se caracteriza pelo
sujeito sociologico tecido pela relacao entre o eu e a sociedade. Permanece nessa concepgao, o
sujeito centrado disposto da esséncia interior do eu como real, contudo, sendo passivel de sofrer
reformulacdes diante dos contatos com os mundos culturais. Esta concepcdo preenche a
possibilidade de alocar o sujeito (mundo pessoal) na estrutura em vigor (mundo publico),

gerando estabilidade reciproca no ditame social, logo, uma forma de unificagdo atrelado ao

[...] fato de que projetamos a “nds proprios” nessas identidades culturais, a0 mesmo
tempo que internalizamos seus significados e valores, tornando-os “parte de nos”,
contribui para alinhar nossos sentimentos subjetivos com os lugares objetivos que
ocupamos no mundo social e cultural (Hall, 2006, p. 11).

Mudangas na estrutura do sujeito socioldgico tém sido o foco das afirmagdes sobre a
fragmentacao das identidades consolidadas no mundo po6s-moderno. A razao incide nas diversas
identidades que se associam ao sujeito e ndo somente uma. Elas se intercalam a ele de acordo
com as instancias que a cultura implica, de tal modo que “o proprio processo de identificacao,
através do qual nés nos projetamos em nossas identidades culturais, tornou-se mais provisorio,
variavel e problematico” (Hall, 2006, p. 12).

Desenvolvida sob a compreensdo deste processo, tem-se a terceira, o sujeito pos-
moderno. Neste campo, o sujeito ¢ definido de forma histdrica, se associando a diversas

identidades em diferentes momentos e instancias da vida, de modo que, considerar “a identidade
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plenamente unificada, completa, segura e coerente ¢ uma fantasia” (Hall, 2006, p. 12), questao
a qual Boaventura de Sousa Santos (2010, p. 135) converge, ao ressaltar que “as identidades
culturais ndo sdo rigidas nem, muito menos, imutaveis. Sdo resultados sempre transitorios e
fugazes de processos de identificacdo”, que corroboram as experiéncias de cada sujeito.

Para Hall (2006), o sujeito em deslocamento de suas identificagdes esta experienciando
essas movimentagdes diante do mundo moderno e as identidades culturais, processo pelo qual
discute tendo como plano de fundo a identidade cultural nacional.

A cultura nacional constitui poder na produgdo e reproducao da identidade cultural.
Observe o contexto de auto identificagdo, quando nos perguntam: “O que vocé ¢?”” E a exemplo,
respondemos simbolicamente: “Sou brasileiro”, pressupondo que ¢ uma parte de nds mesmos.
Segundo Hall (2006), por ser elaborada e transformada ao longo de processos ligados as
relacdes entre individuo e sociedade junto aos sistemas de representagdo, essa ¢ uma ideia que
caracteriza a nagdo como um sistema de representagao cultural, visto que “as pessoas nao sao
apenas cidaddos/as legais de uma nacdo; elas participam da idéia da nacdo tal como
representada em sua cultura nacional” (Hall, 2006, p. 49, grifo do autor).

A identificagdo, anteriormente atribuida a um povo, regido ou religido no periodo pré-
moderno e em sociedades tradicionais, ¢ deslocada gradualmente pelas sociedades ocidentais
para a cultura nacional, tendo competéncias de submeter diferenciacdes identitarias
fundamentadas pela tutela politica exercida pelo poder do Estado-Nacao. Para Hall (2006), a
cultura nacional transforma-se, neste sentido, em uma poderosa forma de significacdo na
dinamizacdo das identidades culturais modernas, constituindo padrdes universalizantes,
institui¢des culturais, simbolos e representagdes que validam a prerrogativa da cultura
homogénea.

Sobre a ideia homogénea e unificada da identidade nacional, Hall (2006) empreende
uma desconstru¢do baseada no pressuposto de que, o pretexto discurso que remete a
modernizacdo da cultura nacional e das identidades desenvolvidas a partir dela, ¢
demasiadamente simplista. Mesmo com diferengas “em termos de classe, género ou raca, uma
cultura nacional busca unifica-las numa identidade cultural, para representa-los todos como
pertencendo a mesma e grande familia nacional” (Hall, 2006, p. 59).

Existem razdes para compreender as culturas nacionais enquanto estruturas de poder
cultural, de forma sintetizada, elas nunca foram espago de identificagdo simbdlica ou de unido.

Dentre as razdes®, estdo: a conquista por meio da violéncia para unificar grande parte das

3 Cf. Hall, 2006, 59-61.



24

culturas separadas que residem em uma nagao, suprimindo pela for¢a a diferenciagdo cultural
que determinados grupos possuem; o fator de diferentes grupos sociais, étnicos e de género
estarem no cerne da composicao da nacdo; e as nagdes ocidentais modernas terem sido centros
de impérios e/ou vigoram enquanto setores neoimperiais com influéncia cultural hegemonica

sobre as culturas de nagdes colonizadas.

Em vez de pensar as culturas nacionais como unificadas, deveriamos pensa-las como
constituindo um dispositivo discursivo que representa a diferenga como unidade ou
identidade. Elas sdo atravessadas por profundas divisdes e diferencas internas, sendo
“unificadas” apenas através do exercicio de diferentes formas de poder cultural (Hall,
2006, p. 62).

Consequentemente, as culturas nacionais corroboram em sobreposicdes das
diversificacdes em determinadas sociedades. Zygmunt Bauman (2003, p. 83) menciona como
o discurso da formagdo da nagdo busca em “[...] principio, ‘um Estado, uma Nagdo’, e, portanto,
em ultima analise, a nega¢do da diversificagdo étnica entre os suditos”. Continua Bauman
(2003) que, a partilha dela tem a fungdo da unificagao politica do Estado e a producao de raizes
e de caracteres comuns, funcionando como uma ferramenta de mobilizacdo ideoldgica para
firmar o ideal patridtico de lealdade e obediéncia em prol da nagao. De tal modo, Hall (2006,
p. 65) destaca a relevancia de compreender que “as identidades nacionais ndo subordinam todas
as outras formas de diferenca e ndo estdo livres do jogo de poder, de divisdes e contradigdes
internas de lealdades e de diferencas sobrepostas”.

Porém, mesmo com os fatores desarticuladores das representagdes que idealizam
identidades nacionais como unificadas, ainda ha a possibilidade de se observar na historia
moderna, uma no¢do que atravessa as culturas nacionais diante da propria pés-modernidade e
que resulta na dominagao das particularidades existentes das identidades culturais. E, em vista
do que seria capaz de realizar o deslocamento dessas identidades nacionais que possuem
grandes forg¢as discursivas no final do século XX, Hall (2003) aponta para a existéncia de “um
complexo de processos e for¢as de mudancga, que, por conveniéncia, pode ser sintetizado sob o
termo ‘globalizagdo’” (Hall, 2006, p. 67).

Hall (2006) desenvolve uma articulagdo sobre a interposi¢ao da globalizacio sobre as
identidades culturais por meio de trés possiveis consequéncias. Respectivamente, dizem
respeito a: fragmentagdo das identidades nacionais como resultado do crescimento, tanto da
homogeneizagao cultural quanto do pds-global; o refor¢o das identidades nacionais, locais e/ou
particularistas em contrapartida aos processos de globalizagdo; e o declinio das identidades
nacionais, em que identidades outras estdo sendo alocadas para esses espagos. As duas ultimas

nao estao alcangadas nas dinamicas interpostas, o que reverbera na primeira colocagao.
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A homogeneizagao cultural tem sido o ponto de partida para uma perspectiva geral do
mundo pds-moderno, com a globalizacdo sendo a precursora desse processo/consequéncia
capaz de desestruturar as “unidades” das culturas nacionais. Todavia, essa perspectiva possui
um viés unilateral porque a globalizagdo anda paralelamente ao reforcamento das identidades

locais, uma vez que,

A globalizagdo tem, sim, o efeito de contestar e deslocar as identidades centradas e
“fechadas” de uma cultura nacional. Ela tem um efeito pluralizante sobre as
identidades, produzindo uma variedade de possibilidades e novas posigcdes de
identificagdo, e tornando as identidades mais posicionais, mais politicas, mais plurais
¢ diversas; menos fixas, unificadas ou trans-historicas (Hall, 2006, p. 87, grifo do
autor).

Assim, compreende-se que a globalizagdo ¢ dessemelhante, detém sua propria
“geometria de poder”, moderada pela dominag¢do global ocidental, mas, no entanto, as
identidades culturais estdo e continuam por toda parte.

As dinamicas contemporaneas referentes a identidade incorporam instrumentos
socioculturais, historicos, geograficos, globais e locais dos sujeitos diante dos processos
globalizantes e suas contradi¢des. Neste sentido, na pos-modernidade, as identificagdes sao
construgdes inerentes aos referidos instrumentos e suas multiplicidades e mobilidades que, sdo
fatores corroborados na categoria politica de reafirmacao da identidade no quadro institucional
discursivo e totalizante, algo que chama atencfio para a questdo da diferenca® neste processo.

Em referéncia ao quadro de reafirmagao politica, a relevancia em torno da diferenca, em
especifico, o seu reconhecimento, se evidencia pela incidéncia de tensdes nas relacdes em
sociedade. Boaventura de Sousa Santos e Jodo Arriscado Nunes (2003) empregam o termo
multiculturalismo na verificagdo desta incidéncia, na qual evidenciam ndo apenas a existéncia
de tensdes presentes nessas relagdes, como as contradi¢des e as diversificagdes do proprio termo
pelo seu carater polissémico”.

O multiculturalismo possui dificuldades e possibilidades no campo das ci€ncias sociais
e das humanidades. Enquanto nos permite entrar no cendrio problematico do reconhecimento e
da diferenga, ele est4 filiado as elaboradas formas estruturais de regulamentacao das diferencas
em exercicio pela hegemonia em escala global e pelos Estados-nagdo e os “[...] conteudos e
projetos emancipatorios e contra-hegemonicos [...]” (Santos; Nunes, 2003, p. 33). Desse modo,
¢ importante caracterizar as circunstancias em que o multiculturalismo assume dimensao

emancipatoria.

4 Identidade e diferenca possuem uma relagdo de interdependéncia no campo dos debates sociais. Em uma
representacao sindptica, podemos visualiza-las, respectivamente, por aquilo que € e por aquilo que ndo € (Silva,
2014, p. 74).

3 Sobre a questdo, Cf. Santos; Nunes, 2003, p. 28-32; Hall, 2003, p. 51-54; Silva, 2014, p.73.
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As alternativas “[...] emancipatorias do multiculturalismo baseiam-se no
reconhecimento da diferenca e do direito a diferenga e da coexisténcia ou constru¢do de uma
vida em comum além de diferengas de varios tipos” (Santos; Nunes, 2003, p. 33). Elas sao
fundamentadas por resultados de sistemas como: imperialismo, colonialismo e pos-
colonialismo, que colocaram metropoles e territérios dominados em conexdo, e criaram

diasporas e entre outras experiéncias historicas de mudanga, assim

A ideia de movimento, de articulacdo de diferencas, de emergéncia de configuracdes
culturais baseadas em contribuigdes de experiéncias de histdrias distintas tem levado
a explorar as possibilidades emancipatdrias do multiculturalismo, alimentando os
debates e iniciativas sobre novas defini¢des de direitos, de identidade, de justica e de
cidadania (Santos; Nunes, 2003, p. 33).

Para atribuir positivamente essas alternativas ¢ necessario compreender as condigdes em
que determinadas configuragdes culturais se desenvolveram, todavia, Santos ¢ Nunes (2003)
destacam que as condi¢cdes nem sempre sdo claras e relacionadas as mudancas e hibridismos,
aos processos referentes ao mundo capitalista formuladores da producdo e reproducdo de
desigualdades e as discriminag¢des e omissdes que ocorrem diante de determinados conjuntos
populacionais - tanto no Sul® quanto no Norte, do mundo. Isto posto, h4 relevincia em
considerar o “cultural” enquanto espago global do desenvolvimento das relagdes sociais
capitalistas e seus antagonismos.

Nesse cendrio, o cultural desencadeia debates sobre questdes de eurocentricidade e o
reconhecimento da diferenca, ao relacionar ao espago discursivo do multiculturalismo a
dimensdo economica e politica global. Santos ¢ Nunes (2003) denotam que didlogos de
naturezas diatopicas acabam sendo visualizados, de modo que refletem modelos de mediagdes
politicas em construgdo e expressam a dinamizagdo da politica, da cultura e da questdo
econOmica enquanto espagos interligados.

Para Lowe e Lloyd (1997), ao projetar o cultural enquanto forma de identificagdo das
experiéncias historicas “fora do capitalismo”, ha possibilidades de se reconhecer as diferengas
que sdo desenvolvidas em torno e em contradi¢do a ele. Logo Santos € Nunes (2003) apontam
que o marxismo e outras teorias de caracteres emancipatorios possuem aceitabilidade nessa
projecao, por indicarem matérias politicas de prerrogativas contra-hegemodnicas, embora
também apresentem implicagdes epistemologicas que se caracterizam em torno do politico e a
modernidade.

Perspectivas sobre as formas com que essas teorias e suas tradi¢des se dirigem ao

politico e a determinados casos t€ém sido explicitamente analisadas. E, com o propdsito de

© O termo “Sul” ¢ uma metéafora para globalizagdo alternativa e “Norte” para globalizagdo neoliberal.



27

explicitar contradicoes, resisténcias e alternativas, diante dos panoramas contra-hegemonicos,
estudos pds-coloniais e pos-estruturalistas estdo entre os recursos relevantes.

Conforme Santos e Nunes (2003) articulam, desta maneira a questao cultural pode ser
analisada como método de materializacao das formas de racionalidades alternativas sem que
haja uma perda’ das distingdes vividas socialmente. Essas racionalidades expressam
hibridismos, problematicas entre outras formas de articulagdao dentro do campo social. Mesmo
que por vezes sejam atribuidos enquanto resultados dos processos de globalizacdo do mundo
capitalista ou em oposi¢do ao proprio, eles t€ém demonstrando protagonistas historicos que
possuem importancias. Estes ficam em evidéncia quando observamos certas dicotomias, como
o tradicional diante do moderno, o moderno diante do p6s-moderno, o nao-estatal diante do
Estado, e a periferia diante do centro, por vezes representadas de forma vilanesca, os “vildes”,
porém, presentes.

As reivindicacdes no espaco da juridicidade perante as propensdes da cidadania e do
Estado moderno, adentram diversos fatores (Santos; Nunes, 2003). Nesse sentido, se observa a
problematica das alternativas e resisténcias que se desenvolvem e somente obtém resultados
positivos com a possibilidade de legitimagao e reconhecimento do Estado. Seus movimentos
entram em confronto pelas delimitagdes regulamentadas por ele de forma direta ou pelos
emergentes modelos alternativos ligados aos processos de modernizagdo, logo ele detém o
poder de definir os projetos sociais € o que eles direcionam, como: a democracia popular, a
cultura nacional, a contestacdo da subordinacdo social e juridica e os antagonismos sob
regulacdes de trabalho (Lowe; Lloyd, 1997).

Determinadas sociedades que possuem quadros estruturais elaborados por preceitos
externos mediante a consternacao de problematicas advindas de suas proprias experiéncias de
formagdo, como a importacio efetuada pelo Brasil® durante o desenvolvimento do projeto de
Estado-Nacgao durante o século XX (Carvalho, 1990).

Acerca do potencial emancipatdrio das alternativas, Santos € Nunes (2003) indicam

[...] Dois tipos de limitagdes: o seu carater negativo € reativo, sem o qual as
experiéncias locais sdo reduzidas ao ‘tradicional’ e encerradas numa
incomensurabilidade com as dindmicas da modernidade; e o seu carater local, que s6
pode ser superado pela mediagdo constituida pelo proprio sistema a que resistem”
(Santos, Nunes, 2003, p. 38).

Sao consideracdes que delineiam formas de apropriagdo do marxismo sob diferentes

contextos do Sul, e que percorrem por dois centros: o primeiro, se refere as emergentes formas

7 Algo caracteristico da teoria liberal (Santos; Nunes, 2003, p. 37).
8 Cf. Carvalho, 1990, p. 22.
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de subjetividade politica que se entrelacam as condigdes capitalistas em regides periféricas ou
semiperiféricas, o segundo, na importancia dada as dimensdes da cultura ou distingdes sexuais,
atreladas as formas de dominagio e exploracdo realizadas pelo capitalismo’.

Durante o desenvolvimento das relagdes capitalistas no periodo da agricultura colonial,
nao houve somente a reproducao de relagdes de classe, foram produzidas e reproduzidas
relacdes hierarquicas de cultura, lingua, regido e, principalmente, de raga. Questdes
extremamente relevantes. Convém ponderar diante do exposto, a invariabilidade em cada

contexto historico, que embora nao ocorra da mesma forma,

Se ndo sera esse o caso de todas as formas histdricas de realizacdo do capitalismo, e
se ndo havera na “invisibilizagdo” dessas relagdes nos paises do centro um efeito
analogo ao da separacdo das esferas caracteristica das teorias liberais, que viam no
capitalismo do centro um sistema mais “puro” e mais “classista” do que o das
periferias (Santos, Nunes, 2003, p. 39).

Santos e Nunes (2003) assinalam que a particularidade de determinados contextos pode
nao obedecer a essas distin¢des, mostrando outras formas de dominacao ¢ resisténcia. Por esse
motivo, ha a necessidade de reconhecer esses contextos e como eles descortinam o reconhecer
a diversidade, os emergentes espagos de luta e resisténcia e os novos modelos politicos. As
contextualizagdes denotam as mudancas sobre a questdo politica, podendo ser visualizada
enquanto politica cultural. Nesse espago, processos culturais denotam dinamicas que redefinem
o poder social, transformando os meios que envolvem as culturas politicas e as defini¢des em
torno do “politico”.

Relativamente aos processos de redefinicdo sociocultural e politico, € possivel pensar
em uma forma de politica multicultural, com a possibilidade de atuar em resposta a certas
problemaéticas do capitalismo global. Como as lutas que vem ocorrendo de forma local, seria a
dificuldade da legitimagdo e eficacia, que dependem da situagdo em que os atores coletivos e
movimentos sociais. A resposta para essas problematicas ainda atravessaria uma teoria “capaz
de permitir a articulacdo de lutas conduzidas a partir de experiéncias distintas € com recursos
diferentes” (Santos; Nunes, 2003, p. 40), sem que haja uma perda de suas autonomias e
diferencas.

Aspectos estratégicos orientam o desenvolvimento de conhecimentos sobre as lutas,
movimentos € iniciativas com carateres emancipatorios. Conforme destacam Santos € Nunes
(2003), a produgao de historiografias, a partir da compreensao de narrativas e formas “nativas”
de resisténcia ao capitalismo global. Como pontuam Shohat e Stam (2006) a concepgao de um

multiculturalismo com mais de um centro, o “policéntrico”, capaz de destruir perspectivas pré-

° Cf. Santos; Nunes, 2003, p. 38-39.
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determinadas de forma mutua e reciproca, que reconhega que as proprias culturas de formas
geral devem compreender as limitagdes de suas perspectivas, na igualdade das sociedades em
termos de inteligéncia, direitos e posigdes, e na descolonizacao das relagdes de poder diferentes
que existem entre os povos e entre culturas, assim como também das representacdes que estao
em seu escopo.

Dessa maneira, como sublinham Santos ¢ Nunes (2003),

A defesa da diferenga cultural, da identidade coletiva, da autonomia ou da
autodeterminag@o podem, assim, assumir a forma de luta pela igualdade de acesso a
direitos ou a recursos, pelo reconhecimento e exercicio efetivo de direitos de cidadania
ou pela exigéncia de justica. Ela pode tomar a forma de defesa e promocgao de quadros
normativos alternativos, locais ou tradicionais, de formas locais e comunais de
resolucdo de conflitos ou de exigéncia de integragdo pela, como cidaddos, no espago
do Estado-nag@o e de acesso, sem discriminagdes, a justica oficial, estatal (Santos;
Nunes, p. 43).

Neste sentido, se observa a relevancia dos debates referentes a existéncia e as questoes
que atravessam as formas emergentes de projetos emancipatdrios e de reconhecimento da
diferencga dentro da sociabilidade no mundo capitalista, multicultural e globalizado.

No discurso teodrico capitalista, se refor¢ca uma ideia de mercadorizagdo da cultura no
contexto global, algo que necessariamente resultaria na redu¢@o das possibilidades alternativas
- ja observamos que nesta narrativa somente se ratifica a forma unilateral em seu discurso, como
bem destacou Hall (2006). Existem possibilidades e movimentos se desenvolvendo diante das
adversidades. O embate entre Sul e o Norte ocorre €, € necessario reconhecer a diversidade em
seu entorno sobre perspectivas que ndo sejam eurocéntricas, sobre uma 6tica multicultural como
alternativa para ampliar o debate sobre as formulagdes que decorrem desses movimentos
emancipatorios € construgdes sociais nesse embate, as quais atendem diversidades historicas,
diferencas sociais e identidades culturais em movimento, como a identidade quilombola.

Hall (2006) e Santos e Nunes (2003) expressam questdes pertinentes para problematizar
a experiéncia da identidade como construcao sociocultural em movimento. Se a 6tica unilateral
(como a homogeneizagdo cultural) corrobora na assimilacdo da diversidade cultural existente
mediante os fendmenos modernos (globalizagdo, capitalismo), questdes apresentadas diante da
identidade e do multiculturalismo ressaltam uma justaposicdo discursiva no debate tedrico
social contemporaneo.

Embora possa indicar, devido a questio da homogeneiza¢do, uma perda historico-
cultural para determinados grupos, no referente debate significa que, para além de uma
identidade, outras sdo tomadas para que nas acdes de reivindicagdes dentro de diferentes
camadas sociais, objetivos que corroboram na resisténcia, de modo que, o reconhecimento

perante a sociedade seja requerido no contexto das intimeras diferengas, por vezes postuladas
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como existentes e respeitadas no discurso do Estado-Nacgao, porém, nao € algo que decorre. Por
esse motivo, as identidades se movimentam.

A tarefa de analisar a experiéncia de construcdo da identidade quilombola no Brasil,
adentra a complexidade do seu processo de formacao. Para entendé-la em sua densidade, ¢
necessario discorrer sobre os processos socio historicos, como a questdo do negro africano
escravizado por um sistema escravocrata moderno, as formagdes dos quilombos como espagos
de resisténcia e as questdes posteriores, como a condi¢cdo dos quilombos no pos-aboligdo e as

comunidades quilombolas, junto as problematicas e possibilidades na atualidade.

1.2. Brasil e os quilombos

No Brasil, a escraviddo moderna demonstra algumas particularidades em relacao as
outras regides sul-americanas. Segundo Moura (1993), diferente do Peru ou da Colémbia, os
africanos escravizados trazidos ficaram designados e estabelecidos por todo o territorio
brasileiro. Todavia, o nimero preciso ¢ um fator problematico tanto por questdes estatisticas
quanto pela existéncia do trafico negreiro.

Contemplar a real propor¢dao populacional tem sido tarefa dificil, mas alguns
historiadores estimam que cerca de cinquenta mil negros eram transportados por ano, de modo
que o negro escravizado “[...] passou a ser chamado de ‘pés e maos dos senhores’ e Angola de
‘nervo das fabricas do Brasil”” (Moura, 1993, p. 7). Ainda existem duvidas referentes a diaspora
negra, mas pode-se afirmar que este fora o pais com o maior numero de negros escravizados
trazidos e desembarcados.

A grande propor¢do de negros africanos importados do continente africano'® e a
continuidade dessa atividade estdo entre os fatores da manutencdo do sistema escravista que
perdurou por quase quatrocentos anos. Se faziam presentes nesse processo, ferramentas
legitimadoras e reguladoras, como a inferioridade e a barbaridade, infligida primeiro ao
indigena e depois ao negro, enquanto justificativa que os tornavam suscetiveis a escravizagao;
e a substitui¢cao de um escravizado por outro caso ele viesse a 6bito durante o trabalho ou nao
tivesse mais condigdes de trabalhar, com os senhores podendo descarta-los ao fim de sua

serventia, compreendendo que o substituto reproduziria em condi¢des e proporgdes iguais o

10 No navio negreiro havia grandes nimeros de mortes, suicidios e insurgéncias, além das organizagdes precarias
que aumentavam a taxa de mortalidade dos escravizados aglomerados em grandes quantidades para o trajeto no
Atlantico (Williams, 2012).
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ciclo de trabalho, extraindo por cerca de sete anos, tempo de vida que tinha, todo o lucro'! que
poderia produzir'2.

Os negros escravizados estavam presentes de forma significativa em todas as regides
geograficas do Brasil, segundo estimativa oficial do ano de 1819, ndo havia menos de 27%
destes concentrados em provincias cafeicultoras como: Rio de Janeiro, Minas Gerais ¢ Sao
Paulo. Constituindo na década de 1870, cerca de 15,2% da populacdo brasileira (Skidmore,

1976, 2003).

Foi exatamente essa uniformidade da presenca do escravo nas diversas regides do
Brasil que proporcionou a continuidade da escravidao, sua duracdo e a formagao, em
decorréncia, de um modo de produgdo escravista entre nos. Isso porque esses escravos
foram distribuidos de acordo com os interesses da economia colonial, na medida em
que se desenvolviam as economias regionais, subordinadas as necessidades do
mercado externo” (Moura, 1993, p. 8).

Consequentemente, o modelo de trabalho e producdo escravista moldou a sociedade
brasileira vigente, “deu-lhe o ethos dominante, estabeleceu as relagdes de producao
fundamentais na estrutura dessa sociedade e direcionou o tipo de desenvolvimento subsequente
de institui¢des, de grupos e de classes, apds a Abolicdo” (Moura, 1993, p. 8).

Moura (1993) denota que contradigdes fundamentais se constituiram durante o
desenvolvimento e o processo de estratificacdo da sociedade colonial, nos quais podemos
observar senhores, escravizados e determinados niveis de conflitos. Os negros africanos, por se
encontrarem na condicdo de escravizados, desenvolveram diversas maneiras de resisténcia'?
com o propdsito de preservar sua integridade fisica e sociocultural diante do sistema, dentre as
quais pode-se destacar as insurreigdes urbanas, as guerrilhas e os quilombos.

Os quilombos se desenvolviam enquanto comunidades e resisténcia, eram espagos que
manifestavam a discordancia dos negros escravizados diante das condi¢des cruéis submetidas
pela escraviddo moderna. Moura (1993) pontua que aos olhos da metrépole portuguesa, eles
foram definidos como “toda habitacdo de negros fugidos que passem de cinco, em parte
despovoada, ainda que ndo tenham ranchos levantados nem se achem pildes neles” (Moura,
1993, p. 11). Embora quilombo seja uma palavra de origem africana'?, a defini¢do da metrépole
fora vertente base na historiografia brasileira por um bom tempo, erigida em 1740 como

resposta do Conselho Ultramarino ao rei de Portugal,

' Era a mdo de obra mais rentdvel, o “brago” para o trabalho que ndo trazia prejuizo para o senhor que o detinha.
O negro escravizado ndo estava ao nivel dos demais, ndo tinha renda ou direitos (Williams, 2012).

12 Cf. Moura, 1993, p. 5-10.

13 Também haviam fugas individuais, assassinatos de senhores, feitores e capities-do-mato, suicidio, guerrilhas e
insurrei¢cdes urbanas (Moura, 1993, p. 13-14).

4 Cf. Munanga, 2006.
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Marcada pelo isolamento geografico em lugares de dificil acesso e mais perto de um
mundo natural e selvagem do que da chamada “civilizagdo”. Isto vai influenciar toda
uma vertente empirista de interpretagdo, com grandes pretensdes sociologicas, que
conferiu énfase aos denominados “isolados negros rurais”, marcando profundamente
as representacdes do senso-comum, que tratam os quilombos fora do mundo da
producdo e do trabalho, fora do mercado (Almeida, 2011, p. 60).

Estas comunidades poderiam até ser destruidas, mas sempre ressurgiram em novos
lugares, eram hidras'>, como bem alude Flavio dos Santos Gomes (1997). Segundo Moura
(1993), consistiam em um fator de desgaste e crise na estrutura da empresa amparada pela
metropole. De Minas Gerais ao Maranhdo ou em qualquer outra regido em que o trabalho

. . . 16 .
escravagista se estratificou, os quilombos e os mocambos'® de negros fugidos estavam a lutar e

resistir ante as forgas produtivas escravistas.

Pelo que se pode constatar dessa série de fatos, uma das caracteristicas da
quilombagem ¢ sua continuidade historica. Desde o século X VI, ela é registrada e vai
até as vésperas da Abolicdo. Outra caracteristica ¢ sua expansao geografica. Mesmo
naquelas regides onde o coeficiente de demografico de escravo negro era pequeno, o
fendmeno era registrado” (Moura, 1993, p. 27).

Repressoes eram efetuadas pelo aparelhamento escravista e suas disposi¢des diante da
sublevacdo do negro escravizado, outrora “ferrado como animal, torturado até a morte,
combatido de todas as formas, em todos os niveis de tentativas de readquirir a liberdade”
(Moura, 1993, p. 24). Diante do sistema, os quilombos precisavam organizar formas de defesas
estaveis, por esse motivo também realizavam contatos com outros grupos e camadas dentro das
regides em que estavam situados.

Costumavam praticar “[...] um escambo permanente com pequenos proprietarios locais,
mascates, regatdes, a fim de conseguirem aquilo de que necessitavam, especialmente armas e
polvora” (Moura, 1993, p. 24), e pudessem combater investidas e conseguir informacdes
importantes sobre o aparelhamento repressivo, realizando um intercambio que ressalta a
existéncia de redes de sociabilidades dentro da convencao elaborada pela empresa escravagista.

Os quilombos tinham organizagdes diferentes. Reproduziam em certo grau a economia
da drea em que se situavam, sendo a agricultura uma atividade recorrente nesses espacos pelo
conhecimento agricola africano, porém, ndo havia similitude para o que na atualidade

nomeamos de modelos econdmicos, dessa forma, ¢ interessante notabilizar que

A regionalizacdo da economia colonial, inteiramente dependente do mercado
internacional, teve como consequéncia quilombos que reproduziram essa economia
parcialmente, pelo menos quanto aos produtos. Tinham de executar uma economia
interna que ndo dependesse da estrutura da sociedade abrangente, mas esta era

15 A metafora mitologica é utilizada por Gomes (1997) para se referir ao quadro de confrontos e conflitos que
permeavam a existéncia das comunidades quilombolas. Poderiamos observar o quilombo como uma hidra nesse
cenario, na medida em que cresciam novas cabecas (comunidades) quando uma era cortada.

16 Mocambos e quilombos podem ser vistos como sindnimos.
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refletida no nivel daquilo que a economia quilombola produzia. Em outras palavras,
os quilombos ou se sujeitam a uma economia recoletora, o que ndo era possivel, ou
tinham de criar uma economia que produzisse aquilo de que os quilombos
necessitavam e que era regionalmente possivel, de acordo com as possibilidades
ecologicas e as disponibilidades de matéria-prima ou de sementes daquelas areas em
que se formavam (Moura, 1993, p. 33).

Na historia social do Brasil, segundo Moura (1993), tem sido reconsiderada a
importancia dos quilombos na dinamizacao do territorio e da sociedade brasileira. Tal como
suas diferenciagdes no espago € no tempo, como destaca Alex Ratts (2006).

Do Quilombo dos Palmares, o mais famoso que se desenvolveu na capitania de
Pernambuco no século XVII, sendo uma das maiores manifestagcdes da luta, resisténcia e
rebeldia quilombola na América Latina (Moura, 1993), ao Quilombo Sao Vicente do Céu,
presente no Turiacu na provincia do Maranhao no século XIX, que lutavam e resistiam as
investidas e destrui¢des do seu territorio (Araujo, 2001). Todos eles foram resisténcias
quilombolas, e expressam a face da sublevagdo negra contra o sistema, com cada um contendo
de suas proprias caracterizagoes.

Ratts (2006) acentua que dentro da historiografia dos quilombos, uma das problematicas
era o seu fator reducionista, prolongando uma visdo simplificada de suas amplitudes. Aniceto

Cantanhede Filho (2006, p. 16) traz pontos interessantes sobre a questao, a0 mencionar que:

A abordagem sobre quilombos, antes reduto de historiadores, a qual figurava como
coisa do passado, passa a ser também encampado por antropdlogos ocupados com
situagdes sociais concretas, do ponto de vista que estabelecem contatos com pessoas
de carne e 0sso, sendo esses agentes sociais produtores de um conhecimento sobre sua
historia que designamos de memoria social, que nos obriga todos, tanto historiadores
como antropdlogos, a repensar nossos conceitos.

Logo, ¢ importante observar que historiadores, antropologos, socidlogos, entre outros
estudiosos de outras areas tém realizado producdes pertinentes sobre a questao dos quilombos
no Brasil.

Acerca do panorama expressado até este momento, ndo apenas os quilombos como o
seu proprio conceito tem carregado novas discussdes no cenario contemporaneo. Como
expressa Thiago Silva de Sousa (2018), sendo “[...] invocado como elo agregador e referencial
para as mobilizagdes do movimento negro, [e] como uma metafora e referéncia historica da
consternagdo ao status quo por parte de negros insubordinados” (Sousa, 2018, p. 30).

Neste cenario, conforme destaca Cantanhede Filho (2006), se apresentou aos quilombos
a necessidade de uma configuracao perante as ocorréncias sociais que os atingem, de modo que
o reconhecimento destes como tal, tem sido articulado em via do suporte constitucional erigido
pelo Estado. Atualmente, o espago rural tem demonstrado circunstincias atreladas ao passado

dos quilombos, onde
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Podemos perceber um fio historico de continuidade entre a luta pela liberdade no
periodo em que vigorou a escraviddo legal e a luta por manter autonomia, a qual
constitui a mesma historia, continuamente reproduzida até hoje pelas chamadas
comunidades negras rurais (Cantanhede F, 2006, p. 16).

Comunidades quilombos sdo parte do longo processo histérico da escravidao, assim
como dos processos referentes ao pos-emancipagao. Flavio dos Santos Gomes (2015) ressalta
que foram formadas por negros fugidos da escravizagdo, libertos, assim como por indigenas,
desertores e migrantes, sendo possivel perceber que o cendrio atual “ndo se trata de um passado
imdvel, como aquilo que sobrou (posto nunca transformado) de um passado remoto” (Gomes,
2015, p. 7).

Apos o fim da escraviddo em 1888, os quilombos continuaram se desenvolvendo e
nunca desapareceram, consistindo neste periodo, em micro comunidades rurais. Gomes (2015)
sinala que as comunidades despareciam, surgiam, se reproduziam e migravam ao mesmo tempo
em que adentravam ao grande embaralho dos contornos rurais existentes de norte a sul no
Brasil, tendo “[...] quem diga que parte da popula¢do de Canudos - movimento milenarista da
Bahia que foi destruido em 1897 - era de fugitivos da escravidao e também de libertos do 13 de
maio de 1888 (Gomes, 2015, p. 120).

As movimentagdes realizadas por quilombolas e por familias negras livres no pos-
abolicdo ¢ uma das questdes que “[...] pode ter ajudado na emergéncia de centenas de
comunidades negras rurais que encontramos no Brasil contemporaneo” (Gomes, 2015, p. 123).
Dentre os pontos favorecem a compreensao da questdo, estdo: a locomog¢ao duradoura, uma
atividade notavel para as varias familias de libertos ainda nas primeiras décadas referentes ao
século XX, onde se desenvolviam moradias, parcerias e trabalhos com o proposito de recompor
territorios; o pacto paternalista, situacdo em que essas familias ficavam nas fazendas em que
tinham sido escravizados (como seus pais € avos), sendo diligentes sobre os rocados, com certos
direitos e autonomias para o uso da terra; e as chamadas terras de preto!”.

Gomes (2015) sublinha que “seria possivel ampliar essa explicagdo para outras partes
do Brasil e, sobretudo, incluir a movimentacao dos quilombos, suas aldeias camponesas e suas
conexdes mercantis na escraviddo e no poés-aboli¢ao” (Gomes, 2015, p. 126), porque,
indubitavelmente, o crescimento das comunidades quilombolas fazem parte desses fatores.

Outrora, durante o século XX, as comunidades quilombolas foram estigmatizadas e
invisibilizadas como parte destes fatores. Nesse periodo, elas se juntaram as rogas € se tornaram

camponesas. E, por outro angulo,

170 termo também compreende as terras concedidas pelo Estado, assim como aqueles locais ocupados por antigos
quilombos, da dimensdo da questdo, Cf. Almeida, 2008, 146-148.
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[...] O processo de invisibilidade [também] foi gerado pelas politicas publicas - ou a
falta delas - que ndo enxergavam em recenseamentos populacionais e censos agricolas
centenas de povoados, comunidades, bairros, sitios e vilas de populagdes negras,
mesticas, indigenas, ribeirinhas, pastoris, extrativistas etc. Camponeses negros - parte
dos quais quilombolas do passado - foram transformados em caboclos, caigaras,
pescadores e retirantes. Quase nunca “pretos” podiam ser “pardos” e mesmo
“brancos” aos olhos dos recenseadores do IBGE, e o pior: suas atividades economicas
nao eram contempladas nos dados censitérios, pois se articulavam entre a agricultura
familiar, os trabalhadores sazonais e o extrativismo: quase tudo ignorado nos censos
agropecuarios republicanos (Gomes, 2015, p. 122).

Com este panorama, torna-se perceptivel que ocorreu uma exclusao da diversificagao
existente entre as comunidades rurais pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE), aparato estatal brasileiro, junto da sua ideologia de representagdo. Segundo Gomes
(2015), como resultado desta problematica, as comunidades negras rurais e comunidades de
descendentes de escravizados situadas nestes espacos, foram apagadas por um processo nao
articulado a configuragdo presente no espago rural - outrora consequéncia das dindmicas
socioecondmicas tradicionalmente alocadas pela estrutura escravagista. Porém, ndo ¢ dificil
acreditar que essas comunidades também criaram dimensionalidades diante da invisibilidade,
com culturas e linguagens proprias, ¢ manifestacdes culturais relacionadas ao rural de base
familiar e étnica.

Os fatores da invisibilidade e da estigmatizagdo trouxeram problemadticas para as
populagdes negras rurais no pos-abolicdo. Como destaca Aldemir Fabiani (2009), outrora
ficaram a margem da atuagdo regular do Estado em politicas publicas, educagdo, saude,
transporte, comunicac¢do, indenizagdes, terras, além de outras politicas atreladas a cidadania no
periodo, sendo tratadas para Gomes (2015), comparativamente aos ex-escravos. Entretanto, isso
nao significava que as lutas historicas protagonizadas por essas populacdes no mundo agrario
deixavam de existir, principalmente pela defesa dos seus territdrios, costumes tradicionais e
parentescos.

Gomes (2015) ressalta que elas receberam diversas investidas aos seus territorios
durante a segunda metade do século XX, efetuadas de forma meticulosa por setores agrarios
hegemonicos defensores de formas econdmicas particulares da terra. Terras que anteriormente
ndo tinham valores lucrativos comegaram a ser objeto de interesse.

Ainda neste periodo, o campo discursivo da reforma agraria no Brasil se articulou as
tematicas raciais, especificamente sobre a questao destas comunidades quilombolas. Agora com
evidéncia nacional, a sociedade expressou e demonstrou certas mobilizacdes através de
diferentes campos, como: 0os movimentos sociais, as universidades, os intelectuais e as novas

atribuicdes dos governos federais, estaduais e municipais, gerando reflexdes sobre as situagdes
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destas. Dando destaque para a necessidade da intervencao politica, para que as desigualdades
raciais existentes fossem combatidas. E, sobre esse momento, Gomes (2015, p. 128) ressalta
que,

A historia dos quilombos, do passado e do presente, se transformou em bandeira de
luta. Na década de 1980, com os debates da Constituinte e a efervescéncia politica, foi
criada a Fundag@o Cultural Palmares (FCP) em pleno periodo de redemocratizagdo,
no governo Sarney. Entidade publica vinculada ao Ministério da Cultura, a FCP tinha
como objetivo formular e implementar politicas publicas voltadas para “potencializar
a participacao da populagdo negra brasileira no processo de desenvolvimento, a partir
de sua historia e cultura”.

Assim, estas comunidades invisibilizadas e isoladas por um longo periodo, se tornaram
protagonistas de suas proprias historias. Em diversas partes do Brasil, em que se acreditava ndo
existir varias mulheres e homens vivendo em comunidades rurais, ribeirinhas e/ou tradicionais,
havia, e elas se moviam pela reivindicagdo de seus territorios e, pela busca de politicas publicas.
Gomes (2015) ressalta que durante as décadas de 1980 ¢ 1990, houveram diversos encontros
de comunidades quilombolas se organizando e se articulando pela reivindica¢do dos direitos
sobre as terras que habitavam, com as comunidades do Maranhao sendo as pioneiras. Neste
periodo, o termo “remanescente de quilombo” foi criado pelos constituintes como referéncia a
essas comunidades, sendo oficializado pela Constituicdo Brasileira de 1988.

Na Constitui¢do e nos Atos das Disposi¢des Constitucionais Transitorias (ADCT), parte
dessas mudangas concretas sobre a condi¢ao das comunidades apareciam. Tanto os direitos para
reivindicagdo das terras que foram ocupadas pelas geragdes anteriores quanto a “delicada”
importancia cultural dos quilombolas para a nagdo brasileira eram ensejados pelo véu da
institucionalizacdo, com o reconhecimento (certificacdo) sendo realizado pela Fundagdo
Palmares (FCP) e titulacdo da terra sendo efetuada pelo Instituto Nacional de Colonizagdo e
Reforma Agraria (INCRA).

Evidentemente, os quilombos estio presentes por toda extensao territorial brasileira. Sao
aqueles do passado, mas também do presente, estdo proximos as cidades grandes, na divisa com
terras indigenas demarcadas, tituladas, reconhecidas ou ndo, estdo nas fronteiras, assim como
nas areas de agro exportagdo. Eles estdo por todos esses lugares onde € possivel observar a

existéncia de comunidades negras rurais.

Trata-se de uma secular histéria de luta pela terra articulada as experiéncias da
escravidao e da pos-aboli¢do. Atualmente sdo tanto as terras herdadas de quilombolas/
escravos fugidos e seus descendentes da escraviddo como aquelas de doagdes de
senhores ou ordens religiosas a ex-escravos; terras compradas por libertos e herdadas
pelos seus descendentes; terras conseguidas do Estado em troca de participagdo em
guerras ou ainda de inumeras migragdes de libertos e suas familias no periodo
imediatamente pos-emancipagdo (Gomes, 2015, p. 129).
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Dessa maneira ¢ possivel compreender que essas comunidades desenvolveram
territorialidades'®, utilizacdes e manipulagdes da terra, criaram historias complexas de
assenhoreamento agrario e culturas materiais e imateriais distintas relacionadas aos seus
parentescos, sendo comunidades densas assim como seus processos de luta por cidadania e
identidade.

As comunidades quilombolas no Maranhdo foram pioneiras no que diz respeito a
reivindicacdo dos seus direitos e territérios. Desde 1970 se articulavam e davam passos para
o prosseguimento do movimento das comunidades. E interessante compreender questdes
historico-sociais referentes a experiéncia escravista atipica na regido, tal como seus
desdobramentos. Regido cercada por matas onde populacdes de escravizados, quilombos,

migrantes, entre outros nortistas, se situavam, permaneciam € se movimentavam.

1.2.1. Maranhao, quilombos e as comunidades rurais quilombolas

Primeiramente, ¢ pertinente destacar que desde o século XVII acontecia a inser¢do de
africanos escravizados no Maranhdo, porém, era em menor nimero quando comparado a outras
regides, como a Bahia e Pernambuco?’. Segundo Matthias R6hrig Assungdo (1996), somente
na segunda metade do século XVIII que a escravidao plenamente agricola sera perceptivel, fato
pelo qual considera a regido maranhense uma sociedade escravagista tardia. A Companhia
Geral do Grao-Para e Maranhao (1755-1777), empresa que tinha o monopolio do trafico para a
regido, foi um importante fator da maior inser¢ao de escravizados, tendo importado cerca de 12
mil escravizados durante sua atuacgao.

Nos anos posteriores houve uma maior intensidade no trafico, com 41 mil escravizados
sendo importados somente entre os anos 1812 e 1820, de modo que, na proximidade da
Independéncia, o Maranhao ja apresentava um percentual de 55% da populacdo composta por
negros escravizados, sendo a maior do Império.

Os negros escravizados, os bracos para o trabalho, estavam recolhidos as fazendas de
algoddo, arroz e, mais tarde, de agucar situadas na baixada ocidental e nos vales dos rios

Mearim, Pindaré e Itapecuru. Assuncao (1996, p. 434) denota que:

18 A dimensio territorial, segundo Paul Claval (1999, p. 11), inscreve as existéncias humanas, de tal modo, “as
relagdes que os grupos mantém com o seu meio ndo sdo somente materiais, sdo também de ordem simbolica, o
que os torna reflexivos. Os homens concebem seu ambiente como se houvesse um espelho que, refletindo suas
imagens, os ajuda a tomar consciéncia daquilo que eles partilham”.

19 Cf. Fabiani, 2009.

20 Diferente de Salvador e Recife, os portos de Sdo Luis e Belém ndo estavam alinhados aos passos do
desenvolvimento econdmico colonial no Brasil durante o século XVI e XVII. Eles adentraram somente na segunda
metade do século XVIII e tinham o africano escravizado como componente principal nas rotas comerciais
internacionais (Meireles, 2015, p. 268).
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Contrariamente ao Nordeste agucareiro, onde a Zona da Mata se limitava a uma faixa
relativamente estreita do litoral, o Maranh@o apresentava, em quase toda a parte norte
do seu territorio, abundantes matas com muitos rios € riachos.

Esse fator corroborou em ocupagdes brandas pelo territério maranhense durante um
longo periodo, assim como favoreceu as organizagdes de quilombos em matas, nascentes de
rios e espagos nao ocupados pelas grandes plantagdes que, até certo ponto, estavam fora da
alcada do Estado. Assim, além dos quilombolas, desertores e escravos fugidos também

encontravam nesses espagos uma seguranga, com a zona da mata formando fronteiras.

Fronteiras desse tipo existiram em muitas outras regides brasileiras. Mas o que
distingue o Maranh@o ¢ que a area ocupada pelas fazendas escravistas ¢ imediatamente
limitrofe a fronteira, tanto que ambas muitas vezes se confundem. Em geral ndo
existiu, durante o século XIX, uma zona intermediaria, povoada por uma populagdo
pobre livre, tendo a fun¢do de “desbravar” o territdrio, se constituindo em “frente de
expansdo”, precedendo a “frente pioneira” escravista. Tanto que eram frequentes as
queixas de fazendeiros do Itapecuru, Mearim e Viana ndo somente contra os
quilombolas, mas também contra o “gentio” que ainda povoava as matas proximas. A
constitui¢do de frentes camponesas avancando para dentro da fronteira é um
fendmeno mais recente, do qual os quilombolas podem ser considerados, a justo titulo,
os precursores (Assungdo, 1996, p. 434).

Desde o século XVIII os quilombos estdo presentes no Maranhdo, todavia Assungao
(1996) ressalta que ainda falta um estudo aprofundado entre as documentagdes portuguesas para
os periodos referentes a 1780 e 1800 sobre sua ocorréncia, ja no século XIX, estdo presentes
em diversas, como: periodicos, relatdrios de presidentes da provincia, correspondéncias das
autoridades judicidrias, policiais e militares, sendo possivel afirmar que dentre as fazendas
escravistas na regido, significativas nao tinham quilombos em seu entorno pelas mengdes nesses
documentos.

A atividade de caracterizar os quilombos maranhenses em sua amplitude ¢ uma tarefa
dificil por se tratar de uma formacdo social desenvolvida ocultamente, assim como os
documentos dispostos para visualiza-los terem sido produzidos?! por aqueles encarregados de
elimina-los. E interessante destacar que embora tenham esse teor, ainda nos dio margem para
observar suas movimentagdes pelo Maranhao.

Assuncao (1996) destaca que os quilombos estavam localizados em diversos locais, das
matas as proximidades das fazendas; em locais mais distantes das fazendas desenvolvendo uma
forma de economia de subsisténcia permanente; ou mesmo realizando uma agricultura de
subsisténcia que oportunizou sua participacdo em redes comerciais, como as efetuadas pelas

comunidades no Turiagu. Localizados no Turiacu, em regides do vale do Itapecuru, nas matas

2l A historiografia mencionou parte dos quilombos da regido tendo como base as documentagdes escritas pelos
opressores, logo ¢ interessante compreender que outros quilombos e mocambos que ndo foram encontrados por
estes, devem ter ficado livres até a aboli¢do de 1888 (Fabiani, 2009, p. 2).
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do Mearim e de Codo, na baixada maranhense, entre outros lugares, 1a estavam os quilombos,

na regido das fronteiras que facilitou

[...] A sobrevivéncia de grupos numerosos, sobretudo nas matas entre o rio Turi e o
rio Gurupi e nas matas de Codd e do Mearim. Nessas areas, existiram grandes
quilombos de duzentas e setecentas pessoas. Conseguiram sobreviver durante
décadas, desafiando as periddicas perseguicdes. As razdes para esse sucesso nao se
deviam apenas as condi¢des ecologicas favoraveis, mas também ao fato de que, longe
de serem comunidades isoladas, os quilombos viviam em uma complexa rede de
comunicagdes com a sociedade escravista, que lhes fornecia bens materiais e
informagdes sobre entradas (Assungao, 1996, p. 459).

De tal forma, ¢ possivel compreender as inimeras comunidades negras rurais e
remanescentes de quilombolas contemporaneas no territorio maranhense, sdo parte desse
processo, dessa presenca. Outro fator importante para compreender as faces e o
desenvolvimento do campesinato na provincia do Maranhdo, ¢ a inser¢do dos trabalhadores
livres. Como sinaliza Fabiani (2009), a imigragdo de nortistas para a provincia do Maranhao
era uma atividade corrente, principalmente a partir da década de 1870. Da dinamica, Assungao

(1996) ressalta que:

[...] A imigragd@o de cearenses para a provincia era um fendmeno antigo. Contudo, ela
tinha ocorrido de forma espontanea, através do Piaui, num processo de ocupagdo
gradual das areas ndo ocupadas pelas fazendas e somente nas zonas de colonizagdo
mais antigas do Maranh@o oriental (Assungdo, 1996, 454).

Devido a chegada de camponeses pobres, que se deslocaram por causa da seca, Fabiani
(2009, p. 2) ressalta que “aos poucos foi se formando um segmento do campesinato
maranhense”. Pode-se observar descendentes de quilombolas, negros libertos, cearenses e
piauienses na formag¢do das comunidades que ocuparam estas terras, em sua maioria livres,
embora parte destas tenham sido griladas, invadidas e/ou tomadas.

Nesse contexto, os descendentes dessas pessoas estdo em diversos lugares denominados:
comunidades quilombolas, comunidades negras rurais e terras de preto, do Maranhjo.
Ocupadas pela populagcdo negra, e que formaram diversos segmentos das comunidades
existentes na regiao, que logo reverbera Codd, municipio do interior do sertdo maranhense. Tal
denominagdo advém da forte presenca negra em trabalhos escravistas nos campos e fabricas,
assim como dos quilombos formados por estes e outros nas movimentagdes nas fronteiras de
mata. Dado que ¢ possivel compreender parte desses desdobramentos no cenario

contemporaneo das comunidades rurais quilombolas.

1.2.2. Cod6 e o cenario das comunidades rurais quilombolas
Os ultimos anos apresentam um niimero moderado de comunidades contempladas com

a certificagdo (o reconhecimento) enquanto remanescente de quilombola pela Fundagao
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Cultural Palmares (FCP) e a regularizag¢ao fundiaria (titulacao da terra) pelo Instituto Nacional
de Colonizacao e Reforma Agraria (INCRA) (Gomes, 2015). E demonstram uma aglutinagao
em recenseamentos que ndao compreendiam a densidade quilombola pela vasta extensao
territorial brasileira.

O Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), por meio do censo de 2022,
langou a luz pela primeira vez, a dimensdo quilombola do territério nacional. Os primeiros
resultados caracterizam a densidade demografica quilombola, cerca de 1,3 milhdo de pessoas
presentes no territorio brasileiro. A regido de maior presenga ¢ o Nordeste, e em questdao de
contingente demografico, estdo respectivamente em primeiro e segundo, os estados da Bahia e
do Maranhao. Por meio desses resultados, observa-se que, quantitativamente, os quilombolas
representam 0,65% da populagdo brasileira (IBGE, 2023).

A representatividade nos recenseamentos era uma demanda histérica incidida pelas
comunidades rurais quilombolas. Os primeiros resultados desenham a paisagem quilombola na
extensdo territorial e apontam para a importancia do reconhecimento e legitimagdo dos
territorios dos quais ocupam. Logo, somente 12,59 % dos quilombolas estdo situados em
territorios delimitados e definitivamente reconhecidos, com os outros 87,41% estando em
territorios que ainda nao foram reconhecidos e/ou delimitados (IBGE, 2023).

Gomes (2015) marca que a existéncia de diversas associagdes rurais, 0 movimento
negro, ¢ sobretudo Coordenagdo Nacional de Articulacio das Comunidades Negras Rurais
Quilombolas (CONAQ), sdo importantes na medida em realizam agdes diante do quadro das
diversas comunidades que seguem na luta por politicas publicas de cidadania e reconhecimento.

Em Codo parte destes cenarios das comunidades quilombolas podem ser observadas a
partir das comunidades existentes na sua extensao municipal, do mesmo modo que alguns dos
processos pelos quais passaram e ainda perpassam no que concerne ao seu reconhecimento.

No quadro abaixo, a questdo torna-se expressiva ao se observar as comunidades
quilombolas que possuem a titulagdo da terra e a certificagdo de reconhecimento como

remanescente de quilombo, tragando um panorama destas por estes 6rgaos.

QUADRO 01: COMUNIDADES QUILOMBOLAS RURAIS EM CODO, MA

Processo Comunidades

Associagdo Comunitaria de Mocorongo, Associagao
Comunitaria dos Pequenos Produtores Rurais da Eira dos
Coqueiros, Associagdo de Moradores e Produtores Rurais de
Santo Antdnio dos Pretos.

Tituladas (ITERMA)
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Santa Joana, Matdes do Moreira, Cipoal dos Pretos, Bom Jesus,
Santo Antonio dos Pretos, Monte Cristo, Matuzinho, Mata
Virgem, Eira dos Coqueiros, Sao Benedito dos Colocados,

Puraqué, Trés [rmaos, Montabarro, Queimadas, Sete.

Certificadas (FCP)

Fonte: INCRA, 2023; FCP, 2023.

A titulagdo da terra no Maranhao ¢ efetuada pelo Instituto de Colonizacdo e Terras do
Maranhao (ITERMA), e a certificagdo pela FCP.

Relativamente ao quadro, somente 17 comunidades detém a certificacao, expedida entre
os anos de 2007 e 2016, e apenas 3 detém a regularizacdo fundidria, expedida pelo Instituto de
Colonizagao e Terras do Maranhdo (ITERMA). Nas dinamicas de algumas delas, o conflito no
campo também ¢ uma questdo. Ha 7 anos nenhuma comunidade ¢ certificada, e hd 24 nenhuma
foi titulada.

O panorama do quadro demonstra como o reconhecimento das comunidades atravessam
diferentes etapas e estdo alicergadas por diferentes campos de atuagdo que as reconhecem como
tal. S3o processos que comportam problematicas advindas da invisibilidade e do
reconhecimento do Estado, este que como pdode-se observar, da sustentagdo pela via juridica na
sua reafirmacdo como remanescentes de quilombo, logo de seus sujeitos identificados como
quilombolas (Gomes, 2015).

A identidade quilombola compreende uma representagdo para esses sujeitos que por
muito foram marginalizados nacionalmente pela esfera estatal. A Lei de Terras de 1850,
conforme Ilka Boaventura Leite (2010, p. 18) destaca, fora “[...] redigida no evidente contexto
de esgargamento e saturagdao do sistema escravista, [e que] contribuiu substancialmente para
tornar invisiveis os africanos e seus descendentes no novo processo de ordenamento juridico-

territorial do pais”. Assim, observar a questdo da identidade,

[...] d& espaco para o reconhecimento das instdncias organizativas dos grupos que se
autoreconhecem a partir de nogdes de pertencas construidas e legitimadas no interior
dos proprios grupos embora decorrentes de dinamicas e forcas sociais em movimento

(Leite, 2010, p. 19).
Essas comunidades sdo atravessadas por sujeicdes econOmicas, institucionais e
territoriais, que foram em certo momento e, ainda assim realizam movimentos no ambito das
delimitagdes do Estado, ou ndo. A importancia das experiéncias que essas comunidades tém se

evidencia na luta de suas existéncias, sua vida e principalmente sua terra, porque

A luta das comunidades quilombolas do Brasil reside na conquista da regularizacio
de seus territdrios como o primeiro passo para a conquista da cidadania. Mas a
conquista dessa cidadania ndo € apenas a terra e o territério. Junto com estes vem o
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reconhecimento de seus direitos, enquanto grupo étnico com especificidades no
contexto da realizacdo da reforma agraria para a populagdo negra da zona rural
(PVN/CCN-MA, 2010, p. 299).

A luta, como ressalta Alfredo Wagner Berno de Almeida (2008), se caracteriza pela
proporcionalidade do rompimento com a invisibilidade social e historica acometida as
comunidades rurais quilombolas. Tal como seus modelos de assenhoreamento de recursos
constituidos no uso comum e suas condigdes culturais especificas que apresentam modificacdes
do mundo rural.

As movimentagdes realizadas pelas comunidades, que inegavelmente ndo sdo isoladas
ou mesmo estaticas, figuram suas reivindicagdes diante das especificidades apresentadas. O
contexto da construgdo e do reconhecimento da identidade quilombola brasileira reverbera
numa construgdo sociocultural deslocada do centro de articulagdo do Estado ¢ as forgas
constituintes de suas dimensoes culturais, histdricas e politicas.

Todavia, a identidade quilombola tem se movimentado diante das problematicas vividas
no cenario social, historico e politico-juridico. Os movimentos sdo fundamentados
culturalmente por meio do desenvolvimento de associagdes, vinculos coletivos e familiares. E,
estes dizem respeito aos contextos formativos e as complexidades em torno do territério em
questdo. Dessa forma, nota-se como as identidades quilombolas estdo vinculadas a estas
questoes destacadas que, evidentemente, as fortalecem em meio a dindmica brasileira, com
densos processos sociais € historicos, tal como as narrativas vivenciadas por estes sujeitos,

como os quilombolas da Comunidade Quilombola Queimadas.
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CAPITULO 11

O PROCESSO DE FORMACAO, RECONHECIMENTO E ORGANIZACAO DA
COMUNIDADE QUILOMBOLA QUEIMADAS

Para falar sobre a Comunidade Quilombola Queimadas, é necessario contemplar seus
processos de formacdo, reconhecimento e organizacdo, ¢ desta maneira, compreender suas
densidades, tecidas pelas narrativas versadas pelos sujeitos que la residem. Tradicionalmente
na historia, estes sujeitos estavam na condi¢io de ndo presentes??, logo, de que maneira outra
seria possivel descrever estes processos sendo por meio das narrativas dos quilombolas da
comunidade.

As narrativas memoriadas entoam aspectos pertencentes a constru¢do da memoria, da
comunidade e da identidade entre os quilombolas. Assim, justamente com esta percepcao e a
quase inexistente documentacdo que registra a historia da comunidade, encontrei suporte na
perspectiva da historia oral. Estes processos sdo contextualizados por narrativas que dao
dimensao da densidade do contexto historico da comunidade, de modo que sdo descritos através
de uma interpretagao, enlacada pela dinamicidade social quilombola brasileira.

A historia oral dimensiona formas de mensurar os processos sdcio-historicos, questdes
formativas, de identidade cultural e entre outras dinamicas inerentes as configuragdes culturais
presentes em comunidades negras rurais e quilombolas. José Francisco Aratjo (1999) assinala
que a perspectiva da historia oral retira o papel secundario e inferiorizado comumente outorgado
na historia para essas comunidades, “[...] fornecendo elementos para um entendimento mais
geral dos processos de formagao da nossa sociedade, como também do seu carater pluriétnico

(Aragjo, 1999, p. 58).

2.1. Historia e memoria

Diversos discursos e representagdes podem ser observados na historiografia, de modo
que sua finalidade social compreende caracteres infimos e extremos. Paul Thompson (1992)
ressalta que, essa finalidade social fundamental da historia, se apresenta enquanto questdo
relacionada a histdria oral, na razdo em que ela se torna estimulante para alguns e temerosa para

outros.

22 Os percursos historico-sociais que compreendem ndo fizeram parte das documentagdes escritas e oficiais
(Araugjo, 1999, p. 46).
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Alessandro Portelli (2016), ao citar Gianni Bosi, denota que a historia oral pode ser
entendida como uma abreviagdo para a utilizagdo de fontes orais na Historia e nas Ciéncias
Sociais. Fontes que englobam narrativas dialogicas, individuais e informais, construidas por
meio de entrevistas, logo do contato entre o narrador e o pesquisador.

Para Thompson (1992, p. 22), “a historia oral ndo € necessariamente um instrumento de
mudanga; isso depende do espirito com que seja utilizada. Nao obstante, a historia oral pode
certamente ser um meio de transformar tanto o contetido quanto a finalidade da historia”, porque
ela traz possibilidades de alterar o angulo em perspectiva, o que evidéncia novos cenarios
investigativos e o rompimento de obstaculos. Possibilidades estas, resultantes das experiéncias
das pessoas como material fonte da producdo historiografica, as quais expressam novas

dimensoes da historia.

[...] Com a introducdo de nova evidéncia antes ndo disponivel; com a mudancga de
enfoque da investigacdo e com a abertura de novas areas para ela; contestando alguns
dos pressupostos dos historiadores e julgamentos por eles aceitos; reconhecendo
grupos importantes de pessoas que haviam estado ignoradas, da-se inicio a um
processo cumulativo de transformagdes. Amplia-se e se enriquece o proprio campo de
acdo da producdo historica; e, a0 mesmo tempo, sua mensagem social se modifica.
Para ser claro, a historia se torna mais democratica (Thompson, 1992, p. 28).

A fonte oral reverbera em uma proporcionalidade social da historia, em que tratar-se-a
de vidas por meio da fala, e ndo pela qualidade da escrita, por vezes rigorosa e restrita frente a

123 se desenvolve

determinadas pessoas e grupos. Thompson (1992) ressalta que a historia ora
justamente por meio dessas vidas, langadas na direcdo do quadro discursivo da histdria, ao
mesmo tempo em que desafia seus dilemas consagrados e tradicionalmente instituidos.

Outrora, o obstaculo para o tratamento da historia oral no campo tradicional incidia no
fator da confiabilidade, nas possiveis sinuosidades decorrentes da memoria e da subjetividade.
Acerca deste ponto de vista, Portelli (2016) realiza dois pareceres: primeiro, ndo se trata de um
ponto contundente, porque, como se teria certeza de que sinuosidades ndo estariam presentes
nas fontes documentais? Como em todas as fontes, é necessario realizar uma analise das fontes
orais em conjunto de outros tipos de fontes e informagdes; em segundo, o que torna as fontes
orais importantes, € justamente a elaboragao dos fatos por meio de comportamentos trabalhados
no dominio da memoria e da linguagem, as quais lhes provém significacdo.

A memoria, a subjetividade e a linguagem sao questoes parte do eixo da fonte oral. Com

efeito, “a historia oral, entdo, & historia dos eventos, historia da memoria e historia da

interpretacdo dos eventos através da memoria” (Portelli, 2016, p. 18). A memoria ndo se trata

23 Ha de se destacar que, na historia oral e o seu processo de entrevista, residem possibilidades de se encontrarem
documentagdes que por vezes nao seriam encontradas em outro momento (Thompson, 1992).
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de um porao de ideias ou uma gaveta de fotografias inertes no tempo e no espago; trata-se de
um processo constante de elaboragdo e reelaboracao de significados ligados as experiéncias das
pessoas e suas configuragdes culturais.

Maurice Halbwachs (1990) acentua o carater social da constituigdo da memoria, parte
das instancias organizativas no seio das sociedades (seja de forma individual e/ ou coletiva). E
como ela reverbera as vivéncias, lembrancas, lagos e coletividades, de modo que se constitui
relacdes de pertenca, experiéncias nos quadros sociais e processos historicos. De tal modo, a
memoria logo ¢ a estrutura da fonte oral e suas narrativas.

Dessa maneira, como bem destaca José Eduardo Aceve Lozano (2006), a historia oral

converge-se, em um

[...] Espago de contato e influéncia interdisciplinares; sociais, em escalas e niveis
locais e regionais; com énfase nos fendmenos e eventos que permitam, através da
oralidade, oferecer interpretagdes qualitativas de processos historico-sociais (Lozano,
2000, p. 16).

Com a omissao e o descarte das “[...] contribuigdes histdricas das sociedades de pequena
escala, arriscamo-nos a perder evidéncias da diversidade humana e de solugdes alternativas para
problemas humanos complexos" (Cruikshank, 2006, p. 164). A histdria oral e a descri¢do densa
se apresentam como alternativas pertinentes para se ampliar o quadro da diversificagdo da
historia e da cultura, da extensdao multicultural presente na sociedade.

No tocante as comunidades negras rurais € quilombolas no contexto brasileiro, essa
alternativa permite compreender melhor seus processos, mediante didlogos com seus sujeitos,
os quilombolas. Estes sdo atores sociais e histdricos, de modo que suas narrativas expressam
memorias, experiéncias e vivéncias, as quais dao densidade aos seus processos de formacgao,
reconhecimento e organizagdo, em carater da memoria social. Narrativas das quais pode-se

constatar na Comunidade Quilombola Queimadas.

2.2. Quilombos

Por meio das historias orais dos quilombolas de Queimadas, desvela-se a ideia-imagem
do processo de formagdo historica da comunidade. Historias que adentram memorias,
caracterizam o desenvolvimento da comunidade e indicam parte da dimensdo formativa nas
proximidades da area territorial que a compreende.

O desenvolvimento de Queimadas, segundo Maria, mulher, 45 anos de idade, nascida e
moradora de Queimadas, declarada preta e quilombola, catolica, agricultora, quebradeira de
coco, casada, mae, avd e lider comunitaria, possui o seguinte advento. Sua avé lhe contou que

a mae dela era uma mulher negra escravizada que trabalhava na Fazenda Ingd, localizada na
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atual regido do municipio de Coelho Neto. Em 1899, sua bisavd, ainda jovem, conseguiu fugir
com seus parentes da fazenda, localizando-se mais tarde em Queimadas - anteriormente
conhecida como Varginha - onde conseguiu se estabelecer?.

Em determinado momento, ela conheceu Chico Mulato, um imigrante cearense que
havia encontrado alento em Queimadas devido a seca do sertdo. Eles dois se casaram e tiveram
varios filhos, netos, bisnetos e tataranetos, constituiram uma familia. Familia que aumentou ao
longo dos anos e, que esta dentre as que compdem o desenvolvimento inicial do quilombo?’.

Conforme ressalta Luis, homem, 61 anos de idade, nascido e morador de Queimadas,
declarado preto e quilombola, catolico, agricultor, pescador, casado, pai e avd, se observa que
sua familia também fez parte deste desenvolvimento, logo sua avo lhe falou que chegou em
Queimadas em companhia de sua mae no ano de 1905. Quando as duas chegaram, encontraram
a familia da bisavo de Maria, a lider comunitaria, assim como uma outra, que se situavam no

local®®

. Sua bisavé também fora mulher negra escravizada e trabalhava em uma determinada
fazenda da localidade de Mata Grande, situada no atual municipio de Buriti de In4cia Vaz. Na
dada localidade, atuava dentro da casa grande, até que, de certa forma, conseguiu fugir.

Conjuntamente de outras pessoas negras e negros escravizados fugidos desta
localidade, sua bisavo chegou a situar-se, por um breve periodo, em uma comunidade que havia
se formado na atual localidade de Parnaso. Nessa localidade, ela conheceu uma parteira, que
também fora escrava fugida, lembrada pelo seu nome, Maria Preta. Posteriormente, deslocou-
se para Queimadas que ¢ bem proxima de Parnaso, onde constituiu familia®’.

Nestas historias, contadas por seus avos e rememoradas, Maria e Luis, outrora filhos,
netos e bisnetos, caracterizam o advento de Queimadas e denotam o quadro geracional que a
rege, logo os quilombolas atuais sdo os descendentes das trés familias relatadas. Como pontua
Maria?8, “[...] [eram] trés familias grandes que tinha aqui na comunidade, que ainda hoje tem,

mas sdo so as pessoas mais novas. Ainda tém essas trés familias que construiram a comunidade,

que se tornou bem grande” (Maria, 2023), e gestaram o quilombo.

24 Historico. Territorio Quilombola De Queimadas, Trés Irmdos e Montabarro, Zona Rural De Codd, Estado do
Maranhio, 2014.

25 Historico. Territorio Quilombola De Queimadas, Trés Irméos € Montabarro, Zona Rural De Cod6, Estado do
Maranhio, 2014.

26 A outra familia seria a de dona Lidia, moradora da comunidade. Histérico. Territorio Quilombola De Queimadas,
Trés Irmaos e Montabarro, Zona Rural De Codo, Estado do Maranhéo, 2014.

27 Histérico. Territério Quilombola De Queimadas, Trés Irmdos € Montabarro, Zona Rural De Cod6, Estado do
Maranhéo, 2014.

28 Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codo - MA.
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Compreende-se que a formacao da comunidade corresponde ao ultimo quartel do século
XIX e inicio do século XX, cujos formadores, eram pessoas negras e negros escravizados
fugidos e migrantes da seca do sertdo. As movimentacdes realizadas por estas pessoas
resultaram no encontro da seguranga ¢ da moradia na terra de fronteira de Mata Queimadas.
Terra que ndo era o unico destino das pessoas em fuga e migracao - da atual regido do nordeste.

Em comunidades préximas, como Trés Irmaos e Montabarro, pode-se observar a
dinamicidade destes destinos, qualidade que ressalta a pertinéncia de menciona-las em parte.
Trés Irmaos foi desenvolvido por volta de 1814, gestado por uma mulher negra escravizada que
havia fugido da Fazenda Tapirema, em Coelho Neto, de nome Ricarda. Ela se casou, teve filhos
e descendentes, dos quais ainda residem na comunidade®’.

No final do século XIX, migrantes do Piaui também se localizaram em Trés Irmaos, em
consequéncia da seca, onde seus descendentes continuam a viver. Uma questdo pertinente a
dada comunidade ¢ que Ricarda plantou dois pés de mangas na comunidade, que atualmente
sdo arvores altas e, elas possuem ndo apenas valor cultural e simboélico para os quilombolas,
como historico. No tocante a Montabarro, pode-se constatar familias de descendéncia de negras
e negros escravizados fugidos da regido do atual municipio de Caxias, assim como de migrantes
cearenses devido a seca. Pelas imediacdes, em comunidades como Parnaso e Sao Benedito,
geracdes com essas descendéncias também podem ser encontradas®.

O processo formativo destas comunidades caracteriza-se mediante o desenvolvimento
campesino maranhense e sua multiplicidade, uma vez que convergem as comunidades negras
rurais e quilombolas, como j& mencionado no capitulo anterior. O panorama funciona como um
indicador da densidade formativa das comunidades na regido codoense, de modo que ha
margem para contemplar os processos € as experiéncias de sua constituicao.

Quatro pontos sobressaem-se diante do panorama, sendo elas: a fuga; a mata; a
migracdo; e a seca. Sao pontos que reverberam o cenario das comunidades Queimadas, Trés
Irmaos e Montabarro, assim como sua trajetdria de construcao identitdria e reconhecimento,
logo, leva-nos a um ponto/questdo ndo menos importante a ser elencada, a experiéncia de

associatividade entre elas.

2.2.1. Comunidades

2 Historico. Territorio Quilombola De Queimadas, Trés IrmAos e Montabarro, Zona Rural De Codé, Estado do
Maranhéo, 2014.
30 Historico. Territorio Quilombola De Queimadas, Trés Irmaos e Montabarro, Zona Rural De Cod6, Estado do
Maranhéo, 2014.
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No inicio do século XX, as terras ocupadas, desenvolvidas e estabelecidas a muitos anos
por Queimadas, Trés Irmaos, Montabarro e comunidades proximas, foram reivindicadas como
propriedades de determinado senhor. Dada sua “legitimidade” sobre as terras, expulsou diversas
familias com medidas violentas. Na década de 1980, as vendeu para uma empresa da
macrorregido sudeste’!.

As familias que ainda ficaram, tiveram que trabalhar na terra, assim como, tinham que
pagar um arrendamento’? para a empresa. Em certo momento a atividade exercida por ela
cessou devido sua faléncia. Com isso deixou de atuar na area, porém, sua auséncia durou pouco
tempo, ja que no inicio dos anos 1990, a empresa voltou a ativa®>. E diante das sujei¢des que
incidiam nas comunidades, um conflito no campo se iniciou no ano de 1992, como destaca
Maria®*,

Neste contexto, ¢ interessante notar que, entre as décadas de 1980 e 1990, diversos
conflitos no campo desenhavam o cendrio violento do sertio maranhense, como apontam José
Carlos Aragdo Silva e Jascira da Silva Lima (2022). O cenério exacerbado configura a acao
governamental que prorrogou medidas favoraveis aos grileiros ¢ latifundiarios.
Consequentemente, expulsdes for¢adas de diversas familias camponesas de suas terras para
outras regides, assim como humilhagdes, ameacas e assassinatos, se fizeram presentes no
campo.

Nas ultimas décadas do século XX, o Maranhdo estava entre os estados mais violentos
do Brasil, sendo o segundo mais violento do Nordeste. Segundo Silva e Lima (2022), a auséncia
de uma reforma agraria que compreendesse a amplitude da regido reverberou o dado cenério.
Nao obstante, ha de se notabilizar que “sempre havera resisténcia dos camponeses/as, pois eles
acreditam que ¢ através da luta que a reforma agraria vird” (Silva; Lima, 2020, p. 10).

As narrativas dos camponeses atingidos por esses conflitos constituem historias
importantes para se compreender a dada problematica que atravessa o século XIX (Silva; Lima,

2022). Desde 1985, os cadernos Conflitos no Campo no Brasil publicados pela Comissao

31 Histérico. Territorio Quilombola De Queimadas, Trés Irmdos e Montabarro, Zona Rural De Codd, Estado do
Maranhio, 2014.

32 Maria destaca que tinham que trabalhar no corte de cana de aglicar. Nesse periodo eles exigiam que os moradores
realizassem o corte, trés vezes por semana, trabalho que ainda hoje ¢ realizado pela corporagao nas proximidades.
Acerca do coco que era quebrado, ele somente deveria ser vendido para eles. Entrevista de pesquisa concedida em
17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio de Codé - MA.

33 Histérico. Territério Quilombola De Queimadas, Trés Irmdos € Montabarro, Zona Rural De Cod6, Estado do
Maranhéo, 2014.

34 Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codo - MA.
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Pastoral da Terra (CPT) entoam essas problematicas, expressando o panorama em sua vasta
extensao territorial.

Na regido do Maranhao, diversos municipios podem ser observados nos quadros de
conflitos, dentre os quais, Cod6. Entre 1985 e 2002, nao ha mengdes ao municipio. A primeira
ocorreu no ano de 2003. O quadro abaixo traz povoados e comunidades rurais que foram
mencionadas nesses cadernos, e compreende os anos de 2003 a 2018, em 2019 ndo ha mengdes,

com o retorno de ocorréncias em 2020 e anos subsequentes.

QUADRO 02: CONFLITOS NO CAMPO EM CODO, MA (2003-2018/2020-2022)

Ano Comunidades rurais

2003 Povoado Cipoal

2004 Povoado Barro Branco

2005 Comunidade Quilombola Mat6es dos Moreira, Matdes dos Caboclo
2006 Comunidade Quilombola Todos os Santos

Povoado Vergel, Vergel, Fazenda Boa Esperanga, Mata Virgem, Comunidade
2007 Quilombola Todos os Santos, Povoado Santa Rita dos Moises.

Fazenda Salva Terra, Comunidade Santa Rita dos Moises, Fazenda Sao Jodo,
2008 Comunidade Todos os Santos, Mata Virgem.

Mata Virgem, Fazenda Sao Jodo, Comunidade Todos os Santos, Comunidade
Quilombola Cipoal dos Pretos, Fazenda Salva Terra, Comunidade Santa Rita
dos Moises, Povoado Vergel, Vergel, Fazenda Boa Esperanga, Povoado Buriti
2009 Corrente.

Cocal, Comunidade Queimadas, Comunidade Trés Irmaos, Estiva, Fazenda
Salva Terra, Comunidade Santa Rita dos Moisés, Mata Virgem, Montabarro,
Parnaso, Povoado Buriti Corrente, Povoado Vergel, Vergel, Fazenda Boa
Esperanga, Povoado Cacimba de Areia, Povoado Limao, Povoado Séo

2010 Domingos.

Cocal, Comunidade Queimadas, Comunidade Quilombola Matdes do Moreira,
Matdes dos Caboclo, Comunidade Trés Irmaos, Comunidade Riacho Seco,
Estiva, Mata Virgem, Montabarro, Paiol de Barro, Parnaso, Povoado Buriti

Corrente, Povoado Cacimba de Areia, Povoado Liméao, Povoado Séao

2011 Domingos.

Comunidade Queimadas, Comunidade Quilombola Cipoal dos Pretos,
Comunidade Quilombola Matdes dos Moreira, Matdes dos Caboclo,
Comunidade Quilombola Santa Maria dos Moreiras, Comunidade Trés Irméos.
Comunidade Poraqué, Estiva, Fazenda Manguinhos, Povoado Buriti Corrente,
Fazenda Salva Terra, Lagoa do Leme, Mata Virgem, Montabarro, Parnaso,
Povoado Limao, Povoado Sdo Domingos, Povoado Vergel, Vergel, Fazenda

2012 Boa Esperanga.

Comunidade Queimadas, Comunidade Quilombola Santa Maria dos Moreiras,
Comunidade Trés Irmaos, Comunidade Livramento, Comunidade Poraqué,
2013 Fazenda Manguinhos, Povoado Buriti Corrente, Lagoa do Leme, Montabarro,




Povoado Vergel, Vergel, Fazenda Boa Esperanca, Povoado Brejo Seco.

2014

Bom Jesus, Comunidade Queimadas, Comunidade Quilombola Santa Maria
dos Moreiras, Comunidade Trés Irmaos, Comunidade Livramento,
Comunidade Poraqué, Fazenda Manguinhos, Povoado Buriti Corrente,
Jerusalém, Montabarro, Povoado Vergel, Vergel, Fazenda Boa Esperanca.

2015

Comunidade Quilombola Mata Virgem, Comunidade Quilombola Séo
Benedito dos Colocados, Comunidade Trés Irméos, Montabarro, Queimadas,
Comunidade Poraqué, P. A. Imperial, Povoado Amparo e Barro Vermelho,
Povoado Vergel, Vergel, Fazenda Boa Esperanca.

2016

Cocal, Comunidade Queimadas, Comunidade Quilombola Cipoal dos Pretos,
Comunidade Quilombola Mata Virgem, Comunidade Quilombola Santa Maria
dos Moreiras, Comunidade Quilombola Sdo Benedito dos Colocados,
Comunidade Trés Irmaos, Montabarro, Queimadas, Comunidade Livramento,
Comunidade Puraqué, Comunidade Sdo Cristévao, Montabarro, P. A.
Imperial, Parnaso, Povoado Cacimba de Areia, Povoado Vergel, Vergel,
Fazenda Boa Esperanga, Roque, Axixa.

2017

Comunidade Quilombola Cipoal dos Pretos, Comunidade Quilombola Mata
Virgem, Comunidade Quilombola Queimadas, Comunidade Quilombola Santa
Maria dos Moreiras, Comunidade Quilombola Sdo Benedito dos Colocados,
Comunidade Trés Irmaos, Montabarro, Queimadas, Comunidade Poraqué,
Comunidade Séo Cristovao, Povoado Vergel, Vergel, Fazenda Boa Esperanca,
Roque, Axixa.

2018

Cocal, Comunidade Morada Nova e Maraja, Territorio Quilombola Santa
Maria dos Moreiras, Comunidade Quilombola Cipoal dos Pretos, Comunidade
Quilombola Mata Virgem, Comunidade Quilombola Queimadas, Comunidade

Trés Irmaos, Comunidade Poraqué, Comunidade Sao Cristévao, Fazenda
Manguinhos, Povoado Buriti Corrente, Montabarro, Povoado Vergel, Vergel,

Fazenda Boa Esperanga, Roque, Axixa, Povoado Cajazeiras.

2020

Comunidade Quilombola Sdo Benedito dos Colocados.

2021

Comunidade Quilombola Sdo Benedito dos Colocados, Comunidade
Quilombola Trés Irmaos, Comunidade Morada Nova e Maraja, Territorio
Quilombola Santa Maria dos Moreiras, Bom Jesus, Jerusalém, Povoado
Vergel, Comunidade Quilombola Queimadas.

2022

Povoado Vergel, Vergel, Fazenda Boa Esperanca, Comunidade Quilombola
Cipoal dos Pretos.

Fonte: Comissao Pastoral da Terra, 2003 - 2022.
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O quadro caracteriza essa dindmica do conflito no campo em Codo6. E importante

destacar que, embora ndo contemple todas as ocorréncias em todos os anos, uma vez que ¢

necessario ter o conhecimento sobre o conflito para tal advento, o quadro reluz a atividade

incessante da luta pela terra que jaz no municipio.

Acerca das mengdes as comunidades Queimadas, Trés Irmaos e Montabarro. Queimadas

e Trés Irmaos aparecem 10 vezes, observaveis de 2010 a 2018, e no ano 2021. Montabarro

aparece um total de 9, de 2010 a 2018. As mengdes representam o conhecimento do conflito
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vivido pelas comunidades durante os referidos anos. Conflito que, como mencionado por
Maria®3, comegou em 1992.

Seguidamente, um processo de articulagdo associativa se desenvolveu, o qual fora
estabelecido por Queimadas, Trés Irmaos e Montabarro. O cenario de articulagdo compreendia
a face das liderancas comunitarias de cada uma das comunidades. Maria®, lideranca de
Queimadas, expressa que realizavam convites para as familias presentes nas comunidades
participarem das reunides. A finalidade compreendia discussdes dos assuntos referentes as
comunidades de forma conjunta.

Dentre os resultados desta articulacdo, houve a funda¢do da Associacdo dos Agricultores
e Agricultoras na Agricultura Familiar dos Povoados Trés Irmaos, Queimadas e Montabarro,
marcada pelo dia 07 de setembro de 2011, com Maria sendo a presidenta’’. Todavia, como
afirma Maria®®, a formacdo da unidade de representagio associativa refletiu uma maior
intensidade das subsequentes: pressdes de despejos, € as ameagas contra as integridades fisicas
dos quilombolas de Queimadas.

Entre 2006 e¢ 2009, as pressdes e ameacas efetuadas pela empresa criavam um
sentimento medo de continuo nas localidades. Nesses periodos, Luis* rememora que se
construissem uma casa ou uma capela, um representante da empresa dizia que era proibido e/ou
iriam derrubar. Havia representantes nas trés localidades que vigiavam suas atividades. Sobre
esses momentos vivenciados por elas, ha de se destacar que as mesmas nao estagnaram diante
das referidas problematicas.

No tocante as reunides dos quilombolas, elas detinham um carater formativo, cujo
objetivo, como sublinha Maria*’, era: “Abrir os olhos, levantar da cadeira e ir a luta” (Maria,
2023). Questdes como: a polarizagdo entre os quilombolas e outros sujeitos se fizeram
presentes, com certas prerrogativas heterogéneas acerca do levante. Ha de se destacar que

compreendiam das mesmas pretensdes do direito a terra. Nessas reunides, debates e conversas

35 Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codo6 - MA.

36 Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codod - MA.

37 Estatuto Social. Associagdo dos Produtores e Produtoras Rurais na Agricultura Familiar dos Povoados Trés
Irmaos, Queimadas e Montabarro - Codd, MA, 2011.

38 Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codod - MA.

39 Entrevista de pesquisa concedida em 18 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codo - MA.

40 Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codo - MA.
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relevantes eram propostos, 0s quais caracterizam a experiéncia do reconhecimento da

identificacdo entre os quilombolas, como bem expressa Maria*!:

Para isso, para que a gente pudesse se identificar, a gente teve vdrios encontros aqui,
até porque ainda hoje mesmo as pessoas tem duvida do que é quilombo, o que é
quilombola. Sabemos que sdo pessoas escravas, pessoas pretas, mas as pessoas ndo
querem se identificar como preta. E ai para isso a gente teve vdrios encontros,
Jjuntando as pessoas, fazendo procura para as pessoas, para as pessoas poder contar
a historia de cada um, para que a gente pudesse se identificar como quilombo, como
é a nossa realidade, e ai para isso a gente teve esses varios encontros, encontro de
formagdo! Para que a gente pudesse entender o significado de quilombo, de escravo,
mas as pessoas ndo, ndo conhece... acho que ndo conhece, ndo entendia, ndo queria
entender ... ndo sei... , e ai a gente, através desses encontros de formagdo que a gente
pode, se identificar, falar, contar nossa historia de cada um e ai a gente foi se
identificando como quilombo, se a gente ja era quilombo mas a gente ndo tinha o
conhecimento, mas através desses encontro de formagdo foi que a gente veio se
declarar como quilombo (Maria, 2023).

Com isto, se verifica a experiéncia que reluz o processo de reconhecimento
(certificacdo) das referidas comunidades associadas como remanescentes de quilombo. Luis*
pontua que diferentes institui¢des como a Comissdo Pastoral da Terra (CPT), a Paroquia de Sao
Raimundo de Codd, e a organizagdo ndo governamental (ONG) alema, Cooperaxxion
exerceram apoio nessa dinamica em conjunto dos quilombolas, com: didlogos sobre o quadro
histérico social e politico das comunidades quilombolas; advogado para atuacdo e
representacdo no campo juridico; € o custeamento de viagens para Codo, Sdo Luis e Brasilia.
O ITERMA e o INCRA também realizaram visitas nas comunidades, orientando os
quilombolas em aspectos referentes a questao da terra.

O percurso de resisténcia, associatividade e luta, assim como de altos e baixos, como
ressalta Maria®®, trouxe resultados. As comunidades Queimadas, Trés Irmdos e Montabarro
foram certificadas enquanto remanescentes de quilombo pela Fundag¢do Cultural Palmares em
margo de 2015, sendo registradas no Livro de Cadastro Geral n° 17 publicado no Diario Oficial
da Uniao (BRASIL, 2015). Atualmente as comunidades estdo com o processo de titulacdo da
terra (a regularizacao fundiaria) em aberto pelo INCRA, requerido através de sua associagao,
que os representa enquanto unico territorio no ambito institucional.

As associagdes organizadas pelos quilombolas das trés comunidades quilombolas

denotam experiéncias coletivas. Nota-se como as liderangas das comunidades sdo atores em

41 Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codod - MA.
42 Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Cod6 - MA.
43 Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Cod6 - MA.
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movimento e, que movimentam a dada articulagdo voltada ao bem comum: a defesa pela
territorialidade que se constituira.

Por meio de reunides formativas, do autoconhecimento, os quilombolas participantes
resgatam e compreendem suas historicidades, sociabilidades e a proporcionalidade da
organicidade, dado o fato conflituoso. Conseguem deter para si essas experiéncias ndo apenas
como parte da associatividade, elas se tornam propulsoras nas relagdes sociopoliticas e raciais.

Dessa maneira, as memdarias e as experiéncias intercalam-se as vivéncias de cada um
dos quilombolas destas comunidades. Vivéncias presentes entre os quilombolas de Queimadas,
as quais trilham caminhos sobre a dimensdo da sua organizagdo, € a construcdo da

territorialidade.

2.2.2. Veredas

Em um primeiro momento, ha importancia em se atentar a questdo toponimica de
Queimadas. A denominagdo pode indicar a atividades da queima em areas de mato e roga aos
arredores da comunidade**, embora ndo seja uma nog¢io com correlagdo primeira. Como o
proprio substantivo feminino da palavra prenuncia, a denominagdo perfaz-se em face de uma
certa ac¢do, outrora, realizada por algumas mulheres da comunidade.

Conforme expressa Edson®’, homem, 38 anos de idade, nascido e morador de
Queimadas, declarado preto e quilombola, catélico, agricultor, pescador, casado, pai e o atual
presidente da Associagdo dos Agricultores e Agricultoras na Agricultura Familiar dos Povoados
Trés Irmaos, Queimadas e Montabarro, o termo “queimada” na comunidade, como dizem os
mais velhos, € utilizado como expressao popular direcionado a pessoas que bebem muito. Sobre

a questdo, Maria*® pontua que sua avo lhe contava o seguinte:

Aqui toda vez que falava na, aqui nesse povoado aqui (Varginha), dizia: “ndo, é la
nas Queimadas”, porque diz que a mulher bebia muito. E ai ndo é que esse nome
pegou, ai ficou Queimadas, o nome mudou por causa disso, porque diz que aqui a
mulher bebia muito, que bebiam mesmo (Maria, 2023).

Anteriormente, Varginha por muito contemplava a denominacao da comunidade devido
a proximidade entre as comunidades nesta 4rea especifica*’. Varginha, em conjunto com Cuta

(forma anterior de se referir ao Cocal) eram os nomes pelos quais se referiam as pessoas quando

4 A atividade da queima € utilizada para preparar a terra para o plantio.

45 Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codod - MA.

46 Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codo - MA.

47 Dados da pesquisa, entrevista realizada com MR, 2023.
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se deslocavam nas diregcdes destas comunidades (que podem ser citadas como povoados,
localidades e interiores). E, referente a Queimadas, Maria*® expressa que, embora fossem perto
um do outro, havia uma separacdo: “Af la na Varginha, eles ja eram familia de mulata eles,
eles ndo gostavam muito de beber, e ja aqui na Queimada, tinha muita mulher que bebia”
(Maria, 2023). Assim, a comunidade ganhou o referido nome.

Na figura abaixo ¢ possivel observar a area em que se localiza Queimadas. A
comunidade fica a nordeste da zona rural do municipio de Codo, popularmente conhecida como
regido da Trizidela. O trajeto ¢ cercado pelas densas matas dos cocais, ecossistema
caracteristico do sertdo amazonico maranhense, ¢ demora em média duas horas para chegar,
dependendo da condicdo da estrada, do meio de transporte ¢ do tempo (da condi¢ao
atmosférica). Aqueles que ndo tem costume de realizar o trajeto nessa regido, podem se perder
em meio as similaridades da paisagem. Referenciam a chegada na localidade, o rio Iguara pelas
adjacéncias, diversas casas de taipa rodeadas palmeiras, além de um tamarindeiro ao lado da

escola municipal. Compreende uma distancia de 65 km da Sede de Cod6 (perimetro urbano).

43 Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codo - MA.



Figura 01: Mapa de Localiza¢do da Comunidade Quilombola Queimadas, Codé - MA, Brasil
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3

Para além da localizacdo, a figura acima lanca luz sobre o caminhar por Queimadas. E
um convite para desvendar veredas e vivéncias que sdo parte de suas dimensodes culturais,
naturais € econdmicas, de sua organizacdo. O qual detém impressdes importantes para
compreensdo dos vinculos dos quilombolas com o territério e suas modificagdes, como as
praticas culturais, o trabalho, a religiosidade, as festividades e entre outros aspectos dos quais
dialogaremos nesse momento.

Dentre percursos, palavras como: coco e roga, se apresentam com significancia,
principalmente ao se levar em consideragdo o amanhecer do dia para trabalhadoras e

trabalhadores.

Figura 02: Arroz em cofos dentro do paiol

Fonte: Dados da pesquisa, 2023.

A agricultura familiar representa o modo de produ¢do basilar na comunidade, a qual
Maria*® caracteriza, ao destacar que as pessoas que trabalham na roga realizam o plantio de

diversos cereais e leguminosas.

As pessoas que trabalham na roga, eles plantam tudo, gracas a Deus, até porque
temos uma terra boa. Ai a gente planta o arroz, a gente planta o milho, a gente planta
o feijdo, a gente planta a batata, a mandioca, abobora, quiabo, o maxixe, a fava, a
gente planta de tudo, ai a gente sobrevive da roga (Maria, 2023).

4 Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Cod6 - MA.
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Mulheres e homens costumam realizar o trabalho nos rogados, como Edson’’, que, ainda
cedo, parte para a roca. Com frequéncia, ele faz roga em areas proéximas de sua residéncia, assim
como nas mais distantes também, sempre alternando os locais.

A roga ¢ realizada especificamente com o proposito de subsisténcia, sendo inabitual a
comercializa¢do dos produtos que nela cultivam, embora seja uma alternativa. Edson®! planta
do feijdo a mandioca, tendo no més de agosto de 2023, realizado o plantio do arroz. Como seu
rogado era proximo de sua residéncia, era possivel chegar a ele em poucas passadas de um

152

caminho estreito. O arroz estava, em parte, tirado e guardado no paiol”~ como pode ser visto na

figura acima (figura 02), ja pronto para ser batido com os jirol>>.

Edson®* destaca que somente o arroz foi plantado dessa vez porque nio poderia junta-
10°> com o milho naquela 4rea de terra de barro (4rea préxima ao rio Iguard). O milho nio
aguentaria a 4gua presente, porque além de secar rapido, quando o rio tem forca expressiva®¢
poderia empurra-lo, diferente do arroz que continuaria firme. Por esse mesmo motivo, aquela
ndo era uma area apropriada para plantar feijao, que cairia bem melhor em uma terra de areia.

Assim, pelas manhis, como pontua Carlos®’, homem, 62 anos de idade, nascido e
morador de Queimadas, declarado negro e quilombola, catélico, agricultor, casado, pai e avo,
depois de amolar a foice, ¢ hora de tocar (sair) para fora (o mato) sozinho ou em conjunto com
outras pessoas, hora de ir para a atividade e profissdo corrente entre os quilombolas, hora de
trabalhar nas rogas. Sobre os meses que antecedem agosto, ele ainda ressalta que: “fodo mundo

vai plantar suas mandioquinhas, e quando é um tempo desse, ta fazendo suas farinhazinhas”

(Carlos, 2023). A roca faz parte da vida dos quilombolas.

0 Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codo6 - MA.

3! Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codod - MA.

52 Local de armazenamento de produtos agricolas.

>3 Varetas finas cortadas de arvores nas proximidades.

>4 Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codod - MA.

35 O plantio em determinadas areas costuma ser realizado com a mistura de cereais e grios diversificados.

%6 Quando o rio fica em estado corrente no periodo chuvoso.

57 Entrevista de pesquisa concedida em 18 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codo - MA.
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Figura 03: Quebra do coco babacu

Fonte: Dados da pesquisa, 2023.

Ainda cedo, as mulheres tendem a sair em direcdo ao mato para catar o coco babacu
deixado pelas palmeiras aos arredores da comunidade. Algumas das quebradeiras de coco
passam a manha toda juntando e, por vezes, realizam a quebra do coco no mesmo local. Outras
deixam para quebrar em uma pequena casa onde os cocos ja ficam reservados, como a nora do
senhor Luis, que estava realizando a atividade durante a tarde, a qual pode ser observada na
figura acima (figura 03).

No quintal de casa também se quebra o coco, como faz Rosana®®, mulher, 60 anos de
idade, nascida no povoado Sdo Domingos, mudou para Queimadas em 1983, onde mora desde
entdo, declarada preta e quilombola, catélica, agricultora, quebradeira de coco, solteira, mae e
avo, que fica sentada em um banquinho no quintal, onde costuma deixar uma boa leva de coco
de um lado (que fora trazido por seus sobrinhos e netos), o machado e o macete do outro e, a
ndo menos importante pedra de amolar, durante a atividade.

Embora ndo saia com tanta frequéncia para o mato hoje em dia, Rosana®” lembra desses
momentos em que varias mulheres saiam, juntavam os cocos da palmeira, € no momento da
quebra, a cada dia quebravam para uma Uinica mulher. No outro dia continuavam a quebrar, s6

que ja era para outra. Isso sempre que havia uma grande quantidade de coco babacu.

58 Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Cod6 - MA.
% Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Cod6 - MA.
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Rosana® se recorda que:

Nesse tempo, quando os meus filhos eram pequenos, nos vendiamos coco no comércio
bem aqui (um pequeno que havia na comunidade), o coco era baratinho demais. A
gente comegou a vender o coco de 5 centavos, ai foi subindo para 10 centavos, 25...
Hoje em dia ta entre 2,50/ 3,00 reais. Mas era isso ai, a gente vendia era aqui mesmo,
nos ndo iamos para cidade (tentar vender). O dinheiro do coco ndo dava de eu ajuntar
o dinheiro para mim comprar alguma coisa ld na cidade, e ai os transportes eram
dificeis nesse tempo. Agora ndo, agora ta mais facil os transportes para gente ir pra
cidade, mas nesse tempo ndo tinha (Rosana, 2023).

%! menciona que neste tempo trabalhava somente com a quebra

Desta recordagdo, Rosana
do coco e na roga. Ela ressalta o fato, quando expressa que: “Eu criei meus filhos quebrando
coco, foi trabalhando de ro¢a” (Rosana, 2023), uma atividade que ainda realiza, porém, com
menos frequéncia.

O coco babagu, tal como a roga, ¢ uma atividade importante dentro da dindmica
econdmica da comunidade. Do coco se extrai o carogo (améndoa) e, a partir dela, o azeite. Na
atividade realizada na cozinha de casa, quebra-se o coco, tira a améndoa e a deixa em alguma
vasilha, com certa quantidade, coloca-se o coco na panela para torrar, depois de torrado ele ¢
pisado no pilao e colocado para cozinhar com agua na panela. Cozido, tem-se o azeite que fica
concentrado na parte de cima da panela, quando finalmente é retirado para apurar®®. Dessa
maneira o azeite estd pronto para uso no tempero das comidas, como as realizadas
costumeiramente por dona Rosana e também por dona. Maria.

Do mesmo fruto, com a casca reservada, € feito o carvao. Pela manha ou a tarde, uma
caieira® ¢ feita com uma profundidade que vai de acordo com a quantidade de carvio desejado.
No fundo da caieira, ¢ colocado fogo em pau seco que, quando pega, ¢ coberto aos poucos com
a casca do coco, um pouco afastado dela, se observa o comego da fumaca que indica o fogo na
casca.

Depois de alguns minutos, quando a casca esta queimada, a brasa estd visivel, e ha pouca
fumaga, coloca-se palha verde de pindoba® para tapar a boca da caieira até ndo ficar nenhuma
brecha de fumagca, jogando logo em seguida, o barro por cima. Assim, em cerca de um ou dois
dias o carvao esta pronto e inteiro para ser recolhido e utilizado.

Em diversas casas, ha fogareiros de barro que sao utilizados no preparo de comidas,

tendo como alicerce, o carvao. Mesmo que algumas delas tenham fogao (eletrodoméstico),

%0 Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codod - MA.

61 Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codod - MA.

2.0 azeite é colocado em outra panela para ferver até a 4gua que ainda restou secar.

63 Buraco redondo cavado no chdo em forma circular.

4 Uma tipica palmeira da mata dos Cocais, que pode ser encontrada nas regides do Maranhdo e Piaui.
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quando em relagdo a distancia e o preco do gas de cozinha, o fogareiro de barro acaba sendo

uma alternativa economicamente viavel.

Figura 04: Canteiro com cheiro verde e coentro

Fonte: Dados da pesquisa, 2023.

No quintal das casas, ndo ¢ dificil encontrar diversos canteiros, com cheiro verde,
coentro, pimenta, observdveis na figura acima, cujo quintal pertence a Rosana®. Plantas
frutiferas como o limao, acerola, caja manga, banana, além das medicinais como babosa, capim
santo e boldo também sdo cultivadas. Os quintais produtivos acabam por ilustrar a variabilidade
das culturas plantadas pelos quilombolas.

E importante cercar a maioria das plantas menores, porque, como expressa Rosana®®, as
galinhas que podem comé-las, como uma vez comeram os pés de pimenta que tinha deixado
para crescer.

As criagdes de animais sdo realizadas por diversos quilombolas, além das galinhas,
porcos, bodes e bois que transitam pela localidade, animais de tragdo, como burros sao usados
para puxar carrogas.

Nos quintais, também se observa hoje bombas de puxar d4gua. Anteriormente, a forma

de conseguir agua ocorria por meio dos dois pogos, construidos com a ajuda do padre da

Par6quia de Sao Raimundo. Atualmente, j4 ndo sdo mais utilizados, porque em parte das casas,

% Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Cod6 - MA.
% Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Cod6 - MA.
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tém pocos artesianos, caixas d'dgua e cisternas, construidos com o auxilio da CPT e a
Cooperaxxion. Sobre o momento da abertura dos pocos, Luis®’ expressa que: “aquilo era uma
festa aos arredores, ‘hoje vamos abrir o pogo de fulano de tal!’, e parece que uns 12 foram
feitos (Luis, 2023). Outra construcdo importante, no que diz respeito ao acesso a agua, € o acude.
O agude foi idealizado com a ajuda da Pardquia, representou um momento de felicidade
para os quilombolas, como expressa Luis®®, pela possibilidade que ele traria para a comunidade.
Todavia, quando o projeto teve inicio - momento em que o trator que iria cavar chegou - o
representante da dada empresa tentou barrar a realizagdo. Neste momento, houve certa
como¢do, com a comunidade toda se reunindo para fazer com que o projeto fosse executado.
No fim, o levante deu certo, tanto que o dado momento de sua construcio se tornou algo
emblematico, ao final do dia em que foi construido, todo mundo se reuniu ao redor do agude
em um momento de felicitacdes pela conquista. Posteriormente, plantaram algumas coisas na
entrada do acude, proximo as margens, “tinha cebola, tinha pepino, tinha couve, alface”, como
bem aponta Luis®. Estes eram regados regularmente. Atualmente ndo realizam mais estes

cultivos nas margens.

Figura 05: Trecho do rio Iguara

Fonte: Dados da pesquisa, 2023.

7 Entrevista de pesquisa concedida em 18 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Cod6 - MA.
% Entrevista de pesquisa concedida em 18 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Cod6 - MA.
% Entrevista de pesquisa concedida em 18 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Cod6 - MA.
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De forma adjacente a comunidade estd o rio Iguard, um trecho dele pode ser observado
na figura acima (figura 05), bem préximo a casa de Edson. E o local onde os quilombolas
habitualmente realizam a pesca de diversos peixes para consumo, como os pescados por José’?,
homem, 31 anos de idade, nascido ¢ morador de Queimadas, declarado preto e quilombola,
catolico, agricultor, pescador e solteiro, dentre os quais estdo o “[...] card (acard), cascudo,
piranha, comatd (curimatd), traira, mandi” (José, 2023). Luis’! ressalta que h4 momentos em
que os quilombolas também realizam a atividade da pesca na Lagoa do Parnaso, bem proxima
dali.

O rio Iguara é um curso de 4gua intermitente’? (temporario) que tem forca expressiva
durante o periodo chuvoso, entre os meses de janeiro e junho. Até o més de maio ele permanece
corrente, dando sinais de enfraquecimento nas primeiras semanas do més de junho. No periodo
seco, entre os meses de junho e dezembro, ainda é possivel encontrar d4gua no rio, porque,
segundo José”?, as correntes ficam cortadas e a 4gua se quebra em pedacos formando pogos. O
referido trecho na figura é referente ao més de agosto, em que se perfaz o periodo seco.

Rosana’* expressa que, “nos pogos do Iguard, que jé estdo separados, se pesca de cofo,
de quixo, de tarrafa e engancho” (Rosana, 2023). Nessas partes mais “fundas” de sua extensao,
pescar alguns peixes, como os pescados pela esposa do senhor Edson, acaba sendo algo
rotineiro. Durante o almogo na casa deles, estes pescados (trairas) acompanham o baido de dois
(arroz misturado com feijdo) e do cuxa’, logo depois de terem sido temperados e fritos com

uma boa quantidade de farinha de puba.

70 Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codod - MA.

7! Entrevista de pesquisa concedida em 18 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codo6 - MA.

2 Mapa dos pontos d’agua do municipio de Codd, Projeto Cadastro de Fontes de Abastecimento por Agua
Subterranea no Estado do Maranhdo, CPRM, RETE, DEHID, Governo do Estado do Maranhéo, 2011.

73 Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codod - MA.

74 Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codod - MA.

75 Como aponta a historiadora Leticia Thalia Sousa de Souza (2022), o cux4 é um prato tradicional na alimentag¢do
maranhense, tal como faz parte da identidade culinaria da regido. A planta que provém o prato, a vinagreira, ¢ de
origem africana, a qual chegou no Brasil por meio dos cativos ou dos arabes. Costumeiramente, o prato € realizado
em conjunto do quiabo, outra planta de origem africana. Segundo a autora, “apds a coleta da folha, ela ¢ lavada,
retirados os talos e cozida. Em seguida, a dgua ¢ escorrida e as folhas sdo refogadas com tempero e os
complementos, a mistura ¢ batida até chegar a consisténcia pastosa do cuxa codoense” (Souza, 2022, p. 5).
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Figura 06: Farinha de puba sendo torrada

Fonte: Dados da pesquisa, 2023.

Existem trés casas de forno na comunidade: uma comunitaria, construida com o auxilio
da CPT¢ e as outras duas de pessoas especificas. Sdo utilizadas para produzir farinha de puba,
tapioca e beiju para o consumo proprio, tendo sua venda realizada quando ha producdo em
excesso ou quando h4 necessidade de complementar a renda. De forma familiar, Luis’’ realiza
o trabalho em uma das casas, como observavel na figura acima (figura 06), em que estava com

um de seus filhos, em que expressa o seguinte:

Primeiro vai na capoeira’, ranca a mandioca, e ai traz ela para cd, traz em cima

dum jumento. chega aqui, bota aqui, ai ar mulher vao, aqui nés chama descascar,
ranca a casquinha dela né, ai nos coloca dentro d’agua. Num, la tem (na casa de
forno), tem umas caixa, as caixa grande, bota elar dentro d’agua, em dois dias tira,
tira ai bota no catitu (ralador) para cevar (ralar) e ceva, faz a massa, ai daquela massa
a gente vai botando naquela prensa. Imprensa ela, depois dela prensada, ela fica
enxutinha, ai o cara vai peneirar, que ele penera ela, joga no forno e vai torrar, depois
dela torrada ai é so para botar no saco e bota na vazia e comer. Nos plantamos ld na
ro¢a (a mandioca), ai depois, nor vamos, ranca ela com um ano e meio, um ano e
meio de ela plantada, nds arranca ela. Nos plantamos em dezembro, no outro
dezembro faz um ano, ai em junho faz um ano e meio e, nos estamos rancando ela,
panhando ela de la e trazendo para fazer farinha (Luis, 2023).

Nas casas de forno, também ¢ possivel notar fornos de barro, costumeiramente utilizados
para assar bolos de puba, milho, trigo e goma. Estes sdo consumidos pela manha com café¢ ou

pela tarde na hora do lanche. Além do café, que sempre esta quente nas mesas de muitos dos

76 Dados da pesquisa, diario de campo, 2023.

7 Entrevista de pesquisa concedida em 18 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codo - MA.

78 Quando realiza o plantio, se tem a ro¢a, quando termina a colheita, a capoeira.
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quilombolas, os bolos podem ser acompanhados de sucos naturais, como os de caju, acerola e
manga. Também estdo presentes em comemoragoes, tal qual os festejos de santos que ocorrem

nas capelas da comunidade.

Figura 07: Missa para o festejo de Santa Luzia

Fonte: Dados da pesquisa, 2022.

Festejos, missas e procissdes sao regulares e acontecem por meio de duas das capelas
existentes na comunidade. Quando ocorrem, segundo Raimunda’, mulher, 61 anos de idade,
nascida no povoado Parnaso, mudou para Queimadas em 1992, onde mora desde entdo,
declarada morena e quilombola, catolica, agricultora, quebradeira de coco, casada, mae e avo,
sao dias animados que reinem todo mundo. Logo expressam a religiosidade catolica entre os
quilombolas. Casamentos e batizados sdo realizados nessas capelas que, durante as missas de
celebracdo, contam com o coral formado pelas criancas da comunidade.

A Maria puxa diversos canticos com as criancas antes de determinada celebracao, para
que, na abertura da missa, o coral os entoe. Por vezes, fié¢is da Paroquia de Sdo Raimundo
auxiliam ela e as criangas com a melodia, eles s3o como guias, ensinam as cangdes € tocam
instrumentos, como o violao.

Um desses festejos teve inicio na noite do dia 13 de dezembro de 2022, como pode ser

observado na figura acima (figura 07). A festividade em questao, realizada em louvor a Santa

7 Entrevista de pesquisa concedida em 18 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codo - MA.
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Luzia®, foi dirigida pelo padre da Paréquia Sdo Raimundo, com a participagio de diversas
pessoas de Queimadas e das localidades proximas. Eram devotos que chegavam a pé, de carro,
moto e dnibus, logo via-se muitas pessoas. Com a expressiva quantidade delas, todos sentaram-
se em frente a capela, abaixo do pé de manga, porque 14 dentro ndo havia espago para todos.

A missa foi marcada pelos canticos do coral, seguidamente da liturgia da palavra
eucaristica. Apds a missa, houve o casamento de uma moga e um rapaz da comunidade.
Diferente do que tradicionalmente poderia ocorrer nesses momentos, o rapaz acabou se
atrasando um pouco, com algumas pessoas perguntando em tom de brincadeira: “Cadé o noivo
gente?”. No fim das contas ele chegou e o casamento aconteceu sem problema. Posteriormente,
algumas criangas foram batizadas, encerrando-se a missa com o tradicional mingau de milho

para os presentes.

Figura 08: Paisagem da area residencial na entrada da comunidade

Fonte: Dados da pesquisa, 2023.

Durante a tarde, uma temperatura maior, um calor ndo costumeiro para a comunidade,
torna-se perceptivel ao se sentar na frente de casa, bem abaixo da meia-agua, como percebe
Edson®!. Para ele, esse fator estd atrelado ao desmatamento/corte das arvores que acontece em
algumas localidades proximas, o calor ndo era assim porque havia brisa por causa das arvores,

mas agora a tarde ndo ¢ como antes. Ao se deslocar por entre as casas pela tarde, ao sair da area

80 Segundo Maria, todo ano ocorre o festejo de Santa Luzia na comunidade, sendo importante destacar que ndo
apenas Santa Luzia ¢ festejada, Sdo Pedro, Sao Bartolomeu e Sdo Raimundo também estdo entre as devogdes
(MR, 2023).

8! Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codod - MA.
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residencial proxima a entrada na comunidade, visivel na figura acima (figura 08), ouve-se
facilmente musicas de reggae tocarem. Estas indicam uma outra face das festividades.

Edson®? destaca que “o reggae é uma cultura para nés que faz tempo e, nio vai se
acabar ndao” (Edson, 2023), logo ha algumas festas do ritmo na comunidade, uma cultura
presente no Maranhao. O forrd € outro ritmo presente e faz parte desses momentos de lazer para
diversas pessoas, como no dia 12 de agosto de 2023, que contou com a presenca do Forro
Delirio, no Clube do Pizeiro do senhor Edson.

Houve um problema de energia elétrica no dia da festa, no entanto, rapidamente
conseguiram controld-lo com a ajuda de um gerador levado pelos organizadores da festa.
Acerca da energia, a comunidade ¢ beneficiada com o programa governamental Luz para
Todos®. Na comunidade tem dois clubes onde as festas costumam acontecer, além do
construido pelo Edson, hd o Clube chamado Maguila Show.

Entre as festas e as brincadeiras, tem-se o tambor de crioula®, realizado por vezes em
areas proximas da escola, sendo praticada pelos mais novos e os mais velhos, porém, ndo com
a mesma intensidade de antes. Os mais velhos que costumavam puxar a roda ndo estdo mais
presentes.

Como expressa Edson®, os que vém a falecer costumam ser enterrados em um cemitério
para os adultos, de modo que h4 uma distingdo no local de enterro para as diferentes faixas
etarias. Os mais velhos ficam em um cemitério, um pouco mais distante da area residencial, e
as criangas ficam em um abaixo do tamarindeiro, mais proximo. A separa¢do ocorre pelo viés
do pecado: as criangas que vinham a dbito ndo cometeram nenhum, por isso sdo separadas.
Dessa maneira, os cemitérios sao parte da historicidade e do saber da comunidade, uma vez que

as geracdes que perpassam por Queimadas estdo enterradas nestes dois lugares.

82 Entrevista de pesquisa concedida em 18 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codo6 - MA.

8 O programa governamental Luz para Todos, “busca democratizar o acesso e uso da energia elétrica, contribuindo
para o combate a pobreza energética, o fomento da inclusdo social e produtiva de comunidades vulneraveis e a
promocao da cidadania e melhoria na qualidade de vida das populagdes brasileiras do meio rural e da Amazonia
Legal, mediante utilizagdo de fontes de energia limpa e renovavel para a geracao de energia elétrica, considerando
a sustentabilidade e a continuidade na prestagdo do servigo publico de distribui¢do de energia e a preservacao do
bioma Amazonia” (BRASIL, 2023).

8 Segundo o Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional (IPHAN), “o tambor de crioula é forma de
expressao de matriz afro-brasileira que envolve danga circular, canto e percussdo de tambores. Seja ao ar livre, nas
pragas, no interior de terreiros, ou entdo associado a outros eventos e manifestagdes, ¢ realizado sem local
especifico ou calendario pré-fixado e praticado especialmente em louvor a Sdo Benedito” (BRASIL, 2023). E uma
manifestagdo da cultura popular maranhense que, por vezes, nao tem periodo exato para sua realizagao.

85 Entrevista de pesquisa concedida em 18 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codo - MA.
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O tambor também ocorre em um dos clubes, como no Clube do Pizeiro. No dia 12 de
agosto de 2023, antes da festa de forré comegar, a programacdo contava com o tambor de
crioula ao entardecer, a atividade seria realizada com o auxilio da Secretaria de Juventude,
Cultura e Igualdade Racial (SEJUCIR) de Codd, porém ndo ocorreu porque o rapaz que iria
puxar o tambor havia falecido, entdo foi remarcado para outro dia.

Outras brincadeiras, ndo menos importantes, sdo as quadrilhas durante o Sao Jodo na
comunidade, que sdo organizadas dentro da escola e sempre envolvem as pessoas da
comunidade, e as partidas de futebol, embora nao sejam praticadas exatamente na comunidade,

¢ um momento de lazer e diversdo para algumas pessoas como Edson e seu irmao.

Figura 09: Paisagem da drea central com a escola e algumas residéncias
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Fonte: Dados da pesquisa, 2023.

O amanhecer ¢ significativo para as trabalhadoras e trabalhadores da comunidade, assim
como ¢ para os estudantes, de manha cedo € o horario em que diversas criancas se arrumam e
saem de casa para irem a escola. Na comunidade, a Escola Municipal Antonio Xavier (figura
09) dispde da primeira etapa da educacdo basica, o ensino fundamental I (1° ao 5° ano), que
funciona durante o turno matutino. Quando a aula nao ocorre neste turno, por causa de algum
problema acometido pelo professor que mora na cidade, o turno vespertino ¢ utilizado para que
as criancas nao tenham o dia de aula perdido.

Como funciona apenas o ensino fundamental I nesta escola, os pré-adolescentes que
precisam realizar o ensino fundamental II (6° ao 9° ano), o fazem em uma escola municipal na

localidade Boa Vista, pegando o 6nibus escolar rural todos os dias de manha no ponto de 6nibus
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que fica proximo do pé de tamarindo. Semanalmente, o 6nibus € o principal meio de locomogao
para irem a escola, embora nas sextas, como aponta Luis®, seja comum os estudantes ficarem
em casa devido aos empecilhos no motor do carro, como a falta de 6leo. Em relagdo ao ensino
médio, os jovens precisam sair da zona rural para realiza-lo, j& que nas proximidades nao tem
nenhuma unidade escolar publica que o ofereca.

Para realizar o ensino médio, fazer um curso técnico ou conseguir um modo de trabalho
diferente, os jovens tém saido da comunidade. Segundo Maria®’, os jovens e os adultos saem
para trabalhar fora porque: “Querem usar uma moto, querem usar uma coisa melhor, e ai eles
dizem que as coisas que a gente produz aqui ndo vai da pra eles conquistar o que eles querem,
e ai para isso eles tem que viajar” (Maria, 2023). Ao fato, pode-se mensurar a vivéncia do

senhor Edson®®, que relata o seguinte:

Passei 10 anos trabalhando cortando cana em Sdo Paulo, numa cidade chamada
Guariba e no Mato Grosso também. Teve um ano que trabalhei em construgdo civil
no Rio de Janeiro também. Muita gente daqui ia (trabalhar fora), inclusive, até hoje
muita gente vai. Aqui ndo tem o fino (o dinheiro), ai quando completa 18 anos vai
embora, tentar sobreviver (Edson, 2023).

Trabalhar no corte da cana-de-agticar pelas regides sudeste e centro-oeste se apresenta
como alternativa de angariar uma renda maior para os trabalhadores, e também trabalhadoras
da comunidade. A exportagdo recorrente de mao de obra nordestina para o trabalho fora da
regido, analogo a escraviddo, acomete diversos homens e mulheres que saem do rural, da
comunidade.

As vivéncias cotidianas e momentos que fizeram parte da experiéncia de vida dos
quilombolas de Queimadas denotam a organizagdo da comunidade, além das dimensdes
econdmicas, culturais e naturais presentes. De tal modo, os fatores descritos através da historia
oral alicercam a compreensao da constituicdo da territorialidade e suas relagdes com os lugares,
de modo que, também fazem parte da sua identidade. Os quilombolas, dentre os quais compdem
as 20 familias que atualmente residem na comunidade, estdo dentro da organizacdo social,
demonstram particularidades de si, de modo que compreendem a comunidade. Logo ha de se

destacar uma dimensdo maior destas particularidades e o que significam.

% Entrevista de pesquisa concedida em 18 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codod - MA.
87 Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Cod6 - MA.
88 Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Cod6 - MA.
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CAPITULO III

A problematica dos elementos da identidade quilombola na comunidade quilombola

queimadas

Os aspectos das vivéncias dos quilombolas da Comunidade Quilombola Queimadas,
expressam os elementos que constituem suas identidades quilombolas. As vivéncias acabam
por demonstrar uma forma pertinente para se destacar os pontos centrais desta questao, onde,
outrora os quilombolas partilharam da forma organizacional da comunidade. Porventura,
colocar um quadro dos elementos consistiria em uma faceta generalizante, como um filtro do
todo.

Nessa medida, a partir da interpretagdo, ha possibilidade de desenvolver uma
representacao acerca dos diversos elementos percebidos. Entre as vivéncias dos quilombolas
participantes deste trabalho, hd elementos que acredito reverberar face dos processos
vivenciados pelos quilombolas da Comunidade Quilombola Queimadas. Assim, elementos se
destacam e compreendem a dimensionalidade da identidade quilombola dos quilombolas. E
possivel observar como o autoconhecimento se desenvolve em suas proprias nogdes de
pertencimento, no interior do grupo, como assinala Leite (2010), resultantes dos processos e
forgas sociais vivenciadas, que lhe conferem movimento.

Isto posto, o retorno as particularidades dos quilombolas empreende a densa faceta das
narrativas vivenciadas. Em se tratando de memorias que constroem significados, é preciso
compreender que sdo fragmentos rememorados que fundamentam o sentido da realidade
outrora experienciada. Assim, o retorno a memoria, nesse processo dialdgico que ¢ a
conversagao/entrevista (Portelli, 2016), acaba correspondendo a particularidade do proprio
entrevistado, algo que pdde ser observado nos momentos de conversagdo com os quilombolas
de Queimadas.

Estes momentos com os quilombolas trouxeram vivéncias que dinamizaram os
processos de formacao, reconhecimento e organizacao da comunidade. E como observado no
capitulo anterior, os perfis dos quilombolas, especialmente os interlocutores desta pesquisa,
foram apresentados. Para que compreendamos essa outra faceta das vivéncias quilombolas de
cada um dos quilombolas, acredito que seja novamente pertinente trazer dessas caracterizagoes,
na medida em que nos reaproximam - dentro da narrativa textual do referido estudo - dos

quilombolas que tecem suas proprias narrativas.
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3.1 Vivéncias

A despeito das vivéncias, neste primeiro momento me parece significativo apresentar
pontos, ou melhor, retomar conversas, como a realizada com Edson. Conversas que expressam
experiéncias atreladas ao autoconhecimento e estdo integradas a identificagdo e a identidade
quilombola. Do mesmo modo, sdo retomadas as dos outros quilombolas, na progressao do texto
que se segue, assim como descricdes dos momentos de conversagdo que acabam dando certa
densidade para o processo, com pontos igualmente pertinentes.

Na oportunidade de conversar com Edson, estavamos debaixo do ponto de 6nibus, local
em que as criangas ficam a espera do escolar a frente de sua casa. Pegamos as cadeiras na sala
e a colocamos 14 para pegar sombra. Quase meio-dia, era 0 momento em que algumas criancas
chegavam para aguardar o escolar, e por alguns minutos ficaram observando nossa conversa,
com certa curiosidade.

Durante 0 momento em que conversavamos, a esposa de Edson tinha acabado de sair
para pescar em um dos poc¢os do Iguara. Ainda cedo de manha fora com ela que havia falado
na companhia de Maria, a qual avisou o horario que ele estaria em casa, o mesmo tinha saido
para o trabalho na roga.

Edson nasceu na Comunidade Quilombola Queimadas, lugar em que sempre morou e
mora. Tem 38 anos de idade e se declara preto e quilombola. Estudou até a 4* série do ensino
fundamental 1. E agricultor, pescador, casado e tem filhos. Atualmente é o presidente da
Associagao dos Agricultores e Agricultoras na Agricultura Familiar dos Povoados Trés Irmaos,
Queimadas e Montabarro. Durante a conversagao, ele optou pela ndo gravacdo da entrevista.

Como pontuado anteriormente, Edson®® vivenciou outras experiéncias de trabalho, em
suas viagens por outros estados do centro-sul. Devido a esta questdo, nao participou de todos
0os processos que incidiram no reconhecimento da comunidade como remanescente de
quilombo. Entretanto, a experiéncia do trabalho ndo se apresentou como um empecilho no que
diz respeito ao autoconhecimento de si, como ele bem pontua: “sempre me entendi como pessoa
quilombola” (Edson, 2023), algo que ressalta esse processo de reconhecimento.

A identificacio é uma questio importante para Edson®, além de representar o
conhecimento da origem da comunidade, também corrobora em um importante processo no

sentido da constatagdo publica, da possibilidade de conseguir mudangas para o bem-estar na

% Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codo - MA.
% Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codo - MA.
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comunidade. Logo se recorda dos beneficios no periodo em que a articulagdo das comunidades
se desenvolveu, dentre os quais menciona, os pogos artesianos, o agude e o advogado para
representa-los no ambito do processo juridico, em decorréncia do conflito.

Para Edson’!, o reconhecimento da identificacdo trouxe oportunidades de aprendizado,
conhecimento e experiéncias novas. Ele lhe oportunizou conhecer outros quilombolas de
regides que ndo acreditava conhecer ou mesmo encontrar. E menciona o fato de ja ter
participado de alguns encontros que envolviam diversas dessas comunidades, como a Teia do
Maranhao, evento que costumeiramente reiine povos ¢ comunidades tradicionais na regiao.

Sobre sua vivéncia enquanto quilombola, Edson® denota o seguinte: “No caso, a gente
tem mais acesso a direitos, tém oportunidade de conversar com autoridades. Antes nao
tinhamos, agora, com esse reconhecimento, podemos” (Edson, 2023). Ha possibilidades de
criar didlogos para o ambito das comunidades quilombolas, representadas pela associacao.
Edson ¢ membro do Conselho da Igualdade Racial, no dmbito da Secretaria da Juventude,
Cultura e Igualdade Racial (SEJUCIR) do municipio de Cod6. Pontua que algumas pessoas
desta, costumam visitar a comunidade e dao certo suporte para atividades culturais, a exemplo
do tambor de crioula que organizaram em conjunto na comunidade.

Relativamente ao fato de ter sofrimento, discriminacdo por se identificar enquanto

quilombola, Edson®?

expressa que alguns episodios ocorreram, mas ja faz alguns anos. De
acordo com ele, algumas pessoas lhe diziam palavras em tom pejorativo como se fossem
brincadeiras, e sobre esses episodios, acredita ter ocorrido por falta de conhecimento das outras
pessoas.

Entre os processos que fizeram e fazem parte de suas vivéncias, Edson™ expressa que
Queimadas ¢ tudo para ele. Ao se reportar sobre a significincia da comunidade em sua vida,
acentua que: “Quando eu ndo existir mais, fica meus filhos, fica meus netos, fica a raiz” (Edson,

2023). Raizes que germinam e desenvolvem o quadro geracional que finca a arvore que ¢

Queimadas. E nesse sentido, o proprio Edson € raiz, ele ¢ um dos filhos do senhor Luis.

o1 Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codod - MA.
%2 Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Cod6 - MA.
% Entrevista de pesquisa concedida em 17 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Cod6 - MA.
%4 Entrevista de pesquisa concedida em 18 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Cod6 - MA.
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Durante o percurso até a casa de Luis’® para conversar a despeito de suas vivéncias, tive
a companhia de seu neto, um dos filhos do senhor Edson. Quando chegamos, Luis estava
realizando o trabalho na casa de forno do seu vizinho, na companhia de seus filhos, um deles
mora proximo de sua casa, € o outro no Cocal. Luis parou o trabalho, mas os seus filhos
continuaram, estavam realizando a torra da farinha de puba. Assim, fomos até sua residéncia
quase ao lado, onde nos sentamos na sala para a conversagao, ja que na casa de forno, os sons
das atividades iriam atrapalhar.

Luis mora na Comunidade Quilombola Queimadas desde o seu nascimento. Tem 61
anos de idade preto ¢ quilombola. Estudou somente a 1* série da alfabetizagdo. E agricultor,
pescador, casado, tem filhos e netos. Foi um dos membros fundadores da Associagdo, era um
dos tesoureiros. Durante a conversagao, ele optou pela gravacao da entrevista.

Eis que falar sobre identidade para Luis®® acaba sendo uma questio que adentra a

compreensdo de sua historia. E ele logo expressa a pertinéncia de tal fato, quando destaca que:

Se isso viesse de muito tempo ja sabendo, ha uns duzentos anos viesse dizendo. “Vocé
¢é quilombola”, eu estava satisfeito, porque eu ja vinha sabendo o que que eu era. So
que nessa época ndo tinha (o conhecimento sobre isso), vocé s6 chamava o negro e o
branco, o homem negro e o branco. Mas, quando apareceu essa, digamos assim, a
origem da gente (a compreensdo da historia), eu fiquei muito satisfeito, porque é como
que, se eu tenho uma coisa, eu t6 dividindo com vocé, nos dividimos esse caderno ai
na sua mdo, mas eu ndo sei qual é a parte sua e a minha, porque nés somos dono
dele, depois que eu sei qual é a minha parte, eu vou lutar pela minha parte né. E que
nem eu, eu to no meio do branco, mas eu ndo sei se eu sou o branco ou se eu sou o
preto, eu to no meio do indio, mas ele é o indigena e eu sou quilombola. Entdo, ai é
que eu estou satisfeito porque eu ja sei de que eu to me identificando (Luis, 2023).

O reconhecimento desta historia é um fator importante para Luis®’, assim como é para
a organizagdao social da comunidade. A comunidade foi reconhecida (certificada) em
decorréncia desse processo. Segundo ele, a importancia reluz a organicidade na comunidade,
entretanto, ha diferentes movimentos exercidos por quilombolas, de modo que pontua: “o que
estd faltando, é se organizar mais. E aquela coisa que vocé puxa para um lado, ai tem outro
vai para outro, entdo é aquela coisa que ta faltando” (Luis, 2023). Dito isto, se observa a
questao-problema da organicidade na comunidade.

Ele compreende que, como em todos os outros lugares, existem diferentes percepgdes
sobre algo, e que da mesma forma, ¢ um fator normal. Destaca a necessidade de mais unicidade

entre os quilombolas atualmente, como quando era anteriormente. E ressalta o fator resultante

% Entrevista de pesquisa concedida em 18 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codod - MA.
% Entrevista de pesquisa concedida em 18 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Cod6 - MA.
7 Entrevista de pesquisa concedida em 18 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Cod6 - MA.
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do reconhecimento da comunidade ter sido importante durante a pandemia da COVID-19%,
porque dentre as comunidades na regido, as vacinas chegaram primeiramente 4.

A respeito da organizagio na comunidade, Luis®® ainda traz algumas contextualizagdes:

Um negocio que eu acho que tem para outros lugar, ainda ta tendo, tinha uma coisa
aqui que era muito horrivel, vocé fazia roca, mas vocé tinha que pagar um saco por
cada linha vocé tinha que entregar pros homens. Entdo se vocé faz que nem nos aqui,
a maioria das pessoas, ndo faz roga grande, porque para trabalhar, assim sem ter o
dinheiro, so mesmo a custa da forga, é quatro linha, cinco linha né, trés, outro faz
quatro, cinco, mas se vocé fizesse quatro linha vocé tinha que dar quatro saco de
arroz, dado para ele. Ai, quando nés comegamos a nos organizar, nos deixamos de
pagar: “Vamos se impor logo”, se impomos logo por aqui para eles saber que a terra
ndo ¢ deles (Luis, 2023).

Na area em que se fazem presentes diversas outras comunidades, o fator da grilagem era
uma problematica latente. Luis!% se recorda que, quando ainda era menino (crianga), quando a
pessoa tinha um pedago de terra com dois ou trés hectares proxima de outra que tinha quarenta,
acontecia a tomada da terra por este que detinha a maior. O pequeno detentor da terra ndo tinha
forga para reavé-la, porque naquele tempo, como menciona Luis: “Se vocé abrisse a boca, era:
“cala a boca!”. Vocé tinha que calar, porque ou calava ou apanhava e ndo tinha nada, ai
torturavam o pessoal (Luis, 2023). Atualmente, percebe que houve mudancas nesse aspecto,
uma vez que existem formas das pessoas se contraporem a essa problematica.

101

A vivéncia de Luis'™ enquanto quilombola, perpassa diferentes ambitos sociais. Ao se

encontrar em uma festa, em um jogo ou em qualquer outro espago, menciona que se perguntam:
quem ¢ quilombola no meio da multidao, levantaria o dedo sem nenhum problema porque ¢ o
que ele é. Dessa maneira, ele faz a seguinte reflexdo, a pensar quando nao tinha esse
conhecimento:

Enquanto eu ndo sabia de que era minha origem, é como uma pessoa que ta indecisa
numa coisa: “Ndo sei se como isso aqui, ndo sei se vai me fazer mal”, mas hoje ndo,
aonde eu chegar, eu sou quilombola. Se eu chegar no meio do branco, eu posso ser
discriminado, mas se a pessoa procurar: “Vocé é quilombola?”, digo: “Sim, sou”,
porque na minha vida la, na minha comunidade, eu t6 vivendo com isso e t6 feliz,
gosto de ser isso aqui (Luis, 2023).

E encerra, ao tratar novamente da importancia de sua identificacao:

O caso de eu dizer que estou satisfeito de eu saber o que eu sou, é porque se eu chegar
ld no Rio de Janeiro, eu ja sei dizer o que eu sou, vem um. “Rapaz, vocé é o que?”,
eu sou um quilombola. Se eu chegar la em Sdo Paulo, procurarem, rapaz vocé é o

% A COVID-19 é uma doenga causada pelo coronavirus SARS-CoV-2, identificado em 11 de fevereiro de 2020.
A doenga infeciosa acometeu a vida de milhares de pessoas no mundo, desde que fora descoberta em dezembro
de 2019 (OPAS, 2023). Tem como sintomas febre, tosse seca e cansago.

% Entrevista de pesquisa concedida em 18 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codod - MA.

100 Entrevista de pesquisa concedida em 18 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codo - MA.

101 Entrevista de pesquisa concedida em 18 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codo - MA.
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que: “Rapaz, a minha origem eu ndo sei ndo, eu ndo sou dessa comuna, ndo sei nem
0 que que eu sou”, isso eu ndo falo. Eu sou um quilombola e acho bonito porque
quando eu participo de outras regioes (encontros) de quilombola, eu me sinto feliz de
estar no meio deles, porque sou a mesma coisa (Luis, 2023).

Em relagdo as discriminacdes que poderia ter sofrido por ser quilombola, Luis'®?
menciona que em certos lugares ndo houve, mas que, de vizinhos, das comunidades vizinhas,
tanto sofreu como ainda softre. Ele ressalta como a determinagdo e o conhecimento de si, € algo
pertinente diante das experiéncias discriminatorias, como o mesmo pontua: “Depois que a
gente comegou a se impor, e dizer para eles: ‘rapaz é desse jeito’, a gente calou a boca de um
bocado deles” (Luis, 2023). Atualmente, Luis'® observa que ha certa compreensio por parte
de algumas pessoas dessas comunidades. Todavia, no come¢o havia muito preconceito, de

modo que ressalta:

[...] Eles sdo da mesma origem, eles acham que essa nossa origem so serve para nos,
para eles ndo serve. A gente vé também que eles sdo filhos de escravos, sdo
descendentes de escravos, a gente vé que eles sdo, mas sempre tem aquele preconceito
com a gente, discriminam, como eu lhe falei. Para vocé saber como nem sabem, eles
chamam “carambola”, diziam: “Olha ali o, turma de carambola”. Aqui tem um
processo la no Ministério do Trabalho, tem um processo no INCRA, que se ndo fosse,
ja estava aqui tudo esbagacado, vocé tinha vindo aqui, mas so se fosse olhar boi,
olhar capim, porque aqui nunca foi invadido por causa desse processo. E ai, para
vocé ver, eles ai so ainda tdo ai, ainda tem mato aqui, por causa dessa organizagdo,
se ndo fosse, ndo tinha ndo (Luis, 2023).

Como o mesmo expressa, os quilombolas de Queimadas acabavam nao sendo vistos
com bons olhos por outras pessoas. Neste quadro, ainda destaca uma experiéncia ocorrida nos
periodos de roca. Luis!® conta que, em um dos periodos de rogados, cerca de 300 cabegas de
gado criadas por um senhor, percorriam algumas areas de Queimadas e das localidades nas
proximidades, como Montabarro, Cocal, Parnaso, Cacimba de Areia, Boa Vista e Limao.

Em dado momento, o gado acabou entrando em uma das rocas, e se alimentou do arroz

que j4 estava cortado no paiol. Luis'®

pontua que, além do arroz, o gado também se alimentou
do milho, da mandioca, de quase tudo que estava 14, fez uma bagunca. Segundo ele, o gado s6

ndo comeu tudo porque um rapaz que estava passando proximo da roga viu. Nos dois dias em
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que ocorreu a invasao dos animais, ninguém havia se deslocado até a roga além deste rapaz.

106

Sobre o caso, Luis'™* ainda rememora que:

Teve um pessoal ai que ajudou a gente (com a questdo dos animais), ele (o senhor)
ndo ajudou, nos andamos pela delegacia e tudo. A delegacia ndo resolveu porque
sabe, nos ndo tinhamos advogado, e ele pegou um advogado ai de um senhor ai. Como
ndo tinhamos advogado, quando nds chegamos la na delegacia, diziam: “Ndo, o
delegado ndo esta hoje”, e foi indo. Ai depois nos descobrimos o que que era (a
influéncia politica que tinha), ai ele ndo falou conosco. Mas ele tem boi andando aqui
ha um tempo (Luis, 2023).

Dentre essas experiéncias, Queimadas representa um territorio benéfico para o Luis!?’,
e retrata como os quilombolas da comunidade andam nas casas uns dos outros sem problema
nenhum, embora alguns possam ter certas desavengas. Na comunidade, como ele pontua, as
pessoas costumam trabalhar juntas, “se vocé chama uma pessoa para ir trabalhar mais vocé,
ela vai, e ndo tem aquilo: “Eu ndo vou ndo, ndo gosto dele”, porque aqui vocé cobre a casa
(realiza a cobertura de determinada casa em companhia) e trabalha na roga junto” (Luis, 2023).
Hoje pode existir certa desorganizagdo na comunidade, mas lembra do tempo em que se dizia:
“Rapaz, tal dia vamos brocar ro¢a de fulano de tal” (Luis, 2023), e todas as pessoas se
deslocavam até 14, de modo que nao ¢ dificil imaginar que o senhor José, esteve presente nessas
atividades coletivas.

Quando fui a casa de José, o mesmo estava ocupado em uma atividade em seu quintal.
Depois, sentamos na sala de sua casa. Seu tio bem idoso que estava sentado na porta a algumas
horas, ficou conosco durante o momento, sua tia ndo estava em casa, tinha saido bem cedo para
0 mato, para catar e quebrar coco.

José ¢ agricultor, pescador, e atualmente solteiro. Nasceu na Comunidade Quilombola
Queimadas e ¢ morador da comunidade desde entdo. Tem 31 anos de idade e estudou até a §*
série do ensino fundamental II. Se declara preto e quilombola. Durante a conversagao, ele optou
pela ndo gravacdo da entrevista.

Como havia relatado anteriormente, José'%®

se identifica como quilombola. Expressa
como as reunides foram importantes para os processos que resultaram no reconhecimento da
comunidade. Através do contexto de mudanca percebido nesta questdo, ele pontua que: “onde
a gente chega: ‘é os Quilombolas de Queimadas’, a gente ¢ reconhecido” (José, 2023). Desse

modo, se sente reconhecido em ambitos que anteriormente nao era.
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José!? participou de varias das reunides que tinham esse carater formativo, e sabe da
necessidade e da importancia de cada uma das pessoas, incluindo ele mesmo, compreenderem
e realizarem essa identificagdo diante de determinadas forcas que se apresentam. Dada a
importancia da identificacao, ele expressa que: “a gente fica reconhecido. Quando a gente ndo
era reconhecido, era mais dificil as coisas, depois das reunioes melhorou um pouco” (José,
2023). Ao pensar sobre suas vivéncias, José expressa o fato de ndo ter sofrido nenhuma
discriminacdo por ser quilombola. Do mesmo modo, ainda destaca como Queimadas ¢ um
territorio em que construiu, e continua construindo vinculos. E onde ele nasceu e se criou, fato
do qual destaca sua importancia, como também destaca a senhora Rosana.

Fora outrora pela manh3 que, acompanhado Maria, cheguei na residéncia de Rosana'!?,
Passamos pela cerca e chegamos na frente de sua casa. No momento, Rosana estava preparando
0 almogo, mas disse que nao teria problema conversarmos. Assim, deixou seu neto olhando as
panelas no fogo e o seu filho com deficiéncia (PcD), os quais moram com ela atualmente.
Rosana trouxe cadeiras e conversamos na area a frente de sua casa, ela € sogra do senhor Edson.

Rosana nasceu no povoado Sdo Domingos e se mudou para a Comunidade Quilombola
Queimadas no ano de 1992, onde mora hé 32 anos. Estudou até a 3" série e se declara preta e
quilombola. E agricultora, quebradeira de coco, mée solteira e avé. Durante a conversagao, ela
optou pela gravagdo da entrevista.

Pensar a respeito da importancia do reconhecimento da comunidade, para Rosana'!!,
demonstra uma faceta do territorio e do espaco vivenciado cotidianamente. Ela pontua que isto
decorre justamente porque se vive morando nela. Em uma andlise sobre esses momentos, ela
denota o seguinte cendrio: “Assim, no interior, vocé tem suas criagoes, a gente cria as criagoes
da gente para na hora vocé tenha sua necessidade, vocé pegar uma criagdo. Chegar uma
pessoa na sua casa, vocé ter o que vocé fazer né? Pois ¢” (Rosana, 2023), ter algo para oferecer
para uma visita, um momento de recreacdo, acaba por transpor essa faceta do lugar.

No tocante a sua propria vivéncia como quilombola atualmente, observa as diferengas
de tratamento, e sublinha principalmente, as dificuldades em conseguir certas coisas para a

comunidade. Segundo o relato de Rosana'!%:
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As coisas eram todas mais dificeis, mais diferentes, mas agora, eu acho importante
que a gente tenha apoio, a gente tem conhecimento. Vem as pessoas de fora visitar
nossa comunidade, que ndo tem, que as vezes gente que la de longe que a gente nunca
pensava que andava em nossa comunidade, e agora anda, depois que nos fomos
reconhecidos, as pessoas visitam nossa comunidade (Rosana, 2023).

Neste contexto, ela compreende a importancia da identificacdo, ndo apenas dela
enquanto quilombola, como da comunidade ser apropriadamente reconhecida, em meio as
complicagdes que se apresentaram, como o conflito. Assim, Rosana'!® destaca que, se nio fosse
esse reconhecimento: “Nos ndo sabiamos nem por onde anddavamos mais, porque todo mundo
ja tinha sido despejado. O que queriam fazer aqui era isso” (Rosana, 2023). Nao obstante,
mesmo reconhecidos, ela expressa como ainda seguem suas vidas mantendo, lutando e
batalhando para continuarem onde estao.

Em sua trajetoria de vida, Rosana''* pontua que ja ouviu algumas palavras pejorativas e
discriminatérias por se reconhecer como quilombola, todavia, ndo se recorda de quais foram
porque fazem alguns anos que aconteceram. Ainda na questdo da discriminacdo, brevemente
relata um episodio que lhe acometeu em sua residéncia. Sobre isto, rememora o dia em que um
homem foi até sua casa lhe ameacar, ndo apenas ela como seu filho também (de despejo), fator
certamente atrelado a dinamica do conflito que se engendrou.

Queimadas é um territorio que possui grande importancia para Rosana'!®, um territério
bom e benéfico para todos os quilombolas. A despeito do territorio, compreende este quadro de

beneficios e mudangas, quando ressalta que a comunidade:

E muito boa para gente trabalhar, os terrenos bons, no inverno (periodo chuvoso)
tem muita agua. E outra, de atrds, que a gente ndo tinha agua e hoje em dia a gente
foi tdo reconhecido que hoje agua nos temos, que aqui era seco, s6 ndo era no inverno
quando tinha dgua no riacho, mas agora ndo, a gente, depois disso, ai veio agua para
todo mundo, os pocinhos, aqueles pocinhos ndo sabe? O meu eu botei a bombinha,
mas os outros, tém deles que ndo botaram. Que ai a gente ganhou dgua, tem dgua at
ganhou a escola também, que ndo tinha escola ai né, ai veio a escola, e a muitos
tempos veio, também tem para ensinar as criangas, de atrds que era tdo dificultoso
(Rosana, 2023).

Nesse mesmo direcionamento, reverberam a dimensao dessas mudangas e relacdes com
o territorio, as questdes apresentadas pelo senhor Carlos e a dona Raimunda.
Perto de meio-dia € o horario em que os quilombolas costumam voltar do trabalho na

roca, como o senhor Carlos. Quando o encontrei, 0 mesmo estava saindo de uma vereda
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puxando um jumento que carregava dois jacas (cestos feitos com taboca de bambu) cheios de
mandioca, que iriam utilizar para fazer farinha. Carlos nos levou até sua residéncia e falou que
chamaria seus filhos e sua esposa para conversarmos na capela - a primeira quando se entra na
area residencial do territorio que compreende a comunidade. Depois desse momento, Raimunda
disse que naquele horario poderiamos realizar a conversagao a despeito das questdes. Carlos
também disse que poderia, no horario da tarde.

Carlos nasceu e mora na Comunidade Quilombola Queimadas desde sempre. Tem 62
anos de idade e se declara negro e quilombola. Néo teve a oportunidade de estudar. E agricultor,
pai e avd. Tem filhos e filhas, assim como netos. E casado com Raimunda. Ela nasceu no
povoado Parnaso, e se mudou para a Comunidade Quilombola Queimadas no ano de 1983, onde
mora ha 41 anos. Tem 61 anos de idade e estudou até o 2° ano do ensino médio. Se declara
morena e quilombola, assim como agricultora e quebradeira de coco. Durante as conversagoes,
ambos optaram pela gravacdo da entrevista.

A percepgao sobre Queimadas para Raimunda''®

alude ao fato de que é um territério em
que quilombolas nasceram, se criaram e constituiram familia. E sublinha nao ter vontade de sair

da comunidade, assim como os outros quilombolas. Seguidamente, faz o seguinte relato:

Eu tenho uns filhos morando ali no Codé, mas eu ndo. Eles lutam muito, porque eu
ndo sou bem sadia, mas eu ndo tenho vontade de sair daqui. Eu tenho muita vontade
que sempre continue dando certo de nos ficarmos todo tempo reunidos aqui como nos
estamos. Todo mundo aqui perto do outro né, é isso que eu quero (Raimunda, 2023).

O reconhecimento, nesse sentido, corrobora em um cendrio importante para a
territorialidade desenvolvida na comunidade. Conforme expressa Raimunda!'’: “Hoje, a gente
se sente feliz, ela (a comunidade) é reconhecida em muitas cidades, em muitos lugares
(Raimunda, 2023). A felicidade acerca do reconhecimento da comunidade ¢ o um sentimento
que se apresenta quando a mesma pensa sobre a sua identificagcdo enquanto quilombola, quando
expressa que se sente feliz vivenciado esse conhecer de si mesma.

E em torno da identificagdo dos quilombolas, Raimunda''®

menciona a importancia do
processo de reconhecimento realizado por outras comunidades: “Entdo eu acho importante,
aqui tem muitas reunioes para gente, a gente vai assistir aquela reunido né (Raimunda, 2023).
As reunides sdo atividades parte desses cotidianos em que se discutem pontos correntes acerca

de Queimadas, assim como de Montabarro e Trés Irmaos, as quais compdem um Unico
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territorio. Costumeiramente sao realizadas nas casas dos mais velhos, uma vez que nao possui
sede fixa.
Ao observar a importancia desse autoconhecimento que promoveu o reconhecimento

19 pontua a ajuda que a comunidade recebeu durante a pandemia

para a comunidade, Raimunda
da COVID-19, em que receberam doagdes de cestas basicas de vereadores da cidade de Codo
e de pessoas que sabiam do movimento realizado pela comunidade, e que estavam lutando
conjuntamente com elas, dado que ha a constatagdo publica da comunidade.

A constatagdo de que a comunidade foi reconhecida ¢ observada de forma comparativa

para Carlos!?, sobre algumas questdes impostas anteriormente. Em vista das mudangas,

expressa que:

Aqui, é como eu té lhe dizendo, nés nio somos sujeitos (a empresa), ndo. E o que eu
acabei de lhe dizer agora a pouco, que se tiver um saco de arroz vocé ndo vende para
engrandecer ninguém, vocé ndo tem sujei¢do. Sua espiga de milho, qualquer coisa
que vocé tiver e quer vender, ndo tem um para dizer assim: “ndo! Tu ndo vai vender
ndo!” (Carlos, 2023).

Nesse cendario, Carlos'?! se recorda do periodo em que a comunidade nio era
reconhecida, ¢ que, quando faziam rogados, tinham que pagar arrendamento para aqueles que
se diziam proprietarios da terra. Alude ao fato de ndo ter visto problemas com a identificagao
tanto para si, como para os outros quilombolas, porque trouxe beneficios. O mesmo ainda
afirma ndo ter visto nenhum morador do setor (Queimadas) dizer: “Eu t6 me dando mal que
sou quilombola” (Carlos, 2023), uma vez que as mudangas proporcionadas sdo positivas em
diversos aspectos.

Acerca de sua vivéncia, Carlos'*> expressa que ndo sofreu nenhuma forma de

discriminacao por se reconhecer e identificar enquanto quilombola, de modo que declara:

Minha vivéncia é mais ou menos, mas é boa gragas a Deus. Minha vivéncia eu vou
falar, é boa, nao vou dizer porque tem gente que diz: “To sujeito, t6 aqui porque
fulano de tal botou”, ndo, logo ndo tem conversa, aqui ndo tem conversa. Quem
pegou, cabega baixa, ai vocé vai para o Codo, vai pra qualquer lugar que vocé vai,
vocé ndo tem conversa de dizer assim: “Ah fulano de tal levantou uma calunga ou
levantou um fuxico”, ndo, ndo tem fuxico (Carlos, 2023).

Por fim, ao tratar sobre Queimadas, denota:

Sio, o que eu lhe conto hoje, eu lhe conto de bom. Ndo posso, ja alem de eu ndo ter
aquela, aquela correcdo de tecer alguma coisa e ndo estar acontecendo, piorou né
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ndo? Entdo, por algo lhe prometo, nessa tamanha sexta (18/08/2023) hoje, boa ainda.
Pois é, lhe conto que ela ta boa. Nio adianta vocé dizer uma coisa que ndo tda
acontecendo sem dizer. O cidaddo vem ne sia casa, pah me conta desse jeito, desse,
desse, se ela ta dessa altura, eu vou botar dessa altura? Ndo senhor, so conto o que
passa. E 0 negocio aqui é desse jeito (Carlos, 2023).

Carlos, assim como o Luis, estdo entre os quilombolas mais velhos da comunidade,
constituem referéncia do saber sobre a comunidade. Pela manh3, no momento em que
conversava com a dona Maria na sala de sua residéncia, ela mencionou como essas pessoas
eram importantes por terem uma vivéncia maior. Na mesma medida, pontua como todos os
quilombolas compreendem a base da comunidade, tal como a territorialidade e a identidade.
Maria ¢ casada com o filho do senhor Carlos.

Maria mora na Comunidade Quilombola Queimadas desde o seu nascimento. Tem 45
anos de idade, e se declara preta e quilombola. E agricultora e também quebradeira de coco.
Casada, tem filhos e ¢ avo. Foi a primeira presidenta da Associagdo. Em Queimadas, ¢ a

lideranga comunitaria. Durante a conversagao, ela optou pela gravagao da entrevista.

3

Para Maria'®, o reconhecimento no ambito institucional acaba sendo algo muito

valioso, principalmente para o bem das familias que residem na comunidade, porque nao
chegava nenhum beneficio. Destaca como politicos (partidarios) por vezes acenavam para
algum suporte, entretanto, ndo resultaram em nada. Um dos pontos mencionados sobre a
dificuldade de prover suporte, era a inexisténcia de uma associagao, algo que mudou na medida

em que a comunidade se organizou e foi reconhecida, como a mesma expressa:

Hoje na nossa comunidade a gente ja conseguiu agude, pogo, ah... tem varios pogos
dentro da comunidade, das trés comunidades, e foi construido varios pogos, é... a
gente, quando a gente se junta pra participar de outro encontro em outras
comunidades a gente tem apoio, é... tem carro para levar, pra trazer, a gente teve
aqui foi seis anos que a gente teve um carro aqui direto fazendo viagem pras
comunidade de Codo, das comunidades para Codo, e ai a gente tem apoio dos
médicos que vem de Sdo Luis para consultar as pessoas nas trés comunidades. As
pessoas tém orgulho de dizer que é comunidade quilombola, porque so é nessas trés
que tém esses beneficios, porque a gente se identificou, apesar de uma luta, mas a
gente se identificou e hoje as pessoas tém orgulho de dizer que é quilombola. As
outras comunidades proximas fica tudo olhando de lado, as vez participa também dos
nossos movimentos, mas é assim, tudo meio desconfiado, até porque ndo estavam na
luta junto com a gente, e ai eles vé o tanto de coisa que a gente ja conquistou e ai eles
fico olhando, é, mas as que estdo dentro da comunidade tem orgulho de dizer que é
comunidade quilombola porque eles tdo sabendo que foi formada uma luta, ndo foi
facil, mas hoje sim, temos orgulho de dizer que somos quilombo (Maria, 2023).

Enquanto lideranga comunitaria, Maria '>* ressalta a importancia dos quilombolas se

identificarem como quilombolas, porque cada morador detém uma histéria e compreende uma
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raiz. Sao historias e raizes que nao devem ser esquecidas, como destaca, que “ndo podemos
deixar morrer” (Maria, 2023). A palavra “importancia” se perfaz dentro dos seus dialogos e
percepcdes, € ganha conotagdes que apontam para dimensao do seu lugar na sociedade enquanto
mulher preta quilombola. Assim, continua:

As pessoas veem que as pessoas negras, eu sei que tu sabe, tem muitos ai que na hora
que vé um preto, ja exclui, e ai, por a gente ndo ter o conhecimento de como se
valorizar, de como se identificar, a gente fica excluido. Eu vejo a importincia da
maioria das familias aqui na comunidade se identificarem como quilombola porque
perdemos o medo de correr atras dos nossos direitos. E ai a importancia maior que
eu vejo é isso, de a gente se identificar com o que a gente é, com o que a gente vive,
de ndo ter medo de falar, de ter orgulho de dizer: “Eu sou preta, eu sou quilombo, eu
também tenho vez e voz”’ (Maria, 2023).

Conforme relata Maria '%°

, 0 medo era algo presente em meio as suas vivéncias.
Expressa como o proprio medo € um fator presente nas comunidades quilombolas, na medida
em que o sofrimento gerado por esse cenario de amedrontamento e tensdo, acaba atingindo o
posicionamento das pessoas, o querer falar sobre algo. Por ndo ter o conhecimento, ¢ a
possibilidade de se autoconhecer, o sofrimento acaba sendo maior, assim, destaca como esse
processo: “Deixa a gente mais atenta, de olhos mais abertos pra gente ir buscar os nossos
objetivos a hora que for necessario” (Maria, 2023). Logo, acaba sendo um processo que adentra
o espago politico de autoconhecimento que € primorosamente social.

Quando caracteriza essas questdes vivenciadas, Maria '%° faz algumas colocagdes sobre
ser quilombo e ser quilombola que, a primeira vista, pensava com estranheza pelo modo que
certas pessoas lhe dirigiam palavras de carater pejorativo.

Para muita gente que ndo tem o conhecimento da historia da realidade, eles tiram
onda da nossa cara. Os quilombolas eles chamam é, “os carambolas”, assim, tirando
onda. Antes eu pensava que ndo era tdo importante a gente ser quilombo, mas hoje
eu ja acho e sinto na pele que é muito importante ser quilombo, a gente conhecer a
nossa historia ¢, dos antepassados, isso ¢ muito valioso para gente, é muito
importante. Entdo, eu vivencio hoje, eu acho isso muito importante, eu me sinto muito
bem, até porque muitas pessoas acham que os quilombolas sdo ... tem muitos que acha
que os quilombolas sdo bicho do mato e nos temos nosso direito, todos nos temos os
direitos de viver, de ter o que a gente sonha, e ai as pessoas por medo de falar, por
medo de se identificar, por medo de correr atrds do direito, é, ficam tudo ali num
cantinho de boca calada (Maria, 2023).

E complementa, ao tragar do movimento que perfaz sua identidade, desenvolvido pela
sua ligagdo historica, cultural e politica a comunidade Queimadas, de modo que sobreleva:
A partir da hora que a gente comegou a se identificar, a valorizar nossa historia, a

gente, eu pelo menos, perdi o medo de andar, de falar, porque sabemos que nos temos
esse direito, porque o direito é de todos e nos o temos, e nos temos que correr atras,
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entdo eu me sinto muito bem. A partir do tempo que a gente comegou a se valorizar,
dizer: “Eu sou quilombola e eu corro atrds do meu direito”, a partir dessa hora, desse
tempo que a gente comegou a buscar conhecimento, eu me sinto muito bem por ser
quilombola, e tenho orgulho de dizer, sou quilombola! E se tiver direito e der pra mim
ir buscar, onde for, eu vou sem medo de falar para nenhuma pessoa (Maria, 2023).

Dentre estas narrativas, que descrevem parte das vivéncias dos quilombolas, é possivel
observar como a territorialidade da Comunidade Quilombola Queimadas representa um espago
de construcao historica e cultural. A terra como lugar de luta, constru¢do de memorias e
vinculos que nutrem a organizagao sociopolitica desenvolvida em torno de pressdes, sejam elas
internas ou externas, desvela a dinamizagao social da comunidade. Da mesma forma, reflete os
elementos que constituem e representam as identidades quilombolas em Queimadas.

E necessario se ater a amplitude sociopolitica da comunidade quilombola, do quilombo.
Maria Beatriz Nascimento (2006) ressalta que, simbolicamente, a comunidade quilombola
representa uma atuagdo contra as imposi¢des dos poderes dominantes, assim como uma frente
critica as desigualdades sociais impostas. Nesse sentido, sua dimensdo simbolica, pode ser
compreendida como um geossimbolo'?’ (Bonnemaison, 2004), na medida em que a
dimensionalidade do territério representa um fortalecimento da identidade e suas
potencialidades.

A identidade quilombola e os seus elementos caracterizam dinamicas historico-sociais,
e aludem a importancia do seu reconhecimento diante das diferentes problematicas do mundo
contemporaneo, elementos que estdo presentes na identidade dos quilombolas de Queimadas,

dentre os quais € possivel contemplar trés: a terra; a memoria, € o conflito.

3.1.1. Terra, memdoria e conflito

A terra, a memoria ¢ o conflito atendem a dimensdo da identidade quilombola,
expressados pelas narrativas das vivéncias dos quilombolas de Queimadas. Norteiam a analise
problematizadora do campo social quilombola que perfaz este estudo, uma vez que constituem
elementos centralizadores para se pensar o referido campo. A percepgdo sobre os elementos
atravessa os processos de formag¢do, reconhecimento e organizacdo da comunidade, os quais
estdo indissociavelmente atrelados a identidade, de tal modo que se articulam a dinamica social

quilombola que jaz no territdrio brasileiro, e se perfaz sob a amalgama do Estado e da sociedade.

127 Ao analisar o campo cultural e simbélico presente no espaco territorial, Joel Bonnemaison cunha o termo
geossimbolo, que “pode ser definido como um lugar, um itinerario, uma extensdo que por razdes religiosas,
politicas ou culturais, aos olhos de certas pessoas e grupos étnicos assume uma dimensao simbolica que os fortalece
em sua identidade” (Bonnemaison, 2004, p. 109).
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Figura 10: Mapa do Uso Temporal das comunidades associadas
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Fonte: Dados da pesquisa, 2023.

Dessa maneira, a terra reverbera a importancia do territério para os quilombolas da
comunidade Queimadas. Simone Raquel Batista Ferreira (2009) destaca que, para as
comunidades quilombolas, a territorialidade ¢ construida em torno do territério. O territorio
expressa a identidade e o sentido de pertencimento desenvolvido material e simbolicamente, é
um lugar de producdo e reproducdo de existéncias, em que se constituem afetividades e
experiéncias. Os quilombolas vivem em torno dos processos territoriais, € o seu produto, em
uma organicidade que gera acdo entre os diversos atores que modificam as relagdes sociais e as
relagdes com a natureza.

A figura (figura 10) em que se destaca o mapa, logo acima, compreende essas
modificagdes em Queimadas, Trés Irmaos e Montabarro. E um mapa elaborado com auxilio da
CPT, o qual resulta das medidas realizadas pelos quilombolas das comunidades. Ele apresenta
um panorama temporal do uso e da ocupagdo das comunidades associadas, em que € possivel
observar a area das comunidades autodeclaradas, tal como as moradias, rogas e o bioma local.
Sua construc¢do intenciona gerar conhecimento sobre completude do lugar. Que no momento
pode ser delimitado com estas comunidades, mas que pode sofrer mudangas dentro desse
movimento continuo de articulagdes na dada area.

Logo, o territdrio compreende uma fronteira para os quilombolas de Queimadas, na qual
expressam seus modos de vidas e suas identidades. E como ressalta Sandro José da Silva (2006,

p. 277), uma fronteira em que “[...] individuos e os grupos assimilam o territério de multiplas
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maneiras, recriando-o, assimilando-o e transformando-o como forma de conferir sentido as suas
praticas”.

A territorialidade, como expressa Ferreira (2009), ¢ sustentada pela memoria viva da
ancestralidade e suas histérias, como bem-visto em Queimadas. Este fator aponta para a
memoria enquanto ponto pertinente da identidade dos quilombolas da comunidade, uma vez

que, como sublinha Michael Pollak (1992, p. 5, grifo do autor):

A memoria é um elemento constituinte do sentimento de identidade, tanto individual
como coletiva, na medida em que ela ¢ também um fator extremamente importante do
sentimento de continuidade e de coeréncia de uma pessoa ou de um grupo em sua
reconstrucao de si.

A partir das narrativas tecidas pela memoria, os quilombolas compreenderam essas
experiéncias que outrora fizeram e fazem parte da comunidade. Nesse sentido, nas narrativas
dos quilombolas se percebe a longevidade da oralidade, cuja histdria perpassa os mais velhos,
os primeiros quilombolas que se localizaram em Queimadas, até chegar na geragado atual.

Em Queimadas, a memoria flexiona o movimento coletivo em torno da identidade. As
experiéncias narradas pelos quilombolas durante as reunides formativas, corroboram essa
faceta. Os relacionamentos construidos em torno da terra e do grupo, revelam essas memorias

que interligam os quilombolas, e os movimentam diante de forgas sociais.

Figura 11: Comunidade Quilombola Queimadas, lutar nao foi em vao

COMUNIDADE
QuilomsoLa

Fonte: Dados da pesquisa, 2016.

As narrativas rememoradas, integram os processos de autoconhecimento e propdem
novas percepgoes coletivas acerca das diferentes propensodes sociais que se apresentam, como

a questao do conflito. Rosa Elizabeth Acevedo Marin (2021, p. 54), pontua como “a existéncia
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coletiva em situacao de conflito social atribui novo significado a identidade quilombola”, algo
que intenta Queimadas, dada a pressao conflituosa que lhe acomete.

Maria de Lourdes Bandeira (1990) assinala como a relagao desenvolvida com a terra
pelas comunidades rurais quilombolas, ocorreu coletivamente de forma histérica e social, nao
se atendo ao campo da esfera do direito privado. De tal modo, a luta pela terra - pela
territorialidade construida - se apresenta enquanto questdo fundamental para os quilombolas de
Queimadas. Todavia, ha de se destacar que conflitos de interesses perpendiculares a questao da
legitimidade da terra sdo latentes, e como destacam Fausy Vieira Salomao e Cristina Veloso de
Castro (2018, p. 249), a incisao do conflito expressa “[...] a efetividade de direitos aos seus
territdrios, a preservacao e a perpetracao de suas identidades”.

A figura logo acima (figura 11) destaca essa proporcionalidade do conflito. A placa
aponta para o movimento de luta realizado por Queimadas, quando a empresa ainda realizava
atividades na comunidade, e entoa essa sobreposi¢do simbolica da for¢ca. O “lutar ndo foi em
vao”, aponta para o processo incisivo da identidade dos quilombolas, e sua importancia.

Se torna premente como a terra, a memoria € o conflito corroboram nos processos
historico-sociais vivenciados pelos quilombolas da Comunidade Quilombola Queimadas. Sao
elementos parte de suas identidades que entoam narrativas sobre suas historias, existéncias e
suas poténcias. Narrativas que tecem a dimensdo do territério, das relagdes, do viver. E no
desvencilhar desses elementos, é possivel se ater a fala do Luis'*®, o qual aponta para uma
compreensdo que os perpassa, € encerra a questdo da importincia do reconhecimento da

identidade quilombola para os quilombolas da comunidade.

A gente, quando mora em um lugar hda muito tempo, nasce e se cria ali, a gente
conhece o rio, conhece as lagoas, conhece os matos de trabalhar, vocé sabe se para
ca é bom de arroz, se para ca tem muita caga. Entdo a gente ficou naquele negocio
de ndo querer sair, ai foi como a gente se organizou para formar a comunidade, se
agrupar e fazer isso né, para mostrar a identidade da gente, que a gente era daqui, a
gente ndo era de outro lugar, a gente era daqui, ndo queria sair daqui e, ndo queria
e ndo podia sair, porque a gente, s0 em pensar em sair a gente ja ficava com medo:
“Ndo sei para onde eu vou”, porque a gente ja era acostumado. Quando vocé,
digamos assim, vocé sai la da sua casa, para vir morar aqui, vocé ndo se acostuma
logo. E é o caso da gente, entdo a gente formou a comunidade, é que que se agrupou
para fazer, mas que ja vinha de muitos anos esse povo daqui que ninguém foi embora
daqui os velhos nasceram, os que vieram embora, os primeiros, hd duzentos anos
atras, foi ficando aqui, ai foi tendo as familias, foi crescendo familia, filho, neto,
bisneto e morando aqui, ninguém sai daqui (Luis, 2023).

E possivel compreender a importincia do reconhecimento da identidade dos

quilombolas, principalmente em funcdo da territorialidade desenvolvida. Por meio das

128 Entrevista de pesquisa concedida em 18 de agosto de 2023, na Comunidade Quilombola Queimadas, municipio
de Codo - MA.
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narrativas dialdgicas, se compreende a fungdo e a dimensao desses processos formativos de
reconhecimento sociopolitico dos quilombolas, uma vez que sdo movimentos que incidiram das
vivéncias dos quilombolas de Queimadas.

Queimadas como realidade local, ¢ afetada pelos processos globais do mundo
capitalista, de modo que expressa o fator da dindmica do mundo capitalista e neoliberal. Nessa
medida, as movimentagdes realizadas pelos quilombolas da comunidade, compreendem as
sociabilidades que externam as problematicas e contradi¢des do mundo contemporaneo.

As historias que abarcam esses movimentos realizados em Queimadas enfrentam o
discurso da inércia. Inertes porque, por vezes, nao possuem visibilidade, mas sofrem com
tentativas de apagamento de sua historia. Ainda assim, se posicionam dentro desses processos
sociopoliticos, se reconhecendo, resgatando sua histéria dentre outras historias, as quais
apresentam essa potencialidade do conhecimento diante das contravengdes vividas ha anos
pelas populagdes negras no Brasil.

Portanto, a identidade quilombola para os quilombolas de Queimadas, sua identificagdo,
retorna ao direcionamento historico e as dinamicas sociais que lhe conferem movimento: a
necessidade da regularizagdo fundiaria dos territorios quilombolas tradicionalmente ocupados

como fator primordial para suas existéncias.
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CONSIDERACOES FINAIS

Sobre a oportunidade de realizagdo deste trabalho na Comunidade Quilombola
Queimadas, acredito que trouxe reflexdes importantes para compreender a funcionalidade da
dindmica social que se apresenta aos quilombolas presentes na vasta extensao territorial
brasileira. E por entre esses caminhos, o longo fio histdrico liga as comunidades do passado
com as do presente.

Conhecer os processos historicos e formativos através das narrativas rememoradas pelos
quilombolas perpassa o reconhecer desse fio, que foi tecido na historia através da memoria. Um
fio que também converge na construgdo e no reconhecimento das identidades e dos territorios
quilombolas, que reverberam a complexidade do mundo agrério ante as comunidades rurais
negras.

As narrativas dos quilombolas da Comunidade Quilombola Queimadas constituem
alicerce para o conhecimento de sua identidade e os movimentos que realizou. E possivel
perceber, durante o movimento textual deste trabalho, as mudangas que ocorreram em meio as
for¢as sociais que se apresentaram na comunidade, o que alude pensar a importancia do
reconhecimento da identidade no campo da teoria social. Tal como, rememorar o caminho da
narrativa textual que nos fez chegar até aqui.

Durante a progressdo dos capitulos, articulei os campos tedricos sobre identidade e
reconhecimento com finalidade de construir um debate sobre o campo histdrico social e politico
que atém a identidade cultural, nesse dado, a identidade quilombola. Na medida, se nota como
a historia abarca a instancia formativa da identidade, e como tal, recobre a diferen¢a dentro de
um movimento discursivo homogéneo, algo que alude a funcionalidade do Estado, que ndo esta
dissociado do campo politico econdmico global.

O Estado-Nagao brasileiro por muito tempo contemplou, de forma minima, o que advém
do negro dentro de suas articulagcdes no seio politico. Se outrora falar sobre identidade
quilombola ¢ falar sobre a comunidade rural quilombola, ¢ interessante apontar o fator da
marginaliza¢do do campo politico que sofreu.

A comunidade quilombola nesse meio, ¢ uma comunidade negra, uma comunidade
rural. Historicamente, a comunidade quilombola representou resisténcia diante das sujei¢des
que se apresentaram diante do negro, questao que recai nas consequéncias da estrutura moderna
montada ha mais de 300 anos, que sucessivamente ataca existéncias, moralidades e
subjetividades negras e quilombolas. Embora estivessem longe das medidas proteladas pelo

Estado, as comunidades rurais quilombolas e os quilombolas, se moveram.
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Dentro da situacdao de repressdao sociopolitica, essas pessoas nao ficaram estagnadas.
Elas se encontram, se movem, vivem e resistem em face da indiferenciagdo, ndo apenas pelo
Estado, como pela sociedade brasileira, de modo que lancam luz as potencialidades de suas
identidades.

O cenario compreende a Comunidade Quilombola Queimadas, de modo que ha destaque
nas narrativas vivenciadas pelos quilombolas, por constituirem a amplitude do territorio
quilombola ante a face da dinamica social quilombola no Brasil. Territério de resisténcia,
vivéncia, reconhecimento e de potencializagdo em meio as adversidades do mundo
multicultural globalizado.

Dessa maneira, compreendo que o objetivo do trabalho foi alcangado na medida em que
o trajeto elaborado para a execu¢do do mesmo trouxe uma dimensionalidade dos processos que
atém as comunidades rurais quilombolas no Brasil. Queimadas ¢ parte dessa diversidade, que
por vezes nao ¢ contemplada, se encontra, se move, vive e resiste.

Outrossim, para saber a importancia da identidade para os quilombolas e os elementos
que fazem parte dela, é necessario saber qual a histéria da comunidade e os seus processos
sociais. A historia ¢ questdo-problema para muitas comunidades quilombolas no Brasil,
principalmente pela documentagdo quase inexistente que comprove a presenga que as mesmas
detém sobre as terras onde se fixaram ha muitos anos.

Um dos pontos que a lideranca comunitaria de Queimadas me falou quando me
deslocava para conversar com os quilombolas, foi a importancia do registro da memoria oral.
De tal forma, percebo como as fontes orais proporcionaram uma forma de compreender as
experiéncias dos quilombolas através de suas narrativas. Ha de se destacar que nem todos os
quilombolas tiveram a oportunidade de estudar, os mais velhos s6 aprenderam a escrever o
nome. Assim, observo que tratar de falas e ndo de escritas acabou sendo um ponto pertinente
durante o processo metodologico.

Ao tratar dos processos de formagdo histdrica, das questdes de reconhecimento e a
organizacao de Queimadas, acredito que a questao objetivada pela lideranca fora contemplada.
Sao processos intrinsecamente ligados a construgdo e ao reconhecimento da identidade para os
quilombolas da comunidade. Fato do qual compreendo a importancia da histdria oral, a qual
promoveu uma densidade as narrativas tecidas pelas memorias e vivéncias dos quilombolas.

Em relacdo aos elementos que constituem a identidade para os quilombolas, percebo
principalmente as ligagdes que compreendem a organizagdo da comunidade. As reunides
formativas que constituem um movimento de autoconhecimento demonstram o ponto nodal da

necessidade do reconhecimento da identidade para os quilombolas. Assim, acaba sendo a
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principal questdo observada na dinamica social que rege o fator politico da identidade
quilombola, a sua atuacdo na esfera da constatagdo publica.

Consigo compreender que alguns fatores acabaram nao sendo tdo bem desenvolvidos.
O protagonismo da lideranca comunitaria e a questao de género, uma vez que evidentemente
ha uma mulher preta quilombola que movimenta a estrutura em prol dos seus direitos ¢ dos
outros quilombolas da comunidade. E como os aportes metodoldgicos poderiam ser mais
incisivos em relagdo as formas com que foram utilizados, acredito que poderiam ser mais bem
trabalhados, como a questao da analise da documentagao sobre a comunidade: o historico; € o
estatuto, e os processos dialogicos e de campo. Observo que sdo fatores que podem ser revistos
em uma futura progressdo da pesquisa. A qual poderd contemplar as trajetorias de
autorreconhecimento dos quilombolas, principalmente, das liderangas comunitarias, atores
politicos no rol da dindmica contemporanea de financeirizagao do Estado, da sociedade e das
relagdes sociais.

Por fim, considero que a construgdo deste estudo sobre identidade quilombola na
Comunidade Quilombola Queimadas, em Codo6, permite observar o dinamismo das
comunidades rurais quilombolas brasileiras, com suas historias e sociabilidades. Tal como ¢
uma contribui¢do para os estudos antropoldgicos, historicos e socioldgicos em torno da Regido
do Cocais. Este trabalho proporciona uma anélise sobre o reconhecimento da identidade
quilombola e a potencialidade dos seus elementos. Logo se caracteriza como fator de
visibilidade para as experiéncias de formagdo de identidades, territorialidades e
reconhecimentos dos quilombolas que se encontram local e globalmente diante das relagdes

sociais e raciais, politicas e econdmicas, e histdricas.
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APENDICE A

UFMA

4= " UNIVERSIDADE

CAMPUS CODO

UNIVERSIDADE FEDERAL DO MARANHAO - CAMPUS CODO
ENDERECO: AV. DR. JOSE ANSELMO, 2008, CODO/ MA - CEP: 65400-000

CURSO: LICENCIATURA EM CIENCIAS HUMANAS/HISTORIA

TITULO DO TRABALHO: IDENTIDADE QUILOMBOLA: UM ESTUDO SOBRE A
COMUNIDADE QUILOMBOLA QUEIMADAS NO MUNICIPIO DE CODO, MA

DISCENTE: David dos Santos Lima
ORIENTADORA: Profa. Dra. Jascira da Silva Lima

FICHA DE IDENTIFICACAO DO(A) INFORMANTE

NOME:

ENDERECO:

NATURALIDADE:

IDENTIDADE DE COR:
ESCOLARIDADE:
ORGANIZACOES QUE PARTICIPA:
OUTROS:

E———————
a universidade que a gente quer Av. Dr. José Anselmo, 2008, Codd/ MA — CEP: 65400-000
Telefones - (98) 3272 - 9779 / 32272 - 9775
E mail: diregao_ufmacodo@ufma.br
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APENDICE B

UNIVERSIDADE
FEDERAL DO
MARANHAO

CAMPUS CODO

UNIVERSIDADE FEDERAL DO MARANHAO - CAMPUS CODO
ENDERECO: AV, DR. JOSE ANSELMO, 2008, CODO/ MA - CEP: 65400-000

CURSO: LICENCIATURA EM CIENCIAS HUMANAS/HISTORIA

TITULO DO TRABALHO: IDENTIDADE QUILOMBOLA: UM ESTUDO SOBRE A
COMUNIDADE QUILOMBOLA QUEIMADAS NO MUNICIPIO DE CODO, MA

DISCENTE: David dos Santos Lima

ORIENTADORA: Profa. Dra. Jascira da Silva Lima

ROTEIRO DE ENTREVISTA

1) Qual a histéria da Comunidade Quilombola Queimadas?
7)) Como a comunidade esta organizada?
3) Quais os tipos de manifestagdes culturais presentes na comunidade (as festividades)?

Quais vocé participa?

4) Quais as principais atividades econdmicas (do que as pessoas vivem)? Quais vocé
realiza?
5) Como ocorreu o processo de reconhecimento da comunidade enquanto remanescente de

quilombo? Vocé participou?

6) Quais eram as principais liderancas? Vocé conhece alguma?

7) Houve apoio para esse reconhecimento? Quais?

8) Qual a importancia da comunidade ser reconhecida?

9) Qual a importancia do auto reconhecimento da comunidade (das pessoas se
identificarem)?

10) Como o(a) senhor(a) se identifica?

1) Qual a importancia da identificagao do senhor como quilombola?

12)  Como o(a) senhor(a) vivencia a sua identidade quilombola atualmente?

13)  Durante a trajetoria de vivéncia na comunidade o(a) senhor(a) passou por algum tipo de
discriminagao por ser reconhecer como quilombola?

14)  Qual o significado da Comunidade Quilombola Queimadas para vocé?

————————————
a universidade que a gente quer Av. Dr. José Anselmo, 2008, Codd/ MA — CEP: 65400-000
Telefones — (98) 3272 - 9779 / 32272 - 9775

E mail: direcio_ufmacoda@ufma br
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CAMPUS CODO

UNIVERSIDADE FEDERAL DO MARANHAO - CAMPUS CODO
ENDERECO: AV. DR. JOSE ANSELMO, 2008, CODO/ MA - CEP: 65400-000

CURSO: LICENCIATURA EM CIENCIAS HUMANAS/HISTORIA

TITULO DO TRABALHO: IDENTIDADE QUILOMBOLA: UM ESTUDO SOBRE A
COMUNIDADE QUILOMBOLA QUEIMADAS NO MUNICIPIO DE CODO, MA

DISCENTE: David dos Santos Lima
ORIENTADORA: Profa. Dra. Jascira da Silva Lima

TERMO DE AUTORIZACAO DA ENTREVISTA

Eu, Anténio Paulo autorizo o uso das informagdes e das imagens concedidas ao trabalho de
pesquisa IDENTIDADE QUILOMBOLA: UM ESTUDO SOBRE A COMUNIDADE
QUILOMBOLA QUEIMADAS NO MUNICIPIO DE CODO, MA, do aluno David dos
Santos Lima, sobre orientagdo da Profa. Jascira da Silva Lima, da Universidade Federal do
Maranhao - UFMA/Codo.

Codo - MA, 18 de agosto de 2023.

———————
a universidade que a gente quer Av. Dr. José Anselmo, 2008, Codd/ MA — CEP: 65400-000
Telefones — (98) 3272 -9779 /32272 - 9775

E mail: diregio_ufmacodo(@ufma br
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CAMPUS CODO

UNIVERSIDADE FEDERAL DO MARANHAO - CAMPUS CODO
ENDERECO: AV. DR. JOSE ANSELMO, 2008, CODO/ MA - CEP: 65400-000

CURSO: LICENCIATURA EM CIENCIAS HUMANAS/HISTORIA

TITULO DO TRABALHO: IDENTIDADE QUILOMBOLA: UM ESTUDO SOBRE A
COMUNIDADE QUILOMBOLA QUEIMADAS NO MUNICIPIO DE CODO, MA

DISCENTE: David dos Santos Lima
ORIENTADORA: Profa. Dra. Jascira da Silva Lima

TERMO DE AUTORIZACAO DA ENTREVISTA

Eu, Edson Cardoso da Conceicio autorizo o uso das informagoes e das imagens concedidas ao
trabalho de pesquisa IDENTIDADE QUILOMBOLA: UM ESTUDO SOBRE A
COMUNIDADE QUILOMBOLA QUEIMADAS NO MUNICIPIO DE CODO, MA, do
aluno David dos Santos Lima, sobre orienta¢do da Profa. Jascira da Silva Lima, da Universidade
Federal do Maranhao - UFMA/Codo.

Codo - MA, 17 de agosto de 2023.

—————
a universidade que a gente quer Av. Dr. José Anselmo, 2008, Codd/ MA — CEP: 63400-000
Telefones — (98) 3272 - 9779 / 32272 - 9775

E mail: direcio_ufimacedo(@ufma br
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CAMPUS CODO

UNIVERSIDADE FEDERAL DO MARANHAO - CAMPUS CODO
ENDERECO: AV. DR. JOSE ANSELMO, 2008, CODO/ MA - CEP: 65400-000

CURSO: LICENCIATURA EM CIENCIAS HUMANAS/HISTORIA

TITULO DO TRABALHO: IDENTIDADE QUILOMBOLA: UM ESTUDO SOBRE A
COMUNIDADE QUILOMBOLA QUEIMADAS NO MUNICIPIO DE CODO, MA

DISCENTE: David dos Santos Lima
ORIENTADORA: Profa. Dra. Jascira da Silva Lima

TERMO DE AUTORIZACAO DA ENTREVISTA

Eu, Luiz da Conceicio autorizo o uso das informacdes e das imagens concedidas ao trabalho de
pesquisa IDENTIDADE QUILOMBOLA: UM ESTUDO SOBRE A COMUNIDADE
QUILOMBOLA QUEIMADAS NO MUNICIPIO DE CODO, MA, do aluno David dos
Santos Lima, sobre orienta¢éo da Profa. Jascira da Silva Lima, da Universidade Federal do
Maranhao - UFMA/Codo.

Codo - MA, 18 de agosto de 2023.

—————
a universidade que a gente quer Av. Dr. José Anselmo, 2008, Codd/ MA — CEP: 63400-000
Telefones — (98) 3272 - 9779 / 32272 - 9775

E mail: direcio_ufimacedo(@ufma br
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CAMPUS CODO

UNIVERSIDADE FEDERAL DO MARANHAO - CAMPUS CODO
ENDERECO: AV. DR. JOSE ANSELMO, 2008, CODO/ MA - CEP: 65400-000

CURSO: LICENCIATURA EM CIENCIAS HUMANAS/HISTORIA

TITULO DO TRABALHO: IDENTIDADE QUILOMBOLA: UM ESTUDO SOBRE A
COMUNIDADE QUILOMBOLA QUEIMADAS NO MUNICIPIO DE CODO, MA

DISCENTE: David dos Santos Lima
ORIENTADORA: Profa. Dra. Jascira da Silva Lima

TERMO DE AUTORIZACAO DA ENTREVISTA

Eu, Maria da Conceicio Barbosa dos Santes autorizo o uso das informagdes e das imagens
concedidas ao trabalho de pesquisa IDENTIDADE QUILOMBOLA: UM ESTUDO SOBRE
A COMUNIDADE QUILOMBOLA QUEIMADAS NO MUNICIPIO DE CODO, MA, do
aluno David dos Santos Lima, sobre orienta¢do da Profa. Jascira da Silva Lima, da Universidade
Federal do Maranhao - UFMA/Codo.

Codo - MA, 18 de agosto de 2023.

—————
a universidade que a gente quer Av. Dr. José Anselmo, 2008, Codd/ MA — CEP: 63400-000
Telefones — (98) 3272 - 9779 / 32272 - 9775

E mail: direcio_ufimacedo(@ufma br
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CAMPUS CODO

UNIVERSIDADE FEDERAL DO MARANHAO - CAMPUS CODO
ENDERECO: AV. DR. JOSE ANSELMO, 2008, CODO/ MA - CEP: 65400-000

CURSO: LICENCIATURA EM CIENCIAS HUMANAS/HISTORIA

TITULO DO TRABALHO: IDENTIDADE QUILOMBOLA: UM ESTUDO SOBRE A
COMUNIDADE QUILOMBOLA QUEIMADAS NO MUNICIPIO DE CODO, MA

DISCENTE: David dos Santos Lima
ORIENTADORA: Profa. Dra. Jascira da Silva Lima

TERMO DE AUTORIZACAO DA ENTREVISTA

Eu, Maria Romana da Costa Silva autorizo o uso das informacoes e das imagens concedidas
ao trabalho de pesquisa IDENTIDADE QUILOMBOLA: UM ESTUDO SOBRE A
COMUNIDADE QUILOMBOLA QUEIMADAS NO MUNICIPIO DE CODO, MA, do
aluno David dos Santos Lima, sobre orienta¢do da Profa. Jascira da Silva Lima, da Universidade
Federal do Maranhao - UFMA/Codo.

Codo - MA, 17 de agosto de 2023.

—————
a universidade que a gente quer Av. Dr. José Anselmo, 2008, Codd/ MA — CEP: 63400-000
Telefones — (98) 3272 - 9779 / 32272 - 9775

E mail: direcio_ufimacedo(@ufma br
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CAMPUS CODO

UNIVERSIDADE FEDERAL DO MARANHAO - CAMPUS CODO
ENDERECO: AV. DR. JOSE ANSELMO, 2008, CODO/ MA - CEP: 65400-000

CURSO: LICENCIATURA EM CIENCIAS HUMANAS/HISTORIA

TITULO DO TRABALHO: IDENTIDADE QUILOMBOLA: UM ESTUDO SOBRE A
COMUNIDADE QUILOMBOLA QUEIMADAS NO MUNICIPIO DE CODO, MA

DISCENTE: David dos Santos Lima
ORIENTADORA: Profa. Dra. Jascira da Silva Lima

TERMO DE AUTORIZACAO DA ENTREVISTA

Eu, Raimundo Nonato do Carmo autorizo o uso das informacoes e das imagens concedidas ao
trabalho de pesquisa IDENTIDADE QUILOMBOLA: UM ESTUDO SOBRE A
COMUNIDADE QUILOMBOLA QUEIMADAS NO MUNICIPIO DE CODO, MA, do
aluno David dos Santos Lima, sobre orienta¢do da Profa. Jascira da Silva Lima, da Universidade
Federal do Maranhao - UFMA/Codo.

Codo - MA, 17 de agosto de 2023.

—————
a universidade que a gente quer Av. Dr. José Anselmo, 2008, Codd/ MA — CEP: 63400-000
Telefones — (98) 3272 - 9779 / 32272 - 9775

E mail: direcio_ufimacedo(@ufma br
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CAMPUS CODO

UNIVERSIDADE FEDERAL DO MARANHAO - CAMPUS CODO
ENDERECO: AV. DR. JOSE ANSELMO, 2008, CODO/ MA - CEP: 65400-000

CURSO: LICENCIATURA EM CIENCIAS HUMANAS/HISTORIA

TITULO DO TRABALHO: IDENTIDADE QUILOMBOLA: UM ESTUDO SOBRE A
COMUNIDADE QUILOMBOLA QUEIMADAS NO MUNICIPIO DE CODO, MA

DISCENTE: David dos Santos Lima
ORIENTADORA: Profa. Dra. Jascira da Silva Lima

TERMO DE AUTORIZACAO DA ENTREVISTA

Eu, Maria da Paixio Ferreira da Silva autorizo o uso das informagdes e das imagens
concedidas ao trabalho de pesquisa IDENTIDADE QUILOMBOLA: UM ESTUDO SOBRE
A COMUNIDADE QUILOMBOLA QUEIMADAS NO MUNICIPIO DE CODO, MA, do
aluno David dos Santos Lima, sobre orienta¢do da Profa. Jascira da Silva Lima, da Universidade
Federal do Maranhao - UFMA/Codo.

Codo - MA, 17 de agosto de 2023.

—————
a universidade que a gente quer Av. Dr. José Anselmo, 2008, Codd/ MA — CEP: 63400-000
Telefones — (98) 3272 - 9779 / 32272 - 9775

E mail: direcio_ufimacedo(@ufma br



