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“A morte é uma de duas coisas: ou é o nada, de modo que
0 morto ndo tem consciéncia de coisa alguma, ou é, como
dizem as pessoas, uma mudanca e migragdo da alma deste
para um outro lugar”. (Apologia de Socrates, trad. Edison
Bini, 40c-d).

“E provdvel que outras pessoas ndo estejam cientes de que
aqueles que se devotam a atividade filosofica corretamente
limitam-se a estudar o morrer e o estar morto. (...) De
fato, ndo sabem de que modo os verdadeiros filosofos
anseiam a morte, de que modo merecem a morte, e
tampouco de que tipo de morte se trata. (...) Pensas que ha
essa coisa que é a morte?” (Fédon, trad. Edison Bini, 64a-

).



RESUMO

O presente Trabalho de Conclusdao de Curso aborda o translado sobre a defini¢do da
morte, em Platdo, através da reinterpretacdo de um tema, aparentemente ligubre
— o0 que € a morte? —, e o redireciona a uma concepg¢ao ética. Nessa pesquisa
buscamos identificar essa transposicdo, que se inicia, em nivel de fendmeno
fisico (a morte), e que vai em dire¢cdo ao campo da ética, tendo como base, na
nossa pesquisa, as seguintes obras platonicas: Apologia de Sdécrates e o Fédon.
Objetivamos demonstrar a reversdo do valor negativo que a morte possui na Atenas
Classica de Platao e de modo especifico destacar os elementos que influenciam o
entendimento equivocado que os atenienses tém sobre a morte e o significado do
morrer, apresentados por Platdo, a partir do emprego de vérios argumentos, que giram
em torno das crencas, narrativas e doutrinas do seu tempo, e os separa do sentido fisico
que possuem para os ressignificar a um outro nivel. Visamos também destacar que
Platao defende nesses dois didlogos, o seu mestre Sdcrates, que através da conduta e da
sua ocupacao filosdfica, € representado como modelo ideal de ética.

Palavras-chave: Morte; Etica; Apologia de Socrates; Fédon; Platdo; Socrates.



RESUMEN

Este trabajo de conclusion del curso aborda la traduccién de la definicion de muerte de
Platén, a través de la reinterpretacién de un tema aparentemente ldgubre: ;qué es la
muerte? —, y lo reorienta hacia una concepcion ética. En esta investigacion buscamos
identificar esta transposicién, que comienza en el nivel de un fenémeno fisico (la
muerte), y avanza hacia el campo de la ética, basandonos, en nuestra investigacion, en
las siguientes obras platonicas: Apologia de Socrates y Fedon. Pretendemos demostrar
la reversion del valor negativo que tiene la muerte en la Atenas cldsica de Platén y
especificamente resaltar los elementos que influyen en la comprension errénea que los
atenienses tienen sobre la muerte y el significado de morir, presentada por Platén, a
partir del uso de varios argumentos, que giran en torno a las creencias, narrativas y
doctrinas de su época, y las separan del significado fisico que tienen para darles un
nuevo significado a otro nivel. También pretendemos resaltar que Platon defiende en
estos dos didlogos a su maestro Sdcrates, quien a través de su conducta y su ocupacion
filosofica, es representado como un modelo ideal de ética.

Palabras clave: Muerte; Etica; Apologia de Socrates; Fedon; Platon; Socrates.
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1 CONSIDERACOES INICIAIS

O presente Trabalho de Conclusido de Curso aborda o translado sobre a defini¢do da
morte, em Platdo (£ 427-347 a.C), através da reinterpretacio de um tema,
aparentemente ligubre — o que € a morte? —, e o redireciona a uma concepcao ética.
Nessa pesquisa buscamos identificar essa transposi¢do, que se inicia, em nivel de
fendmeno fisico (a morte), e que vai em dire¢cdo ao campo da ética, tendo como base,
na nossa pesquisa, as seguintes obras platdnicas: Apologia de Socrates e o Fédon. Nelas,
constatamos, que de modo restrito o fendmeno da morte e o significado do morrer, sao
apresentados por Platdao, a partir do emprego de vérios argumentos, que giram em torno de
crengas, narrativas e doutrinas do seu tempo e os separa do sentido fisico que possuem para os
ressignificar a outro nivel. Sendo assim, Platdo também visa defender, nesses dois didlogos, o
seu mestre Socrates (+ 470-399), que através da conduta e da sua ocupacdo filosofica, é
representado como modelo ideal de ética.

Sendo assim, para atender essa transferéncia e revisao desse problema que perpassa nos
dois didlogos, que € a nossa tentativa de abordagem neste Trabalho, objetivamos demonstrar
essa reversdo do valor negativo que a morte possui na Atenas Cléssica de Platdo e de modo
especifico destacar os elementos que influenciam o entendimento equivocado que os
atenienses t€m sobre a morte — dai a critica que o Sécrates platdonico faz desse significado,
quando ele recolhe das fontes conhecidas de sua época (as narrativas de Homero, as doutrinas
dos fil6sofos naturalistas e as crencas dos Orficos) —, por estarem impregnadas de significacao
negativa. Buscamos entdo, um roteiro metodoldgico para essa abordagem; sendo toda ela feita
através de livros impressos e de artigos eletronicos que compdem as referéncias documentais
ao final deste Trabalho.

O percurso que adotamos foi o da leitura das passagens desses escritos (Apologia de
Socrates e o Fédon) numa tentativa de demonstrar esse redirecionamento do fenémeno fisico
ao campo da ética, que tem como ponto de partida, a provocacao feita no livro “Sdcrates. O
Nascimento da Razdo Negativa”, cuja autoria ¢ de Hector Benoit (2006, p. 8) — contida na
Referencia Bibliografica deste trabalho — nele o autor cita a passagem 42a da Apologia de
Socrates a respeito de Sdcrates, e do seu destino ao Hades, logo apds a sua condenagdo, em
que ele questiona os seus juizes: “Chegou a hora de separar-me de vos e de irmos, eu a
morrer e vos a viver. Quem leva a melhor parte? Vos ou eu?”, & a partir desse pressuposto

pesquisamos, essa ironica instigacdo do pesquisador supra, em que o cidaddo da Atenas do
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século quinto a.C., Sécrates, ratifica, numa derradeira tentativa, sobre o entendimento que 0s
atenienses possuiam a respeito da finalidade humana. Ainda Benoit (2006, p. 12) discorrendo
sobre a vida do filésofo de Atenas, destaca que é Sécrates quem inaugura a ética na Historia
da Filosofia.

Ressaltamos que Sdcrates pertence ao século quinto a.C, e a sua cidade que € Atenas,
ainda respira as mudangas ocorridas na administragdo de Péricles, devido a vitdria sobre os
Persas. Nesse periodo Atenas € o centro da Grécia: teatro, pintura, educacao, politica, entre
outros campos, que integram a efervescéncia cultural, em que a Cidade estd vivendo. Toda a
vida publica se volta para o exercicio da politica, através do emprego dos discursos que
ocorriam nas assembleias e na dgora da polis ateniense, conforme aponta Pessanha (1991 p. 8-

9):

Entre 460 e 430 a.C, Atenas, sob o governo de Péricles, atingiu o apogeu de sua vida
politica e cultural, tornando-se a cidade-Estado mais proeminente da Grécia. Essa
situacdo fora conquistada sobretudo depois das guerras médicas, quando Atenas
liderou a defesa do mundo grego e derrotou os persas. Libertando as cidades gregas
da Asia Menor e apoiando-se sobre poderosa confederacio maritima, Atenas teve
seu prestigio aumentado; enquanto expandia e fortalecia seu imperialismo,
internamente aprimorava a experiéncia democratica, instaurada desde 508 a.C. pela
revolta popular chefiada por Clistenes. Pela primeira vez na histéria, o governo
passara a ser exercido pelo povo, que, diretamente, na Assembleia (Ekklesia),
decidia os destinos da polis. Mas, na verdade, a democracia ateniense apresentava
sérias limitagdes. Em primeiro lugar, nem todos podiam participar dos debates da
Assembleia: apenas os que possuiam direitos de cidadania. Essa discriminag¢do
excluia das resolugdes politicas a maior parte dos habitantes da polis: as mulheres,
0s estrangeiros, os escravos. Em consequéncia, constitufa uma minoria o demos
(povo) que assumira o poder em Atenas.

Para esse autor, a democracia ateniense estava assegurada a uma minoria dos cidadaos e
o exercicio dessa funcdo legislativa; dava-lhes o privilégio serem integrantes da assembleia
(Ekklesia), participando na elaboracao das leis que iriam reger a vida e os destinos da cidade.
Entretanto, essa mesma func¢do incluia os cidaddos na obrigacido de defender, como juizes, as
mesmas leis que eles mesmos votavam na 4gora; e nesse exercicio de cidadania se
comprometiam em se submeterem tanto as leis, como a julgar o que seria justo ou injusto, ou
entdo, o que seria bom ou mau para polis.

Passados trinta anos, sobrevém a derrota de Atenas para Esparta, na Guerra do

Peloponeso!, e nesse novo cendrio, aparece a figura de Socrates, em que ele estd fortemente

! Explicita Jaeger (1994, p. 482) sobre esse momento histérico a respeito da derrota ateniense “A queda de
Atenas (404 a.C.), ao fim de uma guerra sustentada durante cerca de trinta anos pelos Estados gregos, encerrou
o século de maior florescimento com o desenlace trdgico que a Historia conhece. A fundacdo do império de
Péricles foi a mais grandiosa cria¢do estatal erguida em solo grego. Pareceu durante algum tempo estar
destinada a ser a perpétua morada terrestre da cultura grega”.
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associado aos participantes de movimentos politicos contrdrios a democracia ateniense no pos

guerra do Peloponeso e a instauracdo dos “Trinta Tiranos”, que assim explica Dorion (2014,

p. 14), sobre esse evento:

O episédio da vida de Socrates para o qual dispomos do maior nimero de
informagdes, ainda que sua interpretacdo continue delicada e controversa, é o
processo que foi acionado contra ele em 399, ou seja, cinco anos depois do fim da
guerra do Peloponeso (431-404), guerra fratricida entre Atenas e Esparta que
terminou com a humilhante derrota de Atenas. Conforme o ato de acusag@o narrado
por diferentes fontes, Sécrates foi acusado de ndo crer nos deuses da cidade, de
introduzir novas divindades e de corromper a juventude. Os intérpretes dividem-se
aqui entre aqueles que consideram que esses trés pontos de acusa¢do sdo os
verdadeiros motivos do processo contra Sdcrates, e aqueles, entre os quais nés
incluimos, que acham ao contrario que esses pontos de acusacdio encobrem 0s
principais agravos, de natureza politica, que estdo a origem do processo.

E Voegelin (2015, p. 63) através da otica de Platdo, comentando sobre a juventude de

Platdo e sua expectativa em ingressar na politica da cidade ateniense, testemunha, numa

passagem do escrito Carta Sétima (324b-326b), os motivos pelos quais desistiu de seguir

nessa carreira periodo em que a cidade de Atenas permaneceu sob o dominio dos “Trinta

Tiranos’:

A primeira oportunidade parece ter surgido com a revolucao que levou ao governo
dos Trinta. Alguns dos governantes autocriticos eram parentes de Platdo e eles o
convidaram para participar da administracdo. Em vista de sua inexperiente
juventude, ndo surpreende que ele esperasse que 0s novos governantes pudessem
conduzir a polis de uma vida injusta para uma vida justa; e ele lhes deu a sua
diligente ateng@o, para ver o que fariam. (N@o estd claro se essa frase significa uma
participagdo efetiva no regime, talvez numa funcido secundiria.) A desilusdo ndo
tardou. O governo anterior parecia uma idade de ouro em comparagdo com o atual.
Em particular, chocou-o a politica dos Tiranos, bem conhecida em nossos tempos,
de consolidar o seu regime por meio da estratégia de envolver os cidadaos, entre eles
Socrates, em agdes criminosas, levando-os a se tornar apoiadores confidveis, uma
vez que uma mudanga de regime os exporia & vinganca das vitimas. Socrates, “que
eu ndo hesitaria em chamar de o homem mais justo da época”, resistiu a tal
envolvimento mesmo com o risco de consequéncias desagradaveis; e Platao afastou-
se desgostoso do regime oligarquico. Quando a revolucdo democrética aboliu os
Tiranos, Platdo, embora menos entusiasmado com a politica ateniense, estaria
novamente disposto a participar. Os democratas de volta ao poder, embora
manchando a sua vitéria com muitas vingangas pessoais, eram, de modo geral,
notavelmente moderados. Ainda assim, acusaram Sdcrates, justo ele entre todas as
pessoas, de impiedade (asebeia), julgaram-no, consideraram-no culpado e o
mataram, o mesmo homem que havia resistido a acdes criminosas contra um
partiddrio da democracia na época dos Tiranos.

Entdo, a partir do processo ocorrido em 399 a.C, Sécrates torna-se réu por conta da

antipatia de seus conterraneos, fez com que os seus adversdrios o associem a um investigador

que discute temas da filosofia naturalista, que convive com seguidores que praticam atos vis,

além de nao acreditar nos deuses da cidade e de corromper a juventude ateniense; sendo que
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estas associacOes, ja haviam sido representadas, onde esse individuo figura como personagem
de uma comédia de Aristéfanes, que posteriormente, influenciard para que Sdcrates seja
acusado dos seguintes crimes: por ndo cré nos deuses da cidade, por corromper a juventude,
ao incita-la pelo desprezo dos deuses e por fim, introduz, em suas conversas, a crenga em
novos deuses.

Salientamos que essas acusagdes também sdo descritas no didlogo Apologia de
Socrates, e 14, de modo contrério a opiniao difundida, que anteriormente circulava em Atenas,
Sécrates € retratado por Platdo, como modelo ético, por instigar os seus conterrdneos a
reexaminarem a finalidade humana dentro da polis; solicitando a todos, a revisao dos valores
e o despojamento da va riqueza, do falso saber, da fama vazia e dos excessivos cuidados com

0 corpo, expresso em 29d-e:

Homens de Atenas, contais com meu respeito € minha amizade, mas acatarei ao
deus, de preferéncia a vés, e por quanto durar minha existéncia e for eu capaz de
prosseguir, jamais renunciarei a filosofia e cessarei de vos exortar, e de modo
costumeiro com qualquer um de vOs que venha a topar no meu caminho salientar:
‘Homem excelente, sendo como és, um cidaddo de Atenas, a maior das cidades-
Estado e a mais notéria por sua sabedoria e poder, ndo te sentes envergonhado por te
preocupares com a aquisicdo de riqueza, reputacdo e honras, enquanto ndo te
importas e nem atentas para a sabedoria, a verdade, e o aperfeicoamento da alma?

Através de sua vida de dedicacdo a filosofia, Socrates, segundo Platdo, questiona e
insiste, que todos deveriam melhor cuidado de si para angariar o aperfeicoamento da alma, o
que contribuiria a um melhor norte na formacgao dos cidadados atenienses.

Mas, esta instigagdo € a causa, disfarcada por outras motivagdes, da sua fama negativa e
das difamagdes, movida por atores (Meleto, Agaton e Licon), que buscavam se livrar de um
citadino, que segundo a acusagdo, negava os valores da tradicdo e que suas questdes
embaracava o saber dos homens da alta classe, sendo visto por todos como um individuo que
desnorteava a religido local, através dos seus questionamentos, € em algumas conversas, fazia
mencdo as doutrinas da filosofia naturalista — essas acusagdes que tem como fonte a comédia,
As Nuvens de Aristofanes, fortaleciam a desconfianca desses representantes da cidade, que
eram vistas como perigosas, tal como testemunha seu discipulo Platdo, em seu escrito

Apologia de Socrates (18e-19d):
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Assim, faz-se necessdrio que eu faca uma defesa, homens de Atenas, e tente em
tempo tio curto extirpar de vés a caliinia que hd tanto tempo permanece convosco. E
meu desejo que isso aconteca, se melhor se revelar para vés e para mim, e que eu
obtenha €xito em minha defesa, porém suponho que se j4 muito dificil e ndo me
iludo de modo algum acerca de sua natureza e grau de dificuldade. Todavia, que seja
como venha a agradar ao deus, a lei necessariamente acatada e minha defesa
realizada.

Agora examinemos a questdo do seu inicio, a respeito da acusacdo (que originou a
difamacdo contra mim) na qual Meleto se fiou para mover essa agdo publica contra
mim. O que os incitadores da difamag@o alegaram para incitd-la? Devo por assim
dizer, ler sua declaracdo jurada como se fossem demandantes: ‘Socrates € réu por
empenhar-se com excesso de zelo, de amena supérflua e indiscreta, na investigagao
de coisas sob a terra e nos céus, fortalecendo o argumento mais fraco e ensinado
essas mesmas coisa a outros’. E algo assim. A propdsito, vos mesmos vistes tais
coisas na comédia de Arist6fanes, ou seja, um Sdcrates nela se movendo livremente,
proclamando que caminhava no ar e dizendo uma pléiade de outras tolices sobre as
quais nada sei, seja muito ou pouco. E ndo me exprimo assim com o objetivo de
solapar a honra devida a esse conhecimento, na hipétese de alguém ser sabio tem
tais matérias (possa eu jamais necessitar me defender de Meleto de uma acusagdo
desse porte!). Mas, homens de Atenas, nada tenho a ver com essas coisas — para o
que convoco como testemunhas a maioria de vés préprios, pedindo que vos
informem entre si e declarem — todos que em alguma ocasido me ouviram discursar
(e hd muito destes entre v6s) — se em alguma oportunidade ouviram-me discutir
muito ou pouco acerca desses assuntos.

Na parte final do didlogo, Apologia de Socrates, apOs a sentenga, SOcrates, discorre
sobre sua conduta durante todas as etapas da sua defesa durante o julgamento, fazendo
referéncia ao sinal divino, que em momento algum se manifestou contrario ao que ele disse, o
que para Sécrates era um sinal benéfico. Para Sécrates, diferentemente, dos demais cidadaos,
a morte € uma coisa boa, e convida os presentes, a refletirem sobre essa prova: uma
presumivel definicdo de a morte ser uma coisa boa. Em sua proposta ndo ha resposta
imediata; — ele contraria o modo equivocado dos seus conterraneos pensarem sobre a morte
quando a “classificam a morte como um mal” (Apol. 40b-c), por isso, ele ndo a teme —,
lembra apenas que a morte ndo é um mal: “ou ela é o nada, de modo que o morto ndo tem
consciéncia de coisa alguma, ou é, como as pessoas dizem, uma mudanga, e migracdo da
alma deste para um outro lugar” (Apol. 40 c-d). Sécrates transporta os seus ouvintes ao
mundo subterraneo, para lembri-los que a sua condi¢do € a mesma das personagens
conhecidas da poesia homérica e da orfica. Tal como elas, o destino que lhe aguarda é
benéfico, por ele ter tido a mesma conduta que os seus semelhantes imortalizados, conforme

explica em (40e-41a-b):
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Se alguém quando chega ao Hades, apds deixar aqueles que afirmam ser juizes, ird
encontrar os que realmente sdo juizes, e que se diz que ali sentenciam,
nomeadamente Minos e Radamanto, Eaco e Triptolemo, além de todos os demais
semideuses que foram homens justos em suas vidas, seria essa mudanga de lugar
indesejavel? Ademais, o que ndo daria qualquer um de vés para encontrar-se com
Orfeu, Museu, Hesiodo e Homero? Estou disposto a morrer muitas vezes sucessivas
se tais coisas forem verdadeiras, pois de minha parte acharia maravilhosa a vida de
14, especialmente ao encontrar Palamedes e Ajax, o filho de Telamon, ou quaisquer
outros homens de outrora que perderam suas vidas devido a um julgamento injusto,
e pudesse comparar minha experiéncia com a deles.

Assim, essa justificativa adotada na formulagdo socrética, é enderecada aos ouvintes ali
presentes, € que aponta a uma perspectiva esperancosa sobre o significado da morte para o
filosofo, atesta na passagem da Apologia de Socrates, 41c-d: “Um homem bom ndo pode ser
atingido por nenhum mal na vida ou apos a morte, e que suas agcoes ndao sdo negligenciadas
pelos deuses”. Essa interpretacdo que Sécrates, faz presumir aos seus ouvintes, que ele terd
uma melhor sorte em sua partida para a morte, posteriormente, essa temdtica serd ampliada,
para outro horizonte, onde a consciéncia € exercitada na prética da filosofia, esse exercicio €
algo préprio do homem, o que o aproxima do ideal da imortalidade, atributo este, pertencente
aos deuses.

No didlogo Fédon, hd uma continuacdo da defesa de Sécrates, sob nova perspectivaZ,
em favor da morte, tendo como pano de fundo a oralidade orfica, e que se converge para
outras questdes como a sobrevivéncia e a imortalidade da alma. E Sécrates recorre a sentengas
e formulas orficas, para reforcar que apds morte hd algo benéfico para aqueles que se

exercitam na filosofia, sendo este exercicio uma preparacdo para a morte, em 63b-c:

2 No que toca a continuidade da ocupacdo de Socrates sobre o significado esperancoso da morte, no Fédon,
apresentamos trés passagens que reforcam esse objetivo socrdtico ampliado pela filosofia platonica que se
encontra nesse didlogo: a) Em 63a-b: Eu cometeria um grande erro ndo me irritando contra a morte, se ndo
possuisse a conviccdo que depois dela vou encontrar-me, primeiro, ao lado de outros Deuses, sdbios e bons; e,
segundo junto a homens que jd morreram e que valem mais do que os daqui; b) ainda em 95c: (...) para o
filosofo que estd proximo de morrer, a confianga, a convicgdo de ir encontrar no além, depois da morte, uma
felicidade que jamais teria alcangado se vivesse doutra forma, essa confianca seria, pensas, desarrazoada e
tola; c) E por fim 115c: E quanto ao que desde hd muito venho repetindo — que depois de tomar o veneno ndo
estarei mais junto de vos, mas me encaminharei para a felicidade que deve ser a dos bem-aventurados — tudo
isso creio, eram para eles vds palavras, meras consolagcdes que eu procurava dar-vos, ao mesmo tempo que a
mim mesmo!.
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Pois bem, vamos a isso! E procuremos sobretudo apresentar diante de vés uma
defesa mais convincente do que a que fiz perante os juizes! Sim, confesso-o, Simias
e Cebes: eu cometeria um grande erro ndo me irritando contra a morte, se nao
possuisse a convic¢do de que depois dela vou encontrar-me, primeiro, ao lado de
outros Deuses, sdbios e bons; e, segundo, junto a homens que j4 morreram e que
valem mais do que os daqui.

Mas, em realidade, ficai sabendo que, se ndo me esforco por justificar a esperanca de
dirigir-me para junto de homens que sdo bons, em troca hei de envidar todo o
esforco possivel para defender a esperanca de ir encontrar, depois da morte, um
lugar perto dos Deuses, que sdo amos em tudo excelentes, e, se hd coisa a que eu me
dedique com todas as minhas energias, serd essa! Assim, por conseguinte, ndo tenho
razdes para estar irritado. Mas, ao contrario, tenho a firme conviccio de que depois
da morte hd qualquer coisa — qualquer coisa, de resto, que uma antiga tradi¢do diz
ser muito melhor para os bons do que para os maus.

Neste segundo didlogo, o Fédon, Socrates revisa a definigdo sobre o que seja a morte —
como € vista pelo filésofo, como a deseja e como a separa das outras significagdes—, tal como

questiona a Simias e a Cebes, em 63e-64c:

(...) prosseguiu Sécrates, — A v0s, entretanto, que sois meus juizes, devo agora
prestar-vos contas, expor as razdes pelas quais considero que o homem que
realmente consagrou sua vida a filosofia é senhor de legitima convic¢do no
momento da morte, possui esperanga de ir encontrar para si, no além, excelentes
bens quando estiver morto! Mas como pode ser assim? Isso serd, Simias e Cebes, o
que me esforcarei por vos explicar. Receio, porém, que, quando uma pessoa se
dedica a filosofia no sentido correto do termo, os demais ignoram que sua Unica
ocupacdo consiste em preparar-se para morrer € em estar morto! Se isso €
verdadeiro, bem estranho seria que, assim pensando, durante toda sua vida, que nao
tendo presente ao espirito sendo aquela preocupagdo, quando a morte vem, venha a
irritar-se com a presencga daquilo que até entdo tivera presente no pensamento e de
que fizera sua ocupacdo! Pois os que ignoram ele e os que lhe fazem coro é de que
modo se estdo preparando para morrer aqueles que verdadeiramente sio filésofos, de
que modo eles merecem a morte, e que espécie de morte merecem. Entre nés, com
efeito, é que devemos tratar dessa questdo, e, quanto ao vulgo e aos outros, nio lhes
demos aten¢@o! — Segundo nosso pensar, € a morte alguma cousa?

Nesse percurso Socrates busca modificar, no traspassamento, o pensamento corrente das
concepgOes circundantes na Atenas Classica: da poesia de Homero, as investigagdes dos
naturalistas; visa transpor o limite das apropriacdes dos termos e das crencas, desenvolvidos
por essas narrativas, trazendo ao horizonte da filosofia, uma nova postura. Toda essa
argumentacio ocorre, enquanto Socrates aguarda a sua mudanca de residéncia para o outro

mundo, o Hades, Fédon, em 61d-e:

Eu, também, o que digo é por ouvir dizer, e seguramente nada impede que se
transmita o que dessa forma me foi dado aprender. E, com efeito, talvez convenha
particularmente aos que devem transladar-se para o além a tarefa de empreender
uma investigacdo sobre essa viagem e de relatar, num mito, o que julgamos ser tal
lugar. E por que ndo? Que poderiamos fazer sendo isso durante o tempo que nos
separa do pdr do sol?
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Assim, no Fédon, através do testemunho dramatico de Platdo, SOcrates traslada ao seu
discurso as noc¢des que Simias e Cebes apresentam naqueles dltimos momentos de vida de
Socrates referente a proximidade da morte e a sobrevivéncia da alma no Hades, conforme

consta em 70a:

[...] mas de tudo isso excetuo todas aquelas coisas que dizem respeito a alma e que
sdo, para os homens, uma fonte abundante de incredulidade. Talvez, dizem eles,
uma vez separada do corpo, a alma ndo exista mais em nenhuma parte e talvez, com
maior razdo, seja destruida e pere¢a no mesmo dia em que o homem morre. Talvez
desde o momento dessa separagdo, se evole do corpo para dissipar-se tal como um
sopro ou uma fumaca, e que assim separada e dispersa nada mais seja em parte
alguma.

Em outras passagens essa constatacdo do entendimento de Simias e Cebes é reforcado
por Socrates sobre o medo pueril e as supersticoes mescladas com as investigacdes dos

filésofos naturalistas, respectivamente, em 77d-e; e 84b:

Contudo, parece-me que gostarias, Cebes, e tu também, Simias, de aprofundar esta
prova, pois estais dominados pelo medo pueril de que um vento qualquer possa
soprar sobre a alma no momento de sua saida do corpo para dispersa-la e dissipa-la,
sobretudo quando, por pura coincidéncia, hd uma brisa forte no instante de
morrermos!

Tendo sido esse o seu alimento, ndo hd recear que ela tenha medo; nem — porquanto
foi precisamente nisso, Simias e Cebes, que ela se exercitou — que tema vir a
decompor-se no momento em que se separar do corpo, ou ser dispersada ao sopro
dos ventos, ou dissipar-se em fumo e, uma vez dissolvida, ndo ser mais nada em
nenhuma parte!

Ressaltamos que boa parte das argumentagdes tem como foco as correntes de
pensamento dos naturalistas’, que buscavam responder sobre a rela¢do e a regularidade dos
elementos que integram o céu e a terra, a partir do mundo material, ¢ com base na
preponderancia, ora de um determinado principio, ora por uma pluralidade de principios, para
manter a ordem na natureza, o que para Sdcrates em nada ajudavam a entender a finalidade
ética do homem.

Para a reavaliagdo das correntes de pensamento, como j4 aludido acima, o exercicio
socratico empregard termos ligados a outra tradi¢cdo, de ordem inicidtica, onde serd
ressignificado o sentido da morte, contrario ao da concepcao homérica que os gregos classicos
conheciam, por nas seitas inicidticas conter préticas e rituais que promoviam a purificacao das

paixdes e a regularidade nas palavras e acdes. Essa mudanca constitui uma nova forma de

3 A passagem no Fédon que retrata a preocupacdo de Simias e de Cebes que se veem com questionamentos de
ordem fisica mesclada com as de ordem religiosa, que estd associada a filosofia naturalista, faz com que
Socrates advirta Cebes, em 95e-96a: A esta altura fez Socrates uma longa pausa, absorto em alguma reflexdo.
Depois disse — Ndo é coisa sem importdncia, Cebes o que procura. A causa da geragdo e da corrupgdo de todas
as coisas, tal é a questdo que devemos examinar com cuidado.
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ocupacdo, que ultrapassa ao sensivel. A nova perspectiva diverge da que foi desenvolvida pela
filosofia naturalista: teorias que eram recorrentes nas discussdes da Agora e nas assembleias
da Atenas do século quinto a.C*.

O ponto de partida deste trabalho se inicia com a Iliada de Homero — um dos locais
onde constam os germens de formagdo educacional (pedagdgica e ética) da cultura grega —,
obra em que € narrada, isto €, cantada a guerra de Troia. Toda a tragédia se encontra dentro da
acdo excepcional dos guerreiros, que estdo sob a égide da morte; esse é o ponto culminante
nos versos homéricos: que através do sopro das acdes dos deuses e dos homens cheios de
facanhas demonstram a regularidade e a finalidade dos guerreiros protagonistas. Nela a morte
¢ retratada como uma forma de consagracdo ao her6i que é morto em combate — a
imortalizacdo da exceléncia guerreira na poesia, os aproxima do Divino. E o aedo € o
representante do sagrado que, por meio da invocagdo das Musas, eternizard o nome do
guerreiro que tem a exceléncia (areté); sendo que essa condi¢do imortalizante, na epopeia
homérica, existe em trés combatentes que concorrem a esse tipo de fim, denominada de morte
gloriosa: Sarpedon, Pétroclo e Heitor. Toda a narrativa gira em torno deles, pois, eles sdo os
que promovem agdes fantdsticas, demonstradas na narrativa trdgica, mas, toda essas agdes sao
regidas pela medida e pela harmonia da poesia arcaica, devido a correspondéncia das
realidades: humana e divina.

A Tliada é considerada obra formadora da educacdo grega’ e os elementos presentes
consagram, através dos rituais finebres, a motivacdo desses guerreiros conhecidos como os
‘aristoi’, ou os Melhores. Para esses profissionais da Guerra, a educacdo que recebem é toda
norteada para a celebracdo de facanhas, e que servirio como carro-chefe para futuras
interpretacdes e representacdes, do modo grego de se portar frente a vida e a morte. Serd a
obra referéncia aos poetas posteriores que, de modo performético, a empregardao, no processo
de formacdo dos cidaddos gregos na Cidade. A educagdo desse povo estd baseada nos

elementos encontrados na poesia homérica (exceléncia e honra).

4 Todo esse movimento que circunda a Atenas Cldssicas em torno das investigagées dos filésofos naturalistas, o
tipo de prdtica politica exercitada na polis ateniense, o magistério que Socrates exerce, e o combate literdrio
que ocorre entre Aristofanes, Xenofonte e Platdo é abordado por André Lacks no livro “Introducdo a ‘Filosofia
Pré-Socrdtica’” (2013), pags. 22-32.

> Para Reale (1990, p. 15), concernente & importdncia dessas obras como “alimento espiritual” entre os gregos,
apresenta peculiaridades que distinguem os gregos dos demais povos, entre os séculos nove ou oito a.C,
envoltos por crengas e ritos vinculados a religido; pois, conforme esse autor, as obras poéticas que narram os
feitos dos herois, apesar de nelas conter elementos fantdsticos, raramente descrevem agoes monstruosas: “‘a
imaginagcdo homérica se estrutura com base no sentido de harmonia, de proporgdo, de limite e de medida” —
para esse autor, tais elementos, serdo apreendidos na filosofia, posteriormente.
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Ocorre que os resultados se modificam, no que diz respeito a aplicacdo dos valores que
a poesia arcaica incentivava, sendo que o transpasse, captado em outros niveis, foram
desenvolvidos, por representagdes varidveis, e esses valores se tornardo relativos, o que faz
com que a Iliada, séculos mais tarde, seja criticada por conta dos desvios cometidos, ao serem
incorporadas, gradualmente, as novas exigéncias de crencas e doutrinas, advindos com o
surgimento das cidades.

Assim, Homero € o representante de uma tradi¢ao oral que se move pelo exercicio ideal
do homem valoroso e excelente, e é transmitido e cantado através do sopro espiritual da
oralidade, fazendo-o participante de um modelo que se aproxima da realidade Divina. Esses
valores de honra e exceléncia, posteriormente serd transladado, a outra perspectiva pelo
ateniense Socrates, a personagem emblematica de outro cidaddo de Atenas, Platio, devido os
desdobramentos criados por aqueles que sucederam ao aedo arcaico®.

Lembramos que os naturalistas iniciam suas investigagdes se apropriando de termos da
narrativa homérica para explicar sob novo olhar, o nascimento do universo, o percurso dos
astros nos céus e a regularidade dos fendmenos naturais, dando assim novo félego ao modo
como as coisas se originam, desenvolvem e findam, mas se separam dessa fonte de inspiragdo,
entre 0 homem e o seu vinculo com os deuses, empregam outras perspectivas, como aquelas
percebidas pelos sentidos e as mesclam com a poesia 6rfica, para responder a génese de cada
elemento fisico escolhido — seja através da dgua, ou do ar etc.

Desse modo, a sucessdo dos fendmenos que justificam o ir e vir na natureza, com base
do corpo doutrinario dos 6rficos, que € outro modo de explicar o ciclo da geracio (a vida) e o
fim (a morte) das coisas, que a primeira vista, aparecem na natureza, para manter as
correspondéncias no jogo de investigacao dos fildsofos naturalistas. Toda a esfera espiritual é
mesclada com o mundo fisico para validar o fluxo da vida — do seu florescimento até o
momento em que sobrevém a morte.

Conforme mencionado anteriormente estas concepg¢des presentes em Homero, que
foram modificadas pelos poetas posteriores, e o resultado das investigacdes dos filosofos
naturalistas conduziu a desdobramentos que se estendeu até o periodo Cldssico, pois, 0s
termos referentes a morte e a alma terdo outras significagdes, o que compromete a finalidade

do homem grego quanto a moral praticada na Atenas de Sdcrates.

6 Ressalta Vernant (2009, p. 200), uma caracteristica negativa da poesia homérica, é a de funcionar como
enciclopédia, em que retine todo saber desse grupo, em seguida, faz mengdo a interpretacdo de Platdo, sobre a
obra de Homero, quando apresenta que nela aprende-se a carpintaria, as estratégias guerreiras e a navegagdo,
por conta das técnicas de repeticoes ou de memorizagdo — toda a formagdo educacional constitui-se em
aprender de cor.
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E vilido de nota que o termo translado contém o sentido metaférico que Sécrates vai
transmitir a respeito da defini¢do tratada na parte final da Apologia de Sécrates e ampliada no
Fédon, sobre a morte, & medida que se convergem para outros niveis: a sobrevivéncia e a
imortalidade da alma, com o fito de demonstrar aos ouvintes, desses dois didlogos, diferentes
perspectivas, sobre uma filosofia que se exercita no angulo da morte, ou seja, a separagcdo
entre a alma e o corpo ou vice-versa, a fim de marcar a passagem de um cuidado que ndo se
baseia nos sentidos (o sensivel), mas na busca de outra realidade, a espiritual (o Divino) essa
insisténcia socratica sobre o zelo pela alma é ampliada por Platdo, sendo assim expressa no

Fédon, em 107c-d:

[...] ainda refletisseis: se verdadeiramente a alma é imortal, cumpre que zelemos por
ela, ndo s6 durante o tempo atual, isso a que chamamos viver, mas também pela
totalidade do tempo; pois seria um grande perigo ndo se preocupar com ela.
Admitamos que a morte nada mais seja do que uma total dissolugdo de tudo. Que
admirdvel sorte ndo estaria reservada entdo para os maus, que se veriam nesse
momento libertos de seu corpo, de sua alma e da propria maldade! Mas, em
realidade, uma vez evidenciado que a alma € imortal, ndo existird para ela nenhuma
fuga possivel a seus males, nenhuma salvagdo, a ndo ser tornando-se melhor e mais
sdbia. A alma, com efeito, nada mais tem consigo, quando chega ao Hades, do que
sua formacdo moral e seu regime de vida — o que alids, segundo a tradicdo, €
justamente o que mais vale ou prejudica ao morto, desde o inicio da viagem que o
conduz ao além. Assim, dizem que o mesmo génio que acompanha cada um de nds
durante sua vida é, também, quem conduz cada morto a um determinado lugar.
Entdo, os que 14 se encontram reunidos sdo submetidos a um julgamento e, imposta
a sentenga, sdo levados ao Hades, conduzidos por um guia a quem foi dada a ordem
de leva-los para I4.

Nesses dois cendrios, SOcrates se apropria de termos ligados as narrativas € as crengas
orficas, visando transpor em seu discurso uma nova finalidade ética ao homem do século
quinto a.C, que corresponda a prética filoséfica’. E tudo isso acontece num cendrio de
consolacdo poética feito por Platdo, que tem o fito de sensibilizar a sua plateia, sobre essa
hora que marca o limite da humanidade, e também o de eternizar o nome do mestre, e assim
minimizar a dor provocada pelo modo como ocorreu a morte do seu mestre.

Essa € a proposta a que visamos demonstrar, a partir da pesquisa feita nos dois didlogos
de Platdo, sobre como ocorrerd o translado e as questdes ligubres que foram levantadas, tanto
na parte final da Apologia de Socrates como no Fédon: que coisa € a morte? O que diz a
tradicdo (poetas e filésofos naturalistas) anterior ao filésofo, sobre a morte? Através da

pesquisa apresentada nas obras supra, demonstraremos as dividas que envolvem a defini¢ao,

7 André Laks (2013, p. 36) faz alusdo sobre esse confronto entre a explicagcdo dos fendbmenos naturais dos
filésofos naturalistas, principalmente os jénios (Asia Menor) — vista com desconfianca na grande Grécia,
posteriormente, também por Socrates, além de Platdo —, e os discursos e prdticas do tipo escatologico, inicidtico
e mistico (ligagdo com cultos aos mortos e ao Hades, o mundo subterrdneo), da Atenas do século quinto a.C.
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a delimitacdo e o modus operandi do filésofo Sécrates sobre o que seja a morte € a nova

finalidade que ele propde aos seus ouvintes.



22

2 PROBLEMATIZACAO

Sécrates viveu em Atenas, no século quinto a.C (£ 470-399), e ndo deixou nada escrito
sobre a sua vida privada e nem da sua atividade filosofica. Entretanto, existem textos que
retratam o seu posicionamento € os seus ensinamentos em vida, sendo que as principais fontes
a seu respeito sdo os escritos do dramaturgista comico Aristéfanes (+ 447/8-380/5 a.C), do
militar e amigo Xenofonte (+ 427-355 a.C), e do também dramaturgo e discipulo Platdao (+
427-347 a.C).

Ressaltamos que essas representagdes literdrias provocaram, ao longo do tempo,
dificuldades para os estudiosos da drea de Filosofia, no que tange a precisdo desse individuo

histérico e também sobre o que ensinava, conforme atesta Benoit (2006, p. 26):

O pensamento de Socrates é insepardvel da sua vida. Nada escreveu e ndo existe
portanto uma obra filosofica propriamente a ele atribuida. Sabemos dele o que
conhecemos por meio de outros autores. Os principais testemunhos, os unicos
realmente diretos, sdo aqueles de Aristofanes, de Xenofonte e de Platdo, que o
conheceram pessoalmente.

Essa € a problematica sobre as informacdes a respeito de Sdcrates, mas, os testemunhos
acima citados, dizem respeito as subjetividades que cada autor escreveu: ele (Sécrates) € uma
personagem literdria de um poeta comico, de um amigo proximo e de um discipulo direto.

Diante dessa situacdo se t€ém uma triplice imagem acerca do Socrates historico. Qual a
possivel representacdo fidedigna? Descrevemos, abaixo, os testemunhos sobre o retrato dessa

figura paradoxal.
2.1 Representacdes sobre Socrates

2.1.1 A Caricatura de Aristéfanes

O poeta Aristofanes € o autor da peca As Nuvens, em 423 a.C, e nela, Socrates, surge
com um retrato deformado, uma caricatura e Prior (2011, p. 40) nos informa que o comico “o
retrata como um ‘novo intelectual’, descrente dos deuses da religido grega tradicional ”. Eis

um fragmento da pega em que apresenta a sua personagem (Starzynski, 1987, p, 188-190)%:

8 Aristofanes, As Nuvens, tradugcdo e notas de Gilda Maria Reale Starzynski, O material integra a cole¢do

Socrates “Os Pensadores”, ndo possui a marcagdo dos versos, o que nos impossibilitou de fazer referéncia
deles, apenas mencionamos as pdginas do titulo do livro em que se encontram as conversas.
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ESTREPSIADES Mude logo os seus hdbitos e vd aprender o que eu aconselhar.
FIDIPIDES Entdo fale, que ordena?

ESTREPSIADES E vocé obedecerd um pouquinho?

FIDIPEDES Sim, por Dioniso, obedecerei.

ESTREPSIADES Olhe ali (aponta a casa de Sécrates). Vocé estd vendo aquela
portinha e aquele casebre?

FIDIPIDES Estou vendo. Papai, de fato o que é aquilo?

ESTREPSIADES (Declamando.) De almas sabias é aquilo um “pensatorio”...Ld
moram homens que, quando falam do céu, querem convencer de que é um abafador,
que estd ao nosso redor, e nos... somos os carvoes! Se a gente lhes der algum
dinheiro, eles ensinam a vencer com discursos nas causas justas e injustas.
FIDIPIDES Mas quem sdo eles?

ESTREPSIADES Ndao sei ao certo seu nome. (Solenemente.) Sdo pensadores
meditabundos, gente de bem!

FIDIPIDES Ah! Jd sei, uns coitados! Vocé estd falando desses charlatdes, pdlidos e
descalgos, entre os quais o funesto Socrates e Querefonte...

ESTREPSIADES Eh! siléncio! Ndo diga tolices! Mas se vocé se preocupa um pouco
com o pdo de seu pai, por favor, renuncie a equitagcdo e torne-se um deles.

Essa € a caracteristica deformada do Sécrates de Aristéfanes, em que o cOmico o retrata
como um charlatdo, como um homem que ndo acreditava nos deuses da cidade de Atenas,
fazendo uso do nome dele como exemplo de um individuo engajado em se ocupar nas coisas
do céu e da terra, e o apontando como destruidor dos valores tradicionais’.

Vale ressaltar que essa personagem, segundo Benoit (2006, p. 26), t€m um ponto
comum com 0s proximos testemunhos: “é pobre, anda sempre descalco, além do uso do

dialogo curto”. E Pessanha (1987, p. 16) destaca que a comédia em questdo é a Unica

composi¢do integral sobre Socrates surgida antes da sua morte.

2.1.2 O Retrato de Xenofonte

Segundo Prior (2011, p. 41) “Xenofonte queria ansiosamente mostrar que Socrates era
inocente das acusagoes oficiais apresentadas em seu julgamento: impiedade e corrupcdo de
Jjovens”, por isso, € que Xenofonte escreve seus livros para defender Sécrates da comédia de
Aristéfanes, sendo companheiro de Sécrates durante muito tempo, conforme este atesta nas

Memordveis (1, 1-4; 10-12)'°, da qual extraimos fragmentos, abaixo:

 Nas Nuvens (1987, pdg. 192), hd mencdo sobre as investigacdes que ocorriam no ‘pensatorvio’, entre elas, a de
como Socrates teria sido despojado de um pensamento “investigava os caminhos da Lua e suas evolugoes.
Entdo, como estava de boca aberta, de noite, olhando para cima, uma lagartixa cagou la do alto do teto”. Em
outra passagem (p. 193), Estrepsiades questiona o motivo de alguns individuos estarem inclinados, e o discipulo
lhe responde: “Esses sondam o Erebo, até debaixo do Tartaro”.

0 As  Memordveis — Xenofonte (trad. Ana Elias Pinheiro UC) disponivel no  sitio

https://www.democracia.org.br/wp-content/uploads/2019/02/Xenofonte-As-memordveis.
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Muitas vezes me tenho perguntado, perplexo, com que argumentos aqueles que
acusavam Sécrates convenceram os Atenienses de que a sua morte era um bem para
a cidade.

Quanto a primeira acusacido — ndo ter reconhecido os deuses que a cidade
reconhece —, em que prova se basearam? Porque era sempre as claras que Socrates
fazia sacrificios, vezes sem conta, tanto em casa, como nos altares publicos da
cidade, e quando recorria a adivinha¢do também nao o fazia em segredo. De resto,
era lugar comum que Sdcrates se dizia inspirado por uma divindade.

Parece-me que precisamente por essa razdo o acusaram de ter introduzido novas
divindades. Mas, de novo, ele ndo introduziu nada de diferente do que fazem outros
que, crentes na adivinhagdo, recorrem a auspicios, ordculos, avisos divinos e
sacrificios. Porque essa gente também ndo acredita que as aves ou o0s
acontecimentos casuais possam saber o que é proveitoso a quem os consulta;
acreditam, sim, que € através deles que os deuses manifestam a sua vontade. Ora,
assim acreditava Sécrates também. (1-4).

[...]

Mais ainda: ele vivia sempre as claras; ia aos passeios publicos e aos gindsios logo
pela manha; deixava-se ver pela d4gora a hora em que estava cheia de gente, e o resto
do dia passava-o nos sitios onde tivesse possibilidade de encontrar mais pessoas.
Falava a maior parte do tempo e todos aqueles que quisessem podiam ouvi-lo.

Mas nunca ninguém viu fazer ou ouviu dizer a Sécrates algo de impio ou sacrilego.
E também ndo discutia, como o faz a maior parte dos outros, sobre a natureza do
universo, examinando o funcionamento dessa entidade a que os sdbios chamam
Cosmos ou sobre quais as leis que presidem a cada um dos fendmenos celestes. Pelo
contrdrio, apresentava como loucos esses que se perdiam em tais pensamentos.

Mais, procurava investigar, em primeiro lugar, se, achando-se ja suficientemente
sabedores dos assuntos humanos, resolviam dedicar-se aos celestes ou se, pondo de
lado as coisas humanas e dedicando-se as divinas, achavam estar a agir do modo
mais conveniente. (10-12).

Xenofonte diverge dos escritos platOnicos, por apresentar o mestre € amigo como
alguém que da conselhos morais. Um fato curioso do Sécrates de Xenofonte € comentado por
Dorion (2011, p. 76), no que diz respeito a0 modo de como os escritos de Xenofonte

apresentam a atividade de Sdcrates numa concepgao mais moralista do que especulativa:

Ora, como os escritos socrdticos de Xenofonte sdo bem poucos criticos ou
especulativos, conclui-se, como se isto fosse evidente, que seu interesse filosofico é
negligenciavel. Mas, se devemos entender por filosofia um género de vida, como a
entendiam os antigos, com que direito recusariamos a Sécrates* o titulo de filésofo,
ele que se esforca para conciliar sua vida com seus discursos.

Frisamos a coeréncia sobre os habitos de Sdcrates ante as necessidades basicas,
conforme cita Benoit (2006, p. 32): Novamente, insiste-se na pobreza de Socrates, no seu

manto grosseiro, nos seus pés descalgos'!.

1 Esse elemento aparentemente simplério é comentado por Dorion (2011, p. 12) para reforcar a simplicidade
de vida do filésofo, tendo em vista que na Apologia de Socrates (23b-c; 31b-c), Platdo o defende do fato que ele
se ocupara de tal modo da filosofia que ndo tinha tempo em se dedicar aos negocios publicos ou privados
devido prestar servigo ao deus de Delfos. O que diverge da insinuagdo de Aristofanes, em As Nuvens — p. 190,
que ridiculariza esse estilo de vida “FIDIPIDES Ah! Jé sei, uns coitados! Vocé estd falando desses charlatdes,

1

palidos e descalgos, entre os quais o funesto Socrates e Querofonte ...”.
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2.1.3 O Testemunho de Platao

Platao se distingue de Aristéfanes e de Xenofonte, no que toca a representagdo de
Sécrates, primeiro porque era segundo Jaeger (1994, 501): [...] dramaturgo inato, ja escrevera
tragédias antes de entrar em contato com Socrates. A tradi¢do afirma que ele as queimou
todas, quando, sob a impressdo dos ensinamentos deste mestre, dedicou-se a investigagdo
filosofica da verdade.

E Prior (2011, p. 42) nos cita que “Platdo era filosofo; suas obras enfatizavam a
atividade filosdfica de Socrates”. O autor insiste ainda, que tal como Xenofonte, Sdcrates
“ndo era culpado das acusagoes feitas contra ele, por seus acusadores”, tal como consta em

seu didlogo Apologia de Socrates (18e-19d):

Assim, faz-se necessdrio que eu faca uma defesa, homens de Atenas, e tente em
tempo tdo curto extirpar de vés a caliinia que hd tanto tempo permanece convosco. E
meu desejo que isso acontega, se melhor se revelar para vés e para mim, e que eu
obtenha éxito em minha defesa, porém suponho que se ja muito dificil e ndo me
iludo de modo algum acerca de sua natureza e grau de dificuldade. Todavia, que seja
como venha a agradar ao deus, a lei necessariamente acatada e minha defesa
realizada.

Agora examinemos a questdo do seu inicio, a respeito da acusag¢do (que originou a
difamacdo contra mim) na qual Meleto se fiou para mover essa ag¢do piblica contra
mim. O que os incitadores da difamag@o alegaram para incitd-la? Devo por assim
dizer, ler sua declaracdo jurada como se fossem demandantes: ‘Socrates € réu por
empenhar-se com excesso de zelo, de amena supérflua e indiscreta, na investigagdo
de coisas sob a terra e nos céus, fortalecendo o argumento mais fraco e ensinado
essas mesmas coisa a outros’. E algo assim. A propdsito, vos mesmos vistes tais
coisas na comédia de Arist6fanes, ou seja, um Socrates nela se movendo livremente,
proclamando que caminhava no ar e dizendo uma pléiade de outras tolices sobre as
quais nada sei, seja muito ou pouco. E ndo me exprimo assim com o objetivo de
solapar a honra devida a esse conhecimento, na hipéteses de alguém ser sdbio tem
tais matérias (possa eu jamais necessitar me defender de Meleto de uma acusagio
desse porte!). Mas, homens de Atenas, nada tenho a ver com essas coisas — para o
que convoco como testemunhas a maioria de vés préprios, pedindo que vos
informem entre si e declarem — todos que em alguma ocasido me ouviram discursar
(e hd muito destes entre v6s) — se em alguma oportunidade ouviram-me discutir
muito ou pouco acerca desses assuntos.

Em outra passagem da Apologia de Socrates, o filosofo interroga o proprio Meleto por
causa das suas acusagOes sobre o fato de Sdcrates ndo acreditar nos deuses da cidade de
Atenas, ao que corresponde a caricatura e a difamacao presente na obra aristofanica (ja citada

supra, p. 14), em Apol. 26b-d:
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De qualquer modo, informa-nos: como, conforme pensas, Meleto, corrompo jovens?
Ou € vidente, com base na acusac¢do formal que apresentaste, que € os ensinando a
ndo crer nos deus — o objeto de crenga por parte do Estado, mas crer em outras
divindades novas? Nao dizes que ¢é ensinando tal coisas que os corrompo?
‘Positivamente ¢ o que digo.” Assim sendo, Meleto, em nome desses mesmos deuses
de que de que falamos agora, expressa-te ainda com maior clareza a mim e a estes
senhores. De fato, ndo consigo compreender se queres dizer que ensino a crencga na
existéncia de alguns deuses — e entdo eu proprio creria que existem alguns deuses e,
de modo algum, seria um ateu e estaria isento de culpa — mas que esses ndo sao os
deuses que constituem objeto de crenca por parte do Estado, e sim outros, o que
justifica a acusacdo contra mim, isto €, que se trata de outros deuses. Ou se queres
dizer que ndo creio em nenhum deus, que ¢ isso que ensino a outras pessoas. ‘E isto
que quero dizer, ou seja, que ndo crés em nenhum deus’. O extraordinario Meleto!
Qual a raz@o de afirmares isso? Ndo creio sequer que o sol, ou ainda a lua, sdo
deuses, como o resto das pessoas creem? ‘Nao, por Zeus, senhores jurados, ele
afirma que o sol ¢ pedra e a lua, terra.” Meu caro Meleto, pensas que estas acusando
Anaxagoras? E desprezas tanto os membros do jiri a ponto de pensar que sdo tdo
ignorantes nas letras que desconhecem os livros de Anaxdgoras de Clazdmena estdo
repletos desses discursos (...).

Platao contesta a calunia presente na obra de Aristéfanes, que expuseram Sdcrates como
um investigador que se ocupa de fendmenos naturais, fazendo-o parecido com outros homens
que tinham essa caracteristica ‘intelectual’, e Dorion (2011, p. 28) apresenta os pontos
contraditérios, dos escritos de Platio e Xenofonte, em relacdo a caricatura do poeta

Arist6fanes:

Sobre estes trés pontos, que correspondem exatamente aos trés pontos de acusacio,
o retrato de Sdcrates nas Nuvens diametralmente oposto ao que nos oferecem Platio
e Xenofonte. A oposicdo entre o poeta e os discipulos de Socrates ndo se reduz a
esses trés aspectos, pois € possivel identificar outras contradi¢des importantes: a) O
Sécrates das Nuvens ensina contra remuneragdo os meios retéricos que permitem ao
argumento mais fraco prevalecer sobre o argumento mais forte, enquanto que o
Sécrates de Platdo (Apologia 19e, 31b) e de Xenofonte (Memoraveis I 2, 5-6) ndo
recebe nenhuma remuneracio e apresenta como uma calinia o fato de lhe atribuir
um tal ensinamento. b) O Sécrates das Nuvens se consagra ativamente ao estudo da
fisica e busca as causas materiais dos fendmenos, enquanto que o Sécrates de Platdo
(Apologia 19c-d) e de Xenofonte (Memoraveis I 1, 11-16), ao contrario, é célebre
por ter abandonado as especulagdes sobre a natureza e ter feito das questdes
humanas o objeto por exceléncia, ou até exclusivo, da reflexdo filos6fica. c) Nas
Nuvens, Sécrates € o chefe de uma escola ‘fechada’ e tem discipulos reconhecidos
como tais, enquanto que o Socrates de Platdo e de Xenofonte, que ndo tem escola
nem discipulos, no maximo ‘companheiros’, passa a maior parte de seu tempo em
lugares publicos, onde dialoga com qualquer um que aparece, seja ele rico ou pobre,
jovem ou idoso, etc. d) O Sécrates das Nuvens jamais faz referéncia a moderacéo,
que é defendida unicamente pelo Raciocinio justo (961-965), enquanto que a
moderacdo € uma das principais virtudes do Sécrates de Platdo e de Xenofonte (cf.
infra, p. 81s). €) O Sdcrates das Nuvens ndo hesita em roubar mantos para garantir
sua subsisténcia (177-179, 856, 1498), enquanto que o Sécrates de Platdo afirma que
nunca se deve fazer mal ao outro, mesmo que seja um inimigo, e que o Socrates de
Xenofonte € tdo frugal e autdrcico que jamais cobicou o bem de outrem.
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Ainda segundo Benoit (2006, p. 33), dos vinte e nove didlogos de Platdo considerados
auténticos, Socrates aparece em 27 deles e é em quase todos, o personagem condutor da
discussdo.

Ressaltamos que os testemunhos de Xenofonte e de Platdo, segundo Jaeger (1994, p.
477), fazem parte de uma efervescéncia literaria que fez eclodir uma rica producgdo biografica

ap6s a morte do Mestre, citamos:

Foi postumamente que a influéncia de Sdécrates comecgou a se revelar, quando os
homens do séc. IV principiaram a discutir a propédsito do seu cardter e da sua
importancia; além da caricatura de Aristéfanes, tudo o que sabemos dele é um
reflexo literdrio desta influéncia por ele exercida sobre os seus contemporaneos mais
jovem e convertida em fama, depois da sua morte.

A questdo sobre SOcrates e os seus ensinamentos torna-se complexa, pois, como foi
disposto acima, temos apenas representa¢des produzidas por um adversirio, um amigo e um
discipulo muito préximo. Sendo que o que hd de comum nesses registros literdrios
(Aristofanes, Xenofonte e Platdo) é o modo como Soécrates opta por comunicar 0S seus
ensinamentos aos cidaddos atenienses: didlogos baseados em perguntas e respostas —
denominado “elenchos”, um tipo de conversacdo socrdtica para investigar se 0s Seus
interlocutores conheciam determinado assunto'?.

Diante dessa impossibilidade de pressupostos mais seguros a respeito dessa
personalidade histdrica, face aos testemunhos escritos deixado por seus discipulos, apontamos
as consideragdes de Jaeger (1994, 501) a respeito das informacdes sobre Sdcrates, e as

tentativas de uma reconstituicao da sua vida e da sua atividade filoséfica:

12 Jaeger (1994, p. 526-527) apresenta um exemplo a respeito desse procedimento, extraido da Apologia de
Socrates, 29d-e: “Enquanto viver, ndo deixarei jamais de filosofar, de vos exortar a vos e de instruir quem quer
que eu encontre, dizendo-lhe a minha maneira habitual: Querido amigo, és um ateniense, um cidaddo da maior
e mais famosa cidade do mundo, pela sua sabedoria e pelo seu poder; e ndo te envergonhas de velar pela tua
fortuna e pelo seu aumento constante, pelo teu prestigio e pela tua honra, sem em contrapartida te preocupares
em nada com conheceres o bem e a verdade e com tornares a tua alma o melhor possivel? E, se algum de vos
duvidar disto e asseverar que com tal se reocupa, ndo o deixarei em paz nem seguirei tranquilamente o meu
caminho, mas interrogd-lo-ei, examind-lo-ei e refutd-lo-ei; e se me parecer que ndo tem qualquer arete, mas que
apenas a aparenta, invectivd-lo-ei, dizendo-lhe que sente o menor respeito pelo que hd de mais respeitdvel e o
respeito mais profundo pelo que menos respeito merece. E farei isto com os jovens e com os ancidos, com todos
0s que encontrar, com os de fora e com os de dentro- mas sobretudo com os homens desta cidade, pois sdo por
origem os mais proximos de mim. Pois ficai sabendo que Deus assim mo ordenou, e julgo que até agora ndo
houve na nossa cidade nenhum bem maior para vos do que este servico que eu presto a Deus. E que todos os
meus passos se reduzem a andar por ai, persuadindo novos e velhos a ndo se preocuparem nem tanto nem em
primeiro lugar com o seu corpo e com a sua fortuna, mas antes com a perfei¢do da sua alma.”
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Cada um dos discipulos aferrava-se apaixonadamente a sua concep¢do e surgiram
até diversas escolas socrdticas. E por este motivo que nos encontramos na situagao
paradoxal de até hoje ndo termos sido capazes de nos por de acordo quanto a
verdadeira significa¢do da sua figura, apesar de ser ele a personalidade de pensador
da Antiguidade que chegou até nés com uma tradi¢io mais rica. E certo que a nossa
maior capacidade atual de compreensdo histérica e de interpretacdo psicoldgica
parece dar aos nossos esfor¢os uma base mais sélida. No entanto, os discipulos de
Sécrates cujos testemunhos chegaram até nés infundem a tal ponto no ser do mestre
0 seu proprio ser — porque ja nao conseguiam subtrai-lo a influéncia daquele—, que é
o caso de se perguntar se ao cabo de milénios seremos ainda capazes de eliminar
este elemento do nicleo genuinamente socratico.

O presumivel, se considerarmos as tentativas dos escritos de Xenofonte e de Platdo é
que Socrates dedicou sua vida na tarefa de investigar ao outros € a si mesmo, € assim, exerceu
o magistério de Delfos “conhece-te a ti mesmo”, e na Apologia de Socrates essa ocupagao

salutar € assim confessada, em 37e-38a:

E possivel quem alguém dissesse: Sécrates, serd que ndo poderias nos deixar e viver
em siléncio, sem discursos?”. Bem convencer alguns de vos sobre esse ponto ¢ a
tarefa mais dificil. Isso porque se afirmo que tal procedimento corresponderia a
desobedecer ao deus e que, por conta disso, ndo posso ficar em siléncio, pensareis
que estou ironizando e ndo me acreditareis. Se, por outro lado, afirmo que dialogar
todos os dias acerca da virtude, e sobre outras coisas em relacdo as quais me ouvis
discursando e examinando a mim mesmo e os outros constitui 0 maior beneficio
para o ser humano, e que a vida sem esse exame nao € digna de ser vivida, menos
crédito ainda me dareis.

A esta atividade hoje é chamada de “filosofia”, que traz o apelo voltado para a ocupagao
do cuidado da alma, a partir desse parametro, a fama de Socrates passa por 25 séculos como

um dos individuos influentes dentro da cultura ocidental.
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3 A ILIADA E A FINALIDADE DE VIDA DO GUERREIRO ARCAICO

3.1 A narrativa homérica e a relacao dos deuses com os homens

A prética de religiosidade na Grécia estd fundamentada em Homero e nas suas duas
obras que chegaram até nés, a Iliada e a Odisseia — s@o elas que integram ao conjunto de mito
no pensamento dos gregos antigos, com 0s seus ritos, sacrificios etc.

Essas narrativas miticas, inicialmente, transmitidas pela oralidade (evocado por
Homero, em poemas cantados), buscavam explicar, através dos feitos dos herdis e de sua
ligacdo com os deuses, a realidade que estd sob a esfera do divino presente em tudo (origem e
fim) e o movimento sucessivo das coisas que ocorre pela intervencdo dos divos. Assim, a
Iliada e a Odisseia, narram, respectivamente, de forma fantastica e ampliada as faganhas de
Aquiles e as de Ulisses, ambos tutelados, por Zeus e Atena.

Ressaltamos que a tradicdo desse conhecimento adquire na Grécia um status de
formacdo baseada numa complexa fungdo que abarca os niveis éticos e pedagdgicos, inerentes
aquela sociedade, no caso, a cultura grega, e apresenta uma ag¢do que acontece em duas

realidades, a humana e a Divina, citamos Grimal (2009, p. 9):

As primeiras epopeias hoje conhecidas em lingua grega, a Iliada e a Odisseia, ja s@o
‘mitos’ no sentido amplo. Caracterizam-se pela mistura constante do ser humano e
do super-humano. Os heréis da Iliada t€ém por ancestrais, ou por pais, uma ou vdrias
divindades e ao mesmo tempo sdo considerados ancestrais de familias nobres
historicas. Aquiles é filho de Tétis, deusa do mar, e seu destino € determinado por
oraculos existentes por toda a eternidade. Helena, pivo da guerra de Troia, € filha de
Zeus, e foi a vontade de Afrodite, a deusa do amor, que a levou a deixar o marido e a
filha quando o troiano Péris foi busca-la em Esparta. Nos dois campos combatem
deuses e deusas: Apolo, protetor de Pdris, ofendido por causa de um de seus
sacerdotes, cuja filha é Crises, fora raptada pelos aqueus, semeia a peste nos seus
exércitos. Posidon, Atena e Ares intervém na luta. E as proezas de Aquiles séo o
testemunho, sem divida, ndo s6 do valor pessoal do heréi, mas também da protegéo
divina que nao lhe falta em nenhum momento.

Reale (1990, p. 15), concernente a importancia dessas obras como “alimento espiritual”
entre os gregos, apresenta peculiaridades que distinguem os gregos dos demais povos, entre
os séculos nove ou oito a.C, envoltos por crencas e ritos vinculados a religido; pois, conforme
esse autor, as obras poéticas que narram os feitos dos herdis, apesar de nelas conter elementos
fantasticos, raramente descrevem agdes monstruosas: “a imaginacdo homérica se estrutura
com base no sentido de harmonia, de proporg¢do, de limite e de medida” — para esse autor, tais
elementos, serdo apreendidos na filosofia, posteriormente.

Ainda esse autor aponta também a existéncia de germes sobre a justificativa da

motivagdo dos fatos ou seja: “O poeta ndo se limitar a narrar uma série de fatos, mas também
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pesquisa suas causas e suas razoes (ainda que no nivel mitico-fantdstico)” — o autor se
referenda em Werner Jaeger para assinalar essa perspectiva poética das “razdes das coisas”, o
que para o helenista, preparara, dentro da filosofia, “a busca da ‘causa’ e do ‘principio’, do
‘por que’ ultimo das coisas”.

Ressalta ainda, Reale (1990, p. 15), a apresentacdo da realidade em sua totalidade,
mesmo que seja na narrativa poética: “deuses e homens, céu e terra, guerra e paz, bem e mal,
alegria e dor, da totalidade dos valores do homem (basta pensar, por exemplo, no escudo de
Aquiles” que, emblematicamente, representava ‘todas as coisas’)”.

Desse modo, a narrativa mitica que era transmitida oralmente, € a fonte de formacao

educadora, dentro daquilo que € nobre e belo, Jaeger (1994, p. 68):

Os mitos e as lendas heroicas constituem um tesouro inesgotdvel de exemplos e
modelos da nacdo, que neles bebe o seu pensamento, ideais e normas para a vida.
Uma prova da intima conexio entre a epopeia e o mito é o fato de Homero usar
exemplos miticos para todas as situacdes imagindveis da vida em que um homem
pode estar na presenga do outro para o aconselhar, advertir, admoestar, exortar e lhe
proibir ou ordenar qualquer coisa. [...]. A épica € por natureza um mundo ideal e o
elemento da idealidade estd representado no pensamento grego primitivo pelo mito.

Sendo assim, todo o valor espiritual contido nessa obra € a do exercicio do espirito
heroico da exceléncia e da honra, onde sob o status da guerra € transmitido, por meio da
poesia cantada, a formac¢ao educadora do homem homérico, esse é o modus operandi de como

essa elite de guerreiros arcaicos viviam a sua tradicao.

3.2 A Narrativa homérica e a visao sobre o momento da morte, a alma e o Além

Segundo Vidal-Naquet (2002, p. 51) “A lliada é o poema da guerra” e a finalidade
artistica da epopeia é corroborada por Jaeger (1994. p. 66) descrevendo que o “sublime
destino do homem lutador é o sopro espiritual da Iliada’; nela encontra-se a acdo de homens
que fazem parte de uma classe denominada, os melhores (os arist6i), cuja funcdo, dentro da

obra de Homero, € testificada por Vernant (1977, p. 31)

3 A apresentacdo da totalidade no escudo de Aquiles (o mundo dos deuses e dos homens — céu, mar, terra,
guerra e paz etc), é assim descrita por Jaeger (idem, p. 77-78) “Ndo hd simbolo da concep¢do épica do homem
tdo maravilhoso como a representacdo estampada no escudo de Aquiles e descrita em detalhe pela Illiada
(Canto XVIII 478ss.)” (...) “A perfeita harmonia da natureza e da vida humana, revelada na descri¢do do
escudo domina a concepgcdo homérica da realidade”. Homero retrata a correspondéncia que ha entre a a¢do
humana e a Divina.
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Para aqueles que a Iliada chama de anéres (4ndres), os homens na plenitude de sua
natureza viril a0 mesmo tempo machos e corajosos, existe um modo de morrer em
combate, na flor da idade, que confere ao guerreiro defunto, como faria uma
iniciagdo, aquele conjunto de qualidades, prestigios, valores, pelos quais, durante
toda a sua vida, a nata dos dristois, dos melhores, entra em competicao.

Essa emulacdo integra os procedimentos da vida militar que foram consagrados a classe
guerreira, e através da narrativa mitica, sdo transmitidos os elementos dessa tradi¢do, que é
contada e recontada por aqueles a quem é dada a fung¢do de consagrar as acdes dos deuses e a
dos homens valorosos, no caso, ao poeta, e segundo Detienne (1981, p. 17), ele (o poeta)
possui a funcdo de “Celebrar os Imortais, celebrar as facanhas dos homens corajosos”. No
que se refere ao campo de batalha, essa fungdo conferida ao poeta, o faz atuar como um
jurisconsulto supremo, valorizando a exceléncia do guerreiro e as suas facanhas, que sao
convertidas em atos de bravura e que se tornam dignas de serem cantadas. Dai que o guerreiro
pertencente a classe dos “aristoi” se torna obcecado em ser reconhecido, pois as suas faganhas
heroicas serdo perpetuadas pelos versos do poeta, concedendo-lhe uma memoria digna de ser
cantada e contada, atribuindo-lhe vida eterna. Por outro lado, o poeta também sentencia a
morte aqueles que ndo foram dignos de serem reconhecidos como corajosos; ficando assim
condenados as trevas do esquecimento, e privados de vida pela palavra do poeta.

Ressaltamos que Detienne (idem, p. 45), demonstra que esses homens especializados na
funcdo guerreira, se submetem as vdrias provas, inclusive as de iniciacdo, o que os conduz, ao
ingresso nessa distinta classe, em que, segundo o autor supra: “asseguram sua qualifica¢do
profissional, consagram sua promog¢do social e definem a voca¢do para a morte, que os
distingue radicalmente dos vivos™.

A acdo excepcional da funcdo desses guerreiros, que estdo sob a égide da morte,
conforme Vernant (2009, p. 85) estéd institucionalizada e ¢ denominada como “bela morte”,
onde o herdi no campo de batalha, a busca com a certeza de que lhe seja garantida uma gloria

eterna, sendo demonstrada logo no inicio do Canto I, versos 1-16, Campos14 (2002, p. 31):

4 Todas as citagoes da Illiada sdo extraidas da traducdo de Haroldo de Campos, Sdo Paulo: Benvird, 2002.
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A ira, Deusa, celebra do Peleio Aquiles, o irado desvairo, que aos Aqueus tantas
penas trouxe, e incontdveis almas arrojou no Hades de valentes, de herdis, espdlios
para cdes, pasto de aves rapaces: fez-se a lei de Zeus; desde que por primeiro a
discérdia apartou o Atreide, chefe de homens, e o divino Aquiles. Que Deus, posto
entre ambos, provocou a rixa? O filho de Latona e Zeus. Irou-o o rei. A peste entdo
lavrou no exército: ruina cai sobre o povo! A Crises ultrajara o Atreide, ao
sacerdote, o qual viera até as naus velozes dos Aqueus remir com dons a filha, nas
maos portando os nastros do certeiro Apolo presos ao cetro de ouro e a todos
implorava, mormente aos dois Atreides, comandantes de homens”.

Através dessa motivacdo, destacam-se as personagens proeminentes na narrativa de
homérica, a saber, Aquiles e Agamémnon, identificados como homens de exceléncia (areté),
na arte do combate e da guerra, onde j4 estd implicita, a questdo do destino de Aquiles e

daqueles com quem lutard, Jaeger' (1994, p. 74):

A terrivel cdlera do her6i, que é motivo de toda a ag@o, aparece-nos com 0 mesmo
fulgor crescente que por toda a parte circunda a figura dele: o heroismo sobre-
humano de um jovem magnifico que prefere, em plena consciéncia, a dura e breve
ascensdo de uma vida heroica a uma longa existéncia sem honra, cercada de prazeres
e de tranquilidade, um verdadeiro megalopsychos que, sem indulgéncia para o
adversdrio de igual condi¢@o, sé atenta no tinico fruto da sua luta: a gléria pessoal. O
poema comeca, assim, por um momento obscuro da sua figura luminosa, e do
mesmo modo o final ndo se compara ao €xito triunfante de uma aristéia comum.
Aquiles ndo fica satisfeito com sua vitéria sobre Heitor. Toda histdria finda com a
tristeza inconsoldvel do heréi com aquelas espantosas lamentagdes de mortes de
Gregos e Troianos perante Patroclo e Heitor, e com a sombria certeza que o
vencedor tem a respeito do seu proprio destino.

E a partir desse cendrio, que os elementos significativos sobre a morte, a alma, a
conducdo dela para o além, e as suas consequéncias foram apresentados na Iliada, pois, o
poeta arcaico demonstra o que esperava um guerreiro grego apos a batalha: a exaltacdo de sua
morte gloriosa e a perpetuacio do nome nas geragdes futuras, o que lhe garantia a
imortalidade da psyche (alma) e a certeza do seu ingresso no Hades!®.

Esse beneficiamento contra a morte e o esquecimento era garantido por meio dos
sepultamentos e dos jogos funebres que eram realizados em nome do heréi morto, por isso
havia toda uma preocupacdo em resgatar inteiro o corpo do herdi, e na Iliada, os herdis que
sdo cantados por Homero em suas facanhas, aproximando-os dos deuses, sdo os semideuses:
Sarpedon, o filho mortal de Zeus, Aquiles, filho da deusa Té€mis e os mortais: Heitor, o

combatente predileto de Apolo e Pétroclo, o protegido de Aquiles (tutelado por Zeus); esses

15 Para Jaeger (idem, p. 75) a a¢do da célera de Aquiles possui uma “intengdo ética”.
16 Ressalta Detienne (1981, p. 17) que o aedo homérico possui a capacidade de ver o invisivel “o poeta tem
acesso direto mediante uma visdo pessoal, aos acontecimentos que evoca, tem o privilégio de entrar em contato

2

com o outro mundo”.
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nobres guerreiros sdo os que representam a exceléncia, a honra, a superioridade, que € cantada
na poesia homérica.

E vilido ressaltarmos que toda a narrativa sobre a preparagdo do enterro, a separacdo da
alma do corpo e o encaminhamento da psyche a uma nova vida no Hades, contida na Iliada, e
também nos pdsteros autores, foram recursos criados para atender uma exigéncia da narrativa
poética, como testemunha Brandao (1991, p. 364) “Na realidade, desde Homero, o reino das

~ 9

almas foi comandado mais pela ficcdo poética do que por Plutdo”. E esse mesmo autor em
outra obra, (1986, p. 144) enfatiza, referendado em Erwin Dodds, sobre a dificuldade que os

gregos tiveram em conceber a alma separada do corpo:

[...] Fato curiosos é o que observa Dodds: ‘E sabido que Homero parece atribuir
uma psykhé ao homem somente apds a sua morte ou quando estd sendo ameacado
de morte, ou ao morrer ou ainda quando desmaia. A tdnica fungdo da psykhé
mencionada em relagdo ao homem vivo é a de abandoné-lo’.

Conforme disposto acima a respeito da alma separada do corpo, presente na narrativa
homérica, o problema dessa distin¢cdo entre o corpo e a alma, s6 ocorre no momento da morte.
Reale (2002, p. 70) reforca essa condicdo da Otica homérica em sua representacdo sobre o
pOs-morte:

Homero fala da psyche sobretudo no momento da morte do homem. A morte
coincide, de fato com a saida da psyche que, voando pela boca (ou pela ferida), com
o ultimo suspiro, vai-se ao Hades. Convém recordar que o termo psyche estd ligado

com a respiragdo (psychein significava soprar), e que a ideia de morte permanece a
de exalar o tdltimo suspiro.

Destaca ainda o autor acima (idem. p. 70) a existéncia de expressOes na Iliada que
reforcam significativamente sobre “a psyche no momento da morte do homem”, em sua
separacdo do corpo, citamos alguns exemplos extraidos de passagens da Iliada, sobre esses
termos:

a) Canto IV, versos 464-468, pag. 173: “Antenor, ardego-animoso, o descobre no ato e,
vendo-o flanco exposto do guerreiro abaixado, com dardo pontibronzeo o lanceia: morrem-
lhe os membros, moles. A alma lhe fugiu”.

b) Canto VI, versos 15-18, pag. 233: “Mas ninguém serviu-lhe de anteparo a morte. Os
dois, ele e seu escudeiro e auriga dos corcéis, Calésio, esvaidos de alma, baixaram a terra”.

c) Canto XIV, versos 515-520, pag. 89: “Teucro derrubou Perifetes e Protéon; o
Atreide ao principe Hiperenor vulnerou na ilharga e de rasgdo o bronze desventrou-lhe as

visceras; pela chaga a psiqué foge veloz; escuro eclipse lhe anuviou os olhos”.
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d) Canto XVI, versos 466-469, pag. 163: “Sarpédon erra o alvo, alanceia, porém, na
pata direita, Pédalo; este nitrindo, cai no po: exala o folego vital e arqueja, enquanto o

sopro-vida evola-se”.

Registramos ainda outras passagens extraidas da Iliada, que fazem referéncia a saida da

psyche em direcao ao Hades:

e) Canto XVI, versos 854-858, pag. 185: “Falava ainda, quando, extremando-se, a
morte eclipsou-o. A psiqué se evolou dos seus membros. Baixou ao Hades deplorando a
juventude e a forca perdidas”.

f) Canto XXII, versos 361-363, pag. 379: “Ultimou-lhe a morte. Eclipsou-o. A psiqué
voou-lhe dos membros para o Hades, chorando o fado que lhe tirou vigor e juventude”.

Jaeger (1994, p. 123), ratifica essa representacdo da psique homérica sobre a morte do
corpo € a imagem corporea (a alma) do proprio homem que vagueia no Hades como uma

sombra:

Os gregos primitivos ndo conheceram a imortalidade da ‘alma’. O Homem morria
com a morte do corpo. A psyche homérica significa antes o contrdrio: a imagem
corpérea do proprio homem, que vagueia no Hades como uma sombra: um puro
nada.

E Reale (2002, p. 71), corrobora com essa representacdo da psyche que vagueia no
Hades privada de consciéncia e de inteligéncia, se reportando a passagem da Iliada no Canto
XXIII (versos, 57-107), em que Aquiles sonha com Pétroclo — (a imagem do morto em tudo
lhe era igual), antes do corpo do companheiro ser queimado — o morto reclamando de
descuido nos funerais e lhe rogando assisténcia, pois, ndo consegue ingressar no Hades e é
enxotado pelas almas que 14 se encontram; ficando assim privado de vida.

E vélido destacarmos que na Iliada, o termo psyche aparece de diversos modos,
inclusive ¢ denominado de “duplo”, como citado no Canto homérico XXIII acima, podendo se
desprender de forma provisdria, como no sonho de Aquiles, ou definitivamente, como na
morte de Patroclo, mas o exame do termo psyche (alma), até aqui em Homero, ndo existem
registro de uma vida de bem-aventuranca no pds-morte, mas uma crenga que a alma pode se
dissipar quando a morte provoca a separagdo do corpo, conforme consta no canto supra: apds
ter dado todas as orientagdes sobre os funerais, Aquiles pede a Patroclo que o abrace e este

“como um sibilo (a psyche), qual fumo, na terra desaparece”.
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A questdo aqui disposta é demonstrar que essa Otica, contida na poesia homérica, ndo
estd limitada ao perfodo arcaico, mas que se estende até a Atenas do século quinto a.C!?, pois,
os termos referentes a um corpo que morre e uma alma que se esvai, serdo reavaliados, tendo
em vista, a opinido vulgar e bastante difundida, sobre a separag¢do do corpo e da alma, a sua
condicdo de permanecer no Hades privada de consciéncia, 0 que nutria a imaginacdo dos
cidaddos gregos com medos e supersticdes, sobre a proximidade da morte.

Retornamos para lembrar ainda sobre a mudanca da funcdo do mito, a partir da sua base
etimoldgica, que segundo Ghiraldelli Jinior (2009, p. 30), “indica uma narrativa na qual o
ouvinte acredita (dando fé a fonte do mito, o narrador) e a qual confere, assim, o cardter de
verdade”. Entretanto, esse elemento de carater de verdade, dentro da narrativa homérica,

segundo Jaeger assim € validado (1994, p. 61-69)

Os mitos e as lendas heroicas constituem um tesouro inesgotidvel de exemplos e
modelos da nagdo, que neles bebe o seu pensamento, ideais e normas para a vida.
Uma prova da intima conexdo entre a epopeia e o mito € o fato de Homero usar
exemplos miticos para todas as situacdes imagindveis da vida em que um homem
pode estar na presenga de outro para o aconselhar, advertir, admoestar, exortar e lhe
proibir ou ordenar qualquer coisa. Tais exemplos geralmente ndo se encontram na
narrag¢do, mas sim nos discursos das personagens épicas. O mito serve sempre de
instancia normativa para a qual apela o orador. Hd no seu amago alguma coisa que
tem validade universal. Nao tem cardter meramente ficticio, embora originalmente
seja, sem divida alguma, o sedimento de acontecimentos histéricos que alcangaram
a imortalidade através de uma longa tradicdo e da interpretacdo enaltecedora da
fantasia criadora da posteridade. Nem de outro modo se deve interpretar a unido da
poesia com o mito, a qual foi para os Gregos uma lei invaridvel. Estd intimamente
ligada a origem da poesia nos cantos heroicos, a ideia da gléria, do louvor e da
imitacao dos her6is. A lei ndo tem valor para além do dominio da grande poética.
Quando muito encontramos o mitico como elemento idealizador em outros géneros,
por exemplo na lirica. A épica € por natureza um mundo ideal, e o elemento de
idealidade esta representado no pensamento grego primitivo pelo mito.

Posteriormente, tendo em vista, o desdobramento dessa funcdo espiritual, na Atenas
Classica, esse carater de verdade, no caso a de indicar os modelos a serem seguidos, modifica-
se para um modelo de performance sem conteido algum, com base na intencdo de causar
perplexidade fantastica, e somente com a filosofia platonica, ¢ que o mito, enquanto “mundo

ideal”, terd uma nova ressignificagao.

17 Reportamo-nos a Giovanni Reale em Corpo, Alma e Saiide: O conceito de Homem de Homero a Platdo 2002,
p. 152) que apresenta trés alineas sobre a reconstrucdo do pensamento a respeito da separac¢do do corpo e da
alma (a- psyche com significados diferentes antes de Socrates; b- depois de Socrates psyche adquire novo
significado; c- atribuigcdo a Socrates como papel determinante para o conceito de psyche) que faz assumir a uma
nova significagdo identificada no Homem, nos niveis intelectual e moral e a possibilidade de criacdo de novo
conceito sobre a psyche no vigente século quinto a.C.
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3.3 A representacio poética de Homero e os tracos negativos a ela incorporados

As poesias de Homero (Iliada e a Odisseia), como ja mencionado anteriormente
pertencem a tradi¢do oral; sendo veiculada esse modo de transmissdo a uma personagem
especifica, o aedo (cantor), que possui em seu oficio, o uso de técnicas de memoria precisas, e
apo6s serem memorizados, podiam ser difundidos por um grupo de especialistas, denominados,
rapsodos, Vidal-Naquet (idem, p. 15), por meio do didlogo platonico, fon, retrata a fungdo do
rapsodo: fon vivia na companhia de Homero, outra maneira de dizer que ele sabia os poemas
homéricos, a Iliada e a Odisseia, de cor. Aprendera esses poemas por meio da leitura ou,
talvez, escutando-os serem recitados por outros.

Ressaltamos que Reale (2002, p. 48), baseado em Eric Haverlok, menciona a existéncia
desse conjunto de regras usadas pelos poetas pdsteros, em que todas as acOes das personagens
homéricas eram comunicados por meio de posturas corporais, movimentos dos olhos, musica,
dancga etc, induzindo o publico a reagir de forma involuntdria e empdtica, enquanto assiste a
recitacdo poética. Outra caracteristica negativa presente na tradicdo homérica, segundo
Vernant (2009, p. 200), € a de funcionar como enciclopédia, em que reune todo saber desse
grupo, em seguida, faz mencdo a interpretacdo de Platdo, sobre a obra de Homero, quando
apresenta que nela aprende-se a carpintaria, as estratégias guerreiras e a navegacao, por conta
das técnicas de repeticdes ou de memorizacdo — toda a formacdo educacional constitui-se em
aprender de cor.

Essas técnicas performadticas sdo criticadas por Platdo em suas obras, dentre estas, a
Republica, que ndo € objeto desse trabalho. Na Politéia os poetas serdo expulsos da cidade por
incutir, em suas performances, os vicios humanos mescladas nas a¢des dos deuses, além das
histérias contadas por eles, que reforcam o medo sobre o destino das almas no além — &
Céfalo quem fala a Socrates (Rep. I, 320d-e): que antes eram vistas como troga, as fabulas que
contam sobre o destino do pds-morte, mas, quando alguém toma consciéncia da proximidade
da morte, lhe sobrevém o temor, que o faz presumir, serem essas narrativas verdadeiras,
deixando o ateniense desse periodo abalado.

Logo, as referéncias sobre a morte, a alma e o além, presentes nas narrativas homéricas,
estdo limitadas, a um sentido fisico, ou seja, a morte era o desligamento ou a separacao do
corpo com a alma, no momento em que o guerreiro era abatido pelo adversario, dai a
denominacdo ora de “caddver” ora “defunto”; além da ida da alma ao Hades, permanecendo
14, privada de consciéncia. Ademais, posteriormente ocorrem outras formulagdes na tentativa

de responder as novas definices a respeito da morte ou do que significa morrer,
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gradualmente, incorporadas aos estudos da natureza e dos fendmenos celestes (a geragdo, a

mudanca e a corrupcao dos seres).
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4 OS FILOSOFOS NATURALISTAS E OS CICLOS DE VIDA E MORTE

Os filésofos naturalistas também t€m presenca na Histéria da Filosofia devido as suas
investigacoes, que tinham como objetivo investigar de forma direta a origem de cada coisa na
natureza'® (ou a physis), a saber, como € a origem de cada uma delas, como findam e as

°. Posteriormente esses investigadores serdo denominados de

mudancas que sofrem!
“Cosmologos”, por procurarem, cada um a seu modo, a origem ou o principio das coisas € as
causas das suas interagdes com o mundo terrestre e o celeste, com base em argumentos que
eles distinguiram o processo da geracdo e corrup¢do das coisas, ficando assim conhecidos
como phisicistas ou fisicos, ou filésofos da natureza ou ainda, pré-socre’lticoszo.

Ressaltamos que essas investigacdes dos filosofos naturalistas (sécs. Sétimo, Sexto e
Quinto a.C), se iniciam na cidade de Mileto, sobre a origem das coisas, e, suas reflexdes estdo
voltadas para compreensao dos fendmenos do mundo fisico e a sua relacdo com o nascimento,
0 movimento e a morte encontradas na natureza, sob o signo do aparecer ou do surgir.

Ademais nesse itinerdrio buscavam a causa de todas as coisas, que se desdobravam no
movimento dos fendmenos fisicos e celestes e empregam termos que, inicialmente formuladas
ainda estdo ligados aos da poesia, no que tange a representacdo da realidade constituida tanto
por elementos humanos como os do divino, citamos Bornheim (1995, p. 13): “Esta presenca
transparece ainda em Tales, na frase que lhe ¢ atribuida: ‘tudo esta cheio deuses’”. Sendo que
nas investigacdes dos primeiros naturalistas se encontram presentes as correspondéncias de
explicacOes miticas, e estas apropriacoes da filosofia naturalista, visam estabelecer um

ordenamento sobre a realidade captadas no horizonte dos fendmenos que € vislumbrada, a

partir do sensivel, para serem conduzidas a um outro nivel, o abstrato.

18 Esse termo é limitado devido as complexidades de abrangéncia da palavra grega physis, apontamos que Gerd
Alberto Bornheim (1995, p. 12-14) faz observacdes sobre essa etimologia, em que tudo que estd na totalidade —
desde o comeco: os deuses, os mundos, o homem etc., estdo unificados na natureza; e essa integracdo se
manifesta de modo dindmico.

19 Werner Jaeger em Paidéia: A formacdo do homem grego (1994, p. 200) nos dd uma interpretagéo a respeito
das investigagoes dos naturalistas: “Todos os filosofos da natureza estavam dominados pelo prodigioso
espetdculo da geragdo e corrupgdo das coisas, cuja imagem colorida os olhos humanos captam”.

20 André Laks na obra Introducdo a ‘Filosofia Pré-Socrdtica’ (2013, p. 15), ressalta que “O termo ‘pré-
socrdtico’ é uma criagcdo moderna. A primeira ocorréncia identificada até entdo figura em um manual de
historia universal da filosofia publicada em 1788 por J.-A. Eberhard (o destinatdrio de uma famosa carta de
Kant), do qual uma segdo se intitula ‘Filosofia Pré-Socratica’”. Este autor (p. 24) esclarece que o termo pré-
socrdtico visava identificar aqueles que se ocupavam em investigar a antiga fisica, ocupag¢do essa que
aparecerd, posteriormente, nos didlogos Apologia de Socrates e Fédon.
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E vélido destacarmos que outras correntes vao realizar esclarecimentos que tratam sobre
a causa ou as causas das interacdes entre 0 mundo dos fendmenos e o divino, destacamos

Casertano (2011, p. 84):

Desde que os gregos comecaram a refletir sobre o mundo, digamos desde Tales,
como vimos, eles distinguiram um mundo sem nascimento nem morte do mundo dos
nascimentos e das mortes, isto é pensaram uma realidade tnica, imutdvel, no interior
da qual decorriam todas as vicissitudes das coisas em devir e mudanga.

Toda essa tentativa de explicar a natureza posteriormente, impactardo na Atenas do
século quinto a.C, sofrendo criticas devido o desdobramento gerado dessas pesquisas,
principalmente a corrente dos milésios. Através da filosofia de Socrates, serdo denunciados e
criticados devido os excessos dessas doutrinas que segundo o filosofo, em nada acrescentam
na formacio ético-moral dos cidaddios atenienses?!, além de influenciarem no fortalecimento

da imaginacdo supersticiosa do ateniense daquele periodo®’.

4.1 Os Milésios e a Otica Fisica das Coisas

4.1.1 Tales e a Proposta Umida

Tales da cidade de Mileto inicia a investigagdo afirmando o seu principio origindrio
tinico que é a Agua®. Para ele esse elemento tnico se modifica em seus estados e nele ha uma
identificacdo com o divino, o qual Tales atribui a uma correspondéncia com a psyche (a alma)
por ela ser dotada de vida e é imortal por existir em todas as coisas, por isso, em Tales a Agua
tem sua regéncia vital na natureza dimida, tendo como seu contrdrio, a natureza do seco (a
morte). Esse posicionamento de Tales demonstra a transferéncia do sentido de vida e morte

para uma postura intelectual que foi extraida das narrativas homéricas** e projetada para o

2! Destaca-se no Fédon, em 99a-¢ a critica de Sdcrates sobre o propésito das investigagdes dos filésofos
naturalistas: “Dar o nome de causas a tais coisas seria ridiculo. Que se diga que sem ossos, sem miisculos e
outras coisas eu ndo poderia fazer o que me parece, isso é certo. Mas dizer que é por causa disso que realizo as
minhas agdes e ndo pela escolha que faco do melhor e com inteligéncia — essa é uma afirmacdo absurda. (...)".
22 Ressaltamos que no Fédon, em 70a o imagindrio sobre a morte j4 € representado por Cebes quando fala que no
pés-morte, é presumivel que a alma separada do corpo, ndo exista em nenhum lugar, sendo entdo destruida e
perece no mesmo dia em que se morre, nessa hora se dissipa como um sopro ou fumaga.

23 Reale (1990, 29-31) demonstra a explicacdo da argumentacdo de Tales através da Agua € como ocorre a
geracdo e o perecimento das coisas que esse elemento primordial rege, devido a sua natureza Umida estar
relacionada com o divino, que é a psyché ou alma, sendo ela dotada de vida, é imortal e existe em todas as
coisas, enquanto o seu contrdrio significa a morte (a secagem total); exemplifica ainda que a 4gua que bebemos é
uma das suas manifestacdes, e para o autor, tal argumento ndo se firma na imaginagdo tal como ocorre nas
“crengas fantdstico-poéticas’.

2% Bornheim (1995, 9-14) Ressalta a transferéncia das narrativas homéricas para o dominio intelectual por
conta que esse principio por estar vinculado ao divino, atua no mundo, e os sentidos captam o seu movimento

’

na natureza. Para ele a presenga do divino esta na frase atribuida a Tales “tudo esta cheio de deuses”.
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principio da Agua dentro do mundo, e os seus estados sdo percebidos quando se recorre aos
sentidos (visdo, audicdo) e assim se apreende os movimentos da natureza. E vélido ressaltar
que essa mistura do divino com o mundano nao € admitida somente por Tales, pois, outros
dois filésofos buscaram através dos exemplos encadeados, essa justificativa particular do

divino como esséncia do mundo.

4.1.2 Anaximandro e a teoria do infinito

Em Anaximandro, a proposta umida de Tales, serd especulada sob uma visdo
ultraterrena, ele apresenta um principio indefinito e infinito, a saber, o a-peiron, que ¢é
ilimitado®.

Vale ressaltarmos que a formulagdo originaria de Anaximandro ultrapassa o limite do
principio do seu antecessor; sendo que esse elemento primordial também possui a atribuicdo
do divino, por ele ser imortal e indestrutivel. E em Anaximandro, o divino (a alma) é o
principio que preside o nascimento de todas as coisas e nele os deuses sdo 0os mundos, e esses
universos nascem e perecem num eterno ciclo de vida e morte — os contrdrios apresentam uma
relacdo de contradi¢do permanente.

Esse A-peiron de Anaximandro, € constituido pelos contrdrios, onde um elemento
prepondera sobre o outro, no caso, calor/frio, seco/imido, e para ele o nascimento de cada um
elemento implica imediatamente na contraposicio ao outro contrario, dai a Otica de
Anaximandro, baseada na geracdo e corrup¢do das coisas, as coisas estdo sempre mudando.
Entretanto, esse modo de perceber as mudancas na natureza, tém correspondéncias com as
crengas Orficas, em que a natureza se apresenta sob os ciclos de vida e morte: Anaximandro
considera que a injustica deve ser expiada com a morte do proprio mundo, mas, que depois
renasce, conforme os determinados ciclos de tempo, isso “ad infinitum”.

Além disso, Anaximandro desenvolve teoria sobre a terra, a forma que possui, como ela
¢ sustentada no espaco, recorrendo também as teorias de evolucdo das espécies vivas, que
iniciam na 4gua e se desenvolvem em terra.

Diferentemente de Tales, a partir de Anaximandro, a doutrina dos fildsofos naturalistas,
vai aos poucos se separando dos pressupostos da poesia homérica — que € o primeiro modo de
explicar a causa (a origem e fim do mundo) — e a complexidade dessa concepgao, presente na

compreensdo dos primeiros naturalistas, viabiliza a uma futura atitude filoséfica do homem

2 Reale (1990, 31-34) destaca que a problemdtica do principio, em Anaximandro, se aprofundou: ele sustenta
que a agua é derivado e que, ao contrario, o ‘principio’ (arché) é o infinito, ou seja, uma natureza (physis) in-
finita e in-definida da qual provém todas as coisas que existem.
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para captar o principio das coisas, ainda que impregnado de um sentido religioso, e assim se

aproximar daquilo que é apreendido como o real (o universo, os deuses, 0 homem etc).

4.1.3 Anaximenes e a suposicao do sopro (o ar)

O terceiro milésio, a tratar sobre o “principio” ¢é Anaximenes, sucessor de
Anaximandro, que concorda que ele deve ser infinito, entretanto, o concebe como o “ar”, o
sopro (para os gregos, psychein significa soprar), principio de todas as coisas, por nele estar
contido a sutileza que este nos rodeia e nos anima®°. Segundo Bornheim (1995, p. 28), ele foi o
primeiro a afirmar que a Lua recebe a luz do sol.

Este naturalista nos lembra que € por meio “ar” que o corpo respira, a alma € o ar, o
sopro, a vida e todas as coisas se originam dele?’, o processo de vida e morte podem ser
explicadas pelo movimento da respiracio?®, tanto quando ocorre a inspiracio (o frio) como o
seu contrario, a expiracdo (o quente) — a discussao desse aéreo principio serd tratada sob nova

aspiracdo®.

Desse modo o filésofo se distancia de pressupostos religiosos, como as
concepcoes Orficas e a homérica, de modo diverso aos seus antecessores; ele investiga a
geografia da terra (sendo o tedérico que a Terra é plana) e de outros fendmenos ligados a

meteorologia.

4.2 A Mudanca na 6tica da origem e fim das coisas

4.2.1 O Légos igneo de Efeso.

Heraclito de Efeso, na Historia da Filosofia, integra-se ao quadro dos milésios (Tales,
Anaximandro e Anaximenes), porém a sua perspectiva sobre a origem e o fim de todas as
coisas € distinta da dos filésofos de Mileto, pois, apesar de nomear um “principio” para

explicar a geracdo e corrupcao das coisas, onde “fudo flui” — todas as coisas estdo em

26 Essa explicacdo é atestada por Reale (idem. p. 34): “Anaximenes pensa que o ‘principio’ deve ser finito, sim,
mas que deve ser pensado como ar infinito, substancia aérea ilimitada. Escreveu ele: ‘Exatamente como a nossa
alma (ou seja, o principio que dd a vida), que é ar, se sustenta e se governa, assim também o sopro e o ar
abarcam o cosmo inteiro’”

2T Sobre essa teoria de Anaximenes, Jaeger (1994, p. 200) testemunha: “o ar domina o mundo como a alma o
corpo; e a propria alma é ar, sopro, pneuma’”.

8 Ainda Reale (idem, p. 35) considera que as mudangas do ar originam as demais coisas pressupondo pelo
processo de condensagdo e rarefagdo e as aplica no exemplo da respiragdo.

2 Bornhein (idem, p. 27), destaca na doxografia o fragmento atribuido a Aet. IV. 3, 2: Anaximenes,
Anaximandro, Anaxdgoras e Arquelau afirmavam que a natureza da alma é semelhante ao vento.
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movimento: vida e morte, vigilia e sono, juventude e velhice. Her4clito introduz uma nova
medida para delimitar aquilo que é apreendido pelos sentidos, ou a realidade®.

Essa nocao heraclitiana modifica as investigagdes dos primeiros filésofos do ambito do
sensivel para o mundo do discurso (ou 16gos); e mesmo quando ele identifica o seu principio
com um elemento da natureza, a saber, o f0g031, o0 converte a estrutura do discurso, € o
nomeia como “logos”; essa mudanca eleva o seu principio para além do sensdrio e a sua
investigacdo estd vinculada 2 impermanéncia, pois, tudo se move*. Tal mobilidade est4 ligada
a celeridade como as transformagdes ocorrem e ele faz uma analogia com a correnteza do rio,
para sinalizar a impossibilidade do contato material, onde nem antes ou depois, tal ocorréncia
possa ser experimentada.

Inclui-se ainda a constatacdo de uma guerra continua no processo das transformacoes
das coisas, contrastante, mas, concomitantemente, harmonica — por ser permanentemente uma
conciliacdo com os contrdrios: as coisas frias esquentam, assim como as quentes esfriam, as
umidas se tornam secas, e as secas ficam imidas, da juventude vem o limiar da velhice, quem
estd vivo morre, e aquilo que estd morto renasce e assim sucessivamente.

No que diz respeito a perspectiva de conhecer as coisas através dos sentidos, Heraclito
adverte sobre a sua aparéncia e ser precavido quanto as opinides humanas, por isso o logos ou
a inteligéncia apreende além dos sentidos. Para a doutrina heraclitiana o discurso possui um
cardcter oracular ou um tom inicidtico, pois tudo € traduzido ao sentido das metéforas.

Quanto ao elemento fogo, Heréclito o coloca como um simbolo de cambio, tendo em
vista, que tudo estd passando de um estado para outro e o fogo também estd associado a
inteligéncia ou a razdo, possuindo o atributo do divino. Também o fogo, deve ser interpretado
como a alma, enquanto principio de vida, devido ao seu atributo de seco ou de secura, € a
alma sdbia, o que concede a alma uma dimensdo infinita. Essa assertiva inicidtica’?
compartilha com a crenga 6rfica em que uma vida voltada para o corpo € a morte da alma, e a

que a morte do corpo € vida para alma.

30 Ghiraldelli Jinior (2009, p.21) destaca essa mudanga em Herdclito “introduziu uma nogdo que ficou
consagrada na histéria da filosofia, a da distincdo entre a realidade aparente e a realidade efetiva (ou
simplesmente, aparéncia e realidade)”.

31 Osborne (2013, 115), testifica sobre esse elemento: “Temos a impressdo de que Herdclito vibra com o fluxo
perpétuo das diferencas no mundo: a mudanga é endémica, os opostos se transformam um no outro dependendo
do ponto de vista, o fogo consome o que havia antes e devolve algo inteiramente diverso. Nada permanece: o
mundo existe em sua estrutura de morrer e renascer em novas formas: o que o define ndo sdo os seus vestigios
materiais.”

32 Watanabe (2006, p. 61) interpreta assim a dtica heraclitiana “Herdclito, ao contrdrio, admite também como
vdlido também o discurso que diz que as coisas sdo e ndo sdo: a semente de um abacateiro é o abacateiro mas
também ndo é a drvore. Se tudo é mutdvel, se tudo estd em crescimento ou em via de morrer, se crescer é chegar
mais perto da morte, portanto, tudo é e ndo é ao mesmo tempo. A lei de todas as coisas é o paradoxo”.
33 Reale (idem, p. 38) afirma que Herdclito extraiu essa perspectiva das crengas orficas.
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4.2.2 Os Nuimeros como origem das coisas

Pitdgoras de Samos é o mais conhecidos dos filésofos anteriores a Sécrates. Sendo que
sua biografia esté repleta de lendas, conforme testemunha Reale (2002, p. 39) “Podemos dizer
muito pouco, sendo pouquissimo, sobre o pensamento original desse pensador, bem como
acerca dos dados reais de sua vida”. O que se pode afirmar, segundo esse autor, ¢ que
Pitdgoras fundou uma escola, ou uma ordem religiosa com preceitos precisos e com a
finalidade para um determinado tipo de vida, uma vida voltada para o interesse comum, onde
todos podiam alcangd-la e desenvolvé-la. Dentro desse modo de vida as doutrinas eram
desenvolvidas através da comunicacdo predominantemente sigilosa e dos estudos dos
membros aprendizes — em que a doutrina era preservada através de simbolos e de alegorias.

Ressaltamos que o modo de vida de Pitdgoras é um marco na Histdria da Filosofia,
tanto por se tratar de uma personagem lenddria como por estar associado ao campo da
matemética e da miisica — a sua escola desenvolve o processo de abstracdo no universo>*. Para
Pitdgoras, os numeros eram o principio que regiam todas as coisas, vendo os nimeros se
expressarem nas notas musicais. Segundo eles, nem a Agua, nem o Ar, menos ainda o Fogo,
possuiam a semelhanca com todas as coisas, no entanto, para eles a regularidade dos ndmeros
explicava os fendmenos do universo através da relacao da musica e dos nimeros.

Apesar de a doutrina de Pitdgoras ndo se basear em elementos retirados da natureza,
para explicar a origem de todas as coisas, mas, estd fundamentadas na atribuicdo que o
nimero € o primeiro principio: suas suposicoes sdo que os elementos dos nimeros sao 0s
elementos de todas as coisas e que todo o universo € a harmonia e nimero; sendo que este
principio era definido, determinado, medido e expresso no mundo fisico através de pontos,
linhas, concebidos como figuras e sélidos; as suas explicagdes ocorriam pelas relacdes
numéricas na combinacdo dos ‘contrarios’ (ilimitado/limitado, impar/par, parado/em
movimento) — parte destas atribui¢des estdo em acordo com as exemplificacdes presentes em
outras correntes de pensamento, conforme apontado por Reale® (idem, p. 44): como a
representacdo do principio de Anaximandro ser Infinito e a analogia de Anaximenes ao
presumir que o seu elemento pode ser evidenciado através do movimento da respiracao.

Deste modo o emprego dos nimeros para fundamentar o Universo da escola pitagérica,

por meio da correspondéncia que faziam com a musica (as notas e acordes musicais) e a sua

3% Reale (idem, pdgs. 41-42) esclarece sobre esse processo dos niimeros como principio de todas as coisas, pois,
segundo ele “Para nds, o niimero é a abstracdo mental (...); para o antigo modo de pensar (até Aristoteles),
porém o niimero era coisa real e até mesmo a mais real das coisas”.

35 “QO ilimitado é o vazio que circunda tudo e o mundo nasce através de uma espécie de ‘inspiracio’ desse vazio
por parte de Um (...) o Um produz ao inspira-lo ddo origem as varias coisas e aos varios numeros”.
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relacdo no mundo dos fendmenos (fisico e celeste), os faz pensar que esse Universo &
harmonia e ndmero, produzindo a harmonia das esferas celestes, que segundo eles sdo
inaudiveis ou nao sdo perceptiveis devido o habito de sempre ouvi-las.

A escola de Pitdgoras inaugurou uma ordem religiosa com preceitos precisos € com a
finalidade para um determinado tipo de vida. Ocorre que essa finalidade € similar a doutrina
dos 6rficos®, baseada no cultivo do exercicio da purificacdo (devido & nocdo de culpa
origindria) visando a libertacdo da alma do corpo para se integrar ao divino — comungam
ainda com os 6rficos: a reencarnacdo em formas de vida (humana ou animal); que a alma é
um demonio, um génio intermedidrio entre a parte divina e fisica do homem, a recordacao de
vida pregressa. O pressuposto pitagérico da Alma estd além do pessoal, do individual, quando
se fala desse termo, ele corresponde a relagdo da alma com os numeros e a harmonia que
produz em todas as coisas (tudo o que se move € animado, possui vida).

Assim como os 6rficos as suas praticas obedeciam a um ascetismo moral e nas suas

doutrinas existem sentencas e férmulas alegéricas que circulam apenas entre os iniciados.

4.2.3 O rigor do Logos divino

Parménides de Eléia, do mesmo modo que Heréclito, insta um discurso, mas, com um
prisma diferente, o que vai influenciar as futuras discussdes dos seus seguidores e adversarios
do 16gos parmenidico®’. O caminho que ele apresenta decorre de um poema conhecido como
“Sobre a natureza” e esta sob a tutela de uma deusa, que o revela a via do Imutével.

Este pensamento influencia a forma sobre o0 modo de se pensar sobre a natureza das
coisas e para percorrer essa via que tem uma estrutura tinica que estd além dos juizos emitidos
pelos homens, tendo em vista que os seus antecessores caracterizavam a realidade de modo
em que os mundos (divino e terrestre) se mesclavam e dentro desta concepg¢ao todas as coisas
estavam em constante mudanca.

Em seu poema, Parménides, através da conversdo de sua doutrina equivalente a uma

revelacdo na qual a divindade demonstra o0 modo rigoroso de um enunciado, (a existéncia do

36 Osborne (2013, p. 123) esclarece que esse tipo de vida derivem de prdticas érficas anteriores, que talvez jd
existissem na regido antes da chegada de Pitdgoras.

3 Watanabe (2006, pdg 60) Ressalta sobre as investigagdes anteriores dos filésofos naturalistas que tinham
como base o movimento das coisas em seus principios, por exemplo, o crescimento de uma drvore ou de
qualquer outra coisa viva, em que esteja inserida a sequéncia da passagem nascimento, vida e morte, termos
caracteristicos da natureza (para os gregos, physis) é movimento. Para a autora tal concepgdo abrange outros
tipos de movimentos, sejam eles politicos, historicos etc. Grosso modo responde “Explicar um tipo de
movimento significava ter de explicar todos os demais. O ser de Parménides relega todos os tipos de movimento

2

a categoria inferior das opinioes. Onde quer que haja movimento, ndo ha verdade, ha ‘achismo’”.
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principio pensado, sem comeco e fim), conduzindo a uma admissio de valor absoluto’®, e
também o apartamento das constantes geracdes (nascimento, mudanca, perecimento) que
tanto ocorrem no mundo dos mortais.

O discurso Parménides instaura duas vias, a da verdade® (valor coerente e verdadeiro: o
ser €), e a da opinido vulgar dos mortais (o contraditorio coexistindo simultaneamente, onde
tudo estd em movimento); o que abala as investigacdes dos fildsofos milésios e o discurso
heraclitico, pois, toda a geracdo e corrup¢do das coisas (vida/morte, movimento,
transformacao das coisas), captados nos sentidos, € afastada pela evocac¢do da deusa (simbolo
da Justica), que detém as chaves dos termos indicadores, devido ao principio uno e justo (todo
igual, esférico) que torna os contrarios iguais*.

Ressaltamos que Parménides em seu discurso divino, uno e justo demonstra que os
contrérios sdo lados da mesma moeda, por exemplo, Dia e Noite, e com essa demonstracao
veicula a chave que recorre a um vocabuldrio de valor absoluto, apartando-o das convengdes
dos mortais, que buscam por meio do emprego de terminologia ambigua incluir a constante
transformagdo das coisas em seus pressupostos, € desconsideravam que os opostos (por

exemplo, luz e noite) integram o caminho da razao.

4.2.4 Os quatro elementos de Empédocles

Empédocles da cidade de Agrigento tenta responder a Parménides, lembrando que os
termos adotados por seus antecessores como nascimento, morte sdo misturas extraidas dos
elementos que ele denomina a raiz de todas as coisas e que estdo presentes na dgua, no ar, na
terra e no fogo. Tal concep¢do de Empédocles ocorre por ele se apropriar dos principios dos
milésios*! e do processo de transformacdo de cada um desses elementos primarios, € na sua
concepgio esses quatro elementos, denominados de Amor e Odio, ddo origem tanto a gerago
das coisas como a origem da sua corrupcdo. Dentro dessa visdo os elementos sdo divinos e
denominadas de as quatro raizes, por serem forcas do cosmo que fazem parte tanto do Amor

quanto do Odio, € que nascem e renascem num ciclo onde ora predomina o Amor ora o Odio,

8 0 Caminho que procede desse poema mistico contrapondo ao ordculo heraclitiano é assim descrito por
Ghiraldelli Junior (2009, p. 25) “Herdclito indicou o devir, a mudanga, como aquilo que estaria de acordo com
o logos, de modo que a captacdo de que algo é imutdvel seria a aparéncia, ndo a realidade. Parménides, de
maneira oposta, colocou a impossibilidade do devir como o que estaria em consondncia com o logos, sendo a
mudanca o campo das aparéncias, ndo o do real. Em ambos os casos, o logos apresenta a perspectiva divina, a
realidade, e com a aparéncia fica o campo de entendimento dos mortais. Os mortais erram. O saber, que é
divino, ndo é das aparéncias, é o do real — o que se diz como o verdadeiro”.

39 Segundo Chaui (2002, p. 89) Parménides emprega a linguagem dos mistérios.

40 Reale (ibidem, p. 55) ressalva que os contrdrios luz e noite fazem parte do ser por serem elementos que
pertencem a uma realidade idéntica por ndo admitir diferenciagdes qualitativas e quantitativas.

4 Reale (idem, p. 60) aponta que os primeiros filésofos naturalistas haviam escolhido, de modo particular, um
elemento ou principio e a partir dele os demais derivarem por meio de processo de transformagdo.
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sendo que ndo hd um fim, mas periodos de transicdo. Na explicacdo sobre o comportamento
desses elementos (Amor/Odio) através de transformacdes e ciclos hd o germe do vinculo com
a alma e com a escolha que faz.

Essa concepcao de Empédocles possui correspondéncia com a doutrina 6rfica donde
constam que o ser humano, devido sua culpa original, a sua alma (daimon) foi banida do
Olimpo e caiu na terra ficando a mercé do ciclo de nascimentos, e por meio de reencarnacao

de todo tipo de vida, purificaria sua culpa®?.

4.2.5 As sementes de Anaxigoras

Anaxdgoras de Clazomenas € quem introduz na cidade de Atenas, as sementes, que sao
os elementos em que todas as coisas derivam e que sdo infinitas e variadas. Para Anaxégoras,
essas sementes, no inicio, eram ‘misturadas’ e ‘ndo se distinguiam’, mas, uma
‘Inteligéncia’®®, onde busca explicar que esse principio inteligente gerou um movimento, e
desse caos inicial, se produziu uma mistura ordenada, da qual brotaram todas as coisas; ele € a
causa que estabelece a agdo em tudo (o nascer, o perecer € 0 existir).

Anaxdagoras inclui dentro da sua concepcao também o processo da transformacgdo das
substancias, por meio da composicao e decomposi¢do de todas as coisas, ou a sua origem ao
nascer € ao morrer das coisas que existem. Essa visdo se afasta das quatro raizes de
Empédocles (4gua, ar, terra, fogo) busca explicar como todas as coisas a partir do movimento
da mistura cadtica produz uma mistura ordenada em que brotam todas as coisas.

Anaxdgoras presume em sua investigacdo que em cada coisa hd um pouco de tudo,
através da analogia da alimentacdo se inicia o processo de transformacdo ou de crescimento
de uma coisa em outra, pois as particulas (ou as pequenas sementes) ao serem ingeridas vao
proporcionar o crescimento do corpo humano, ou seja, um pequeno corpo torna-se grande.

Essas investigacOes de Tales a Anaxdgoras serviram para inspirar a reinterpretacao
sobre as duas realidades (fisica e Divina) contida nos elementos dos fildsofos naturalistas, que
em suas pesquisas buscam as causas e razdes do nascimento, movimento e findamento das
coisas (tudo que se move estd vivo e a sua separacdo das as coisas materiais € a sua morte).

Essas doutrinas sdo ainda mescladas com doutrinas misticas de iniciacdes, a fim de explicar,

42 Osborne (idem, pdgs. 24-44) Esclarece sobre os termos 6rficos, como reencarnagdo, culpa, pecado, punigéo,
ciclos cosmicos, presentes na doutrina de Empédocles, sendo essa temdtica, comum em outros filosofos, e que
ressurge em Platdo, no que diz respeito a conduta da vida que pode influenciar no destino da alma.

43 Reale (ibidem, pdg. 63) ressalta que o principio de Anaxdgoras ou “o movimento que faz nascer as coisas a
partir da mistura caotica originaria é realizado por uma Inteligéncia divina”. Essa descoberta do filosofo de
Clazémenas, por apresentar dificuldades e a se limitar a explicar os fendémenos, tal como os seus antecessores,
sofre duras criticas por meio da personagem Socrates, que se decepciona no que diz respeito a corrente de
pensamento dos filésofos naturalistas.
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por meio dessas nocdes a regularidade da lei na natureza como justi¢a/injustica,
castigo/expiacdo, além da escolha de uma vida voltada para normas de purificacdo da alma e
da sua separa¢ao do mundo sensorio.

No século quinto a. C, quando essas explicagdes comecam a circular na Grécia Cléssica,
questionamentos sdo feitos sobre valores humanos para contrapor aos desdobramentos da
filosofia naturalista. Sob nova aspiracao € empreendido um propdsito ético que separa as duas
realidades, o que conduz a uma possivel prova sobre a finalidade do homem. A Gtica é
inspirada por Sécrates, mas tem correspondéncia em pressupostos da tradicdo orfica: como a
escolha de vida influencia o destino dos homens e os indicios de que a alma traz uma culpa
original e que os rituais de purificacdes a libertariam do corpo e a conduziriam integracao

com o divino.
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5 O ORFISMO: a via da vida e da morte

E a partir de Sécrates, inicialmente, que ao se defender das acusacdes de Meleto, Aniton
e Licon, traz uma reflexdo sobre a finalidade humana, e chama a atencdo dos seus
contemporaneos sobre como assumiu a postura de filésofo, atividade distinta da preocupacao
dos homens ateniense e, que o faz adquirir uma fama negativa por instigar a todos a
investigarem sobre si mesmo e aos outros, sem se importar com as caltinias que foram usadas
pelos trés representantes de classe (poeta, politico e orador), conforme registrado no didlogo

Apologia de Socrates, em 23e:

Essas pessoas sdo ambiciosas, violentas e numerosas e discursam continua e
persuasivamente a meu respeito; t€m enchido vossos ouvidos de veementes calinias
hd muito tempo e continuam fazé-lo agora. Entre eles Meleto, Anito e Licon
atacaram-me, o primeiro tomando as dores dos poetas, o segundo as dos artesdos e
dos politicos, e o terceiro, as dos oradores.

N

A proposta socrdtica, sobre uma vida dedicada a contemplacdo, de evitar cometer
injustigas, de evitar a aquisi¢ao de riquezas, a reputacdo e a honra, e a de buscar a sabedoria, a
verdade e o aperfeicoamento da alma, sem ter o receio de ser condenado a morte, estd ligada
as préticas da religido 6rfica** — & alma se encontra num grau superior ao do corpo, e somente
por meio de rituais, ela pode ser reconduzida a esfera do divino.

Essa ligacdo com a tradicao dos orficos esta presente nos didlogos de Platdo, entre eles,
Apologia de Socrates e no Fédon, devido a reinterpretacdo do termo Alma extraida dessa
tradicao religiosa. Nestes didlogos, se encontram passagens de referéncia ao termo, como o

cuidado de si e dos outros (Apol. 29d-e):

Homens de Atenas, contais com meu respeito € minha amizade, mas acatarei ao
deus, de preferéncia a v0s, e por quanto durar minha existéncia e for eu capaz de
prosseguir, jamais renunciarei a filosofia e cessarei de vos exortar, ¢ de modo
costumeiro com qualquer um de vés que venha a topar no meu caminho salientar:
‘Homem excelente, sendo como és, um cidaddo de Atenas, a maior das cidades-
Estado e a mais notéria por sua sabedoria e poder, ndo te sentes envergonhado por te
preocupares com a aquisicdo de riqueza, reputacdo e honras, enquanto ndo te
importas e nem alentas para a sabedoria, a verdade, e o aperfeicoamento da alma?

4 Essa influéncia orfica é mais transparente a partir de leitura feita no Fédon, e Andrade (1998, p. 130)
demonstra essa aproximagdo de Platdo com a tradigdo orfica: “A seita orfica deve ter-lhe servido apenas
estruturalmente, ou seja, a separacdo corpo-alma conforme cré o orfismo foi analogicamente usada por ele. E
explico. Pouco sabemos do orfismo dado seu cardter esotérico, mas a crenga na sobrevida da alma, bem como
sua valoriza¢do em contraponto a desvalorizagdo do corpo — este, prisdo da alma —, é indiscutivel. Através da
iniciagdo, os crentes da seita orfica podiam distanciar, pela ascese, a alma do corpo e contatar com o divino.”
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Também quanto a instigacdo para busca do aperfeicoamento da alma e a prestacdo desse

servigo ao divino, através da adverténcia de Delfos, o “Conhece-te a ti mesmo” (Apol. 30a-b):

Pois tudo que fagco em minhas andangas € vos instar, jovens e velhos entre vds, a ndo
zelardes por vossos corpos ou vossas riquezas mais do que pela perfeicdo possivel

N

das vossas almas; e vos digo que a riqueza ndo gera a virtude, mas esta gera a
riqueza e todos demais bens aos seres humanos, tanto os beneficios privados quanto
os publicos.

Ressaltamos que Socrates buscava por a prova o interlocutor que se justificava, ser

detentor ou ndo, de conhecimento, virtude ou habilidade, Apol. 29e-30a:

E entdo se qualquer um de vds contestar o teor de minhas palavras, e afirmar que
realmente se importa, ndo permitirei que vd embora imediatamente, e tampouco eu
irei embora, dispondo-me sim a interroga-lo, examind-lo e submeté-lo a testes...e se
apurar que nao € detentor da virtude, a despeito de afirmar que é o censurarei por
desprezar coisas de mdxima importdncia enquanto se importa com coisas
secunddrias.

J4 no Fédon, é recorrente alusdo as expressdes iniciticas, das quais citamos trés: “E
uma espécie de prisdo o lugar onde nos, homens, vivemos, e é dever ndo libertar-se a si
mesmo nem evadir-se” (62b); “Mas a purificacdo ndo é, de fato, justamente, o que diz uma
antiga tradi¢do?” (67c); “Numerosos sdo os portadores de tirso, mas poucos os Bacantes”
(69c¢).

Lembramos que o orfismo € uma religido originaria da Grécia, e a partir do século VII-
VI a.C o seu corpo doutrinario € difundido, por meio de poemas, tendo o patronado de Orfeu,

como atesta Bernabé (2012, p. 11):

Os antigos atribuiram uma poesia de temdtica muito variada a um poeta chamado
Orfeu. Acreditavam que era um trécio, filho de uma Musa, dotado de tdo maravilhosa
capacidade para o canto, que podia embelezar pessoas, animais e arvores. E
contavam dele que havia participado da expedi¢do dos Argonautas, que havia
descido aos infernos para tratar de resgatar, sem frutos, sua esposa morta e, que,
depois, havia sido despedagcado por mulheres tracias, ainda que sua cabeca tivesse
chegado — sobre sua lira — até Lesbos, daf seguindo dotado de voz para ditar poemas
e ordculos dos deuses.

Segundo esse autor a poesia Orfica tratava de temas como a origem do mundo, a dos
deuses, incluindo ainda a vida apds morte. Faziam mencdo ainda a um conjunto de praticas
que regiam a vida dessa comunidade que pregava uma vida ascética para alcancar a
purificagcao do corpo.

Além de Orfeu, essa religido possuia a tutela de um deus, Dioniso-Baco, filho de Zeus

com Perséfone, que dentro do universo do orfismo, justificava a pratica da vida ascética ao
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explicar a morte e a ressurrei¢cdo do deus, por conta do ciime da deusa Hera, ao saber que a
crianca nascida da relacdo de Zeus com outra deusa, seria o0 novo rei do universo, ela instiga
os primeiros Titds a mata-lo. Apds o sequestro, a morte, o0 desmembramento, o cozinhamento,
a ressurreicao de Dioniso, segundo o mito 6rfico, é que se explicava a origem da raca humana,

citamos ainda Bernabé (2012, p. 81-82):

Sabemos que o mito explicava a origem dos seres humanos a partir das cinzas dos
Titas fulminados, de modo que temos em nds algo de Dioniso — a parte que sido
ingerida pelos Titds, que é a nossa parte positiva, divina e que deseja reintegrar-se a
sua natureza origindria —, enquanto temos também os restos dos préprios Titds como
parte pecadora, soberba, malvada, da qual devemos nos libertar.

Toda essa temadtica esta ligada a morte do deus e ao destino das almas, Jaeger (1994, p.
531) destaca “Este movimento separa a alma do corpo e admite que ela habita, como um
espirito caido, no cércere do corpo, para depois da morte deste e através de uma longa série de
reencarnagdes regressar a sua patria divina”.

Reale (2002, p. 114)* vai apresentar a inovacgdo trazida pelos 6rficos para o cendrio
grego: como a doutrina da alma presa no corpo devido madcula original, o ciclo de
reencarnacgdes até que se possa obter a libertacdao da culpa origindria e uma vida voltada para
iniciagdes e ritos com o escopo de purificacdo da alma. E a partir desse pressuposto obtém-se
a libertacdo da hereditariedade da mancha e assim se garante uma vida de bem-aventurangas
no Hades.

Segundo essa tradi¢do religiosa uma vez a alma separada do corpo, através de
sucessivos exercicios, ela poderia ir para o Hades e depois retornaria a encarnar num outro
corpo; dando assim um novo sentido ao ciclo de vida e de morte, comprovando assim, que a
alma € imortal (divina). Ainda Reale (idem, p. 116)* evoca nos ensinamentos 6rficos, a
existéncia de outros elementos presentes: o sistema de castigos e prémios das almas no além,
pois, quando a alma esta purificada, uma vez que pertence a classe dos deuses, ela retorna ao
lar como divina. Essas duas novas concepg¢des, segundo o autor supra, mudam o sentido da

vida e da morte dentro da Grécia.

4 A concepgio revoluciondria de uma nova finalidade ao sentido da vida e da morte “As trés ideias-chave da
doutrina orfica podem ser resumidas como segue: 1) A alma-génio estd presente no corpo humano como num
cdrcere, para pagar uma culpa origindria. 2) A alma deverd reencarnar-se uma série de vezes, até quando
estiver completamente libertada da culpa origindria. 3) Com uma prdtica de vida, particular com iniciacoes e
ritos oportunos, a alma pode purificar-se e tirar vantagens, seja aqui, seja no além”.

4.0 segundo motivo de sucesso dos orficos, segundo o autor, oferecia de modo mais satisfatério a respeito da
questdo moral da culpa, para esta opinido, “nenhuma alma humana é inocente”: “Deve-se, contudo, observar
que o orfismo estendeu a concep¢do da sorte no além tumulo com punicdes pelas culpas cometidas, e
particularmente com prémios pelos méritos adquiridos, a todas a almas sem distingdo. E esta deve ser
considerada a mais influente das inovadoras teses orficas”.
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A ressignificacdo dessas praticas de purificacdo serdo realizadas em dois momentos
distintos, na reacdo de Socrates quando se defende na assembleia ateniense, e evoca o
pressuposto de sua ida ao Hades e ao chegar 14 conversard com personagens divinizadas: os
juizes Minos, Radamanto, Eaco; os poetas Orfeu, Museu, Homero; e os herdis Palamedes,

Ajax, Odisseu etc, para conversarem e se examinarem (Apol. 41a-b):

Se, por outro lado, a morte é, por assim dizer, um mudanga deste lugar para algum
outro, e se o que nos relatam é verdadeiro, ou seja, que todos os mortos estdo nesse
lugar, que maior bem poderia haver do que esses senhores juizes? Se alguém quando
chega ao Hades, ap6s deixar aqueles que afirmam ser juizes ird encontrar o que
realmente sdo juizes, e que se diz que ali sentenciam, nomeadamente, Minos e
Radamanto, Eaco e Triptolemo, além de todos os demais semideuses que foram
homens justos em suas vidas, seria essa mudanca de lugar indesejavel? Ademais, o
que ndo daria qualquer um de vés para encontrar-se com Orfeu, Museu, Hesiodo e
Homero? Estou disposto a morrer muitas vezes sucessivas se tais coisas forem
verdadeiras, pois de minha parte acharia maravilhosa a vida de 14, especialmente ao
encontrar Palamedes e Ajax, o filho de Telamon, ou quaisquer outros homens de
outrora que perderam suas vidas devido a um julgamento injusto, e pudesse
comparar minha experiéncia com a deles.

E outra no Fédon, em 69b-d, onde se alude a ocupar-se da pratica de purificacdo da

alma, como condic¢do para se tornar iniciado, o que viabiliza a sua residéncia perto dos deuses:

[...] a verdade nada mais seja do que uma certa purificacdo de todas essas paixdes e
seja a temperanga, a justica, a coragem; e o proprio pensamento outra coisa que nédo
seja um meio de purificacdo. E possivel que aqueles mesmos a quem devemos a
institui¢do das iniciagdes ndo deixem de ter o seu mérito, e que a verdade ja de ha
muito tempo se encontre oculta sob aquela linguagem misteriosa. Todo aquele que
atinja o Hades como profano e sem ter sido iniciado terd como lugar de destinacdo o
Lodacal, enquanto aquele que houver sido purificado e iniciado morard, uma vez 1a
chegado, com os Deuses.

Mas, esta morada, alude Socrates, na formula dos mistérios “numerosos sdo os
portadores de tirso, mas poucos os Bacantes”, estd reservada aos que obtiveram o grau
superior, no caso, os filésofos, que corretamente, em vida, se ocuparam da filosofia, tal como
anteriormente estd expresso no Fédon, em 67e “Assim, pois, Simias, em verdade estdo se
exercitando para morrer todos aqueles que, no bom sentido da palavra, se dedicam a
filosofia, e o préprio pensamento de estar morto é- para eles, menos que para qualquer outra

pessoa, um motivo de terrores!”
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6 O EXERCICIO ETICO DE SOCRATES: o cuidado da alma

A atividade filos6fica de Socrates, referente ao aperfeicoamento possivel da alma é
aludido por Reale (2002, p. 155): “como niicleo da sua mensagem ética e, portanto, como
niicleo do seu pensamento”. Essa ocupagao que ¢ veementemente defendida na Apologia de
Socrates, tem como base a ética 6rfica no que diz respeito a ocupagdo com a alma.

Logo, de modo inovador, Sécrates vai dar nova significacio ao homem, nos niveis
intelectual e ético, quando cria outro sentido para a alma, que é diferenciado daquelas
presentes tanto na poesia de Homero, como nas investigacdes dos naturalistas e nas crencas
dos orficos.

Mas o que € esse sentido de cuidado da alma tdo exortado na Apologia de Socrates?

Conforme mencionado anteriormente, as referéncias sobre a morte, a alma e o além,
presentes nas narrativas homéricas, estavam limitadas, a um sentido fisico, ou seja, a morte
era o desligamento ou a separagdo do corpo com a alma, no momento em que o guerreiro era
abatido pelo adversario, dai a denominagdo ora de “caddver” ora “defunto”; além disso, a ida
da alma ao Hades, a deixaria privada de consciéncia.

No entanto, o sentido encontrado nos estudos dos filésofos da natureza, quando
buscavam explicar, a ordem do universo (fendmenos terrestres e celestes), leva em
consideragdo ao mundo dos fendmenos, que estdi em mudanca continua, onde ocorrem o0s
ciclos do nascimento e da morte de todas as coisas, de todos os seres — inclusive o homem.
Toda essa realidade vai sendo investigada visando construir formulacdes que definissem os
alicercem dessa realidade, conforme a regéncia de um principio tnico ou de vdrios principios,
que se encontram presente tanto na abobada celeste como na terra —, e tudo € explicado dentro
da ética do eterno movimento de geracdo e corrupcao das coisas.

Contrério ao esquema dos filosofos naturalistas, os pressupostos Orficos apresentam um
sentido que mudam o significado de vida e de morte, através de féormulas de iniciacdo, em que
no homem, h4 uma alma, a centelha do divino habitando em nds, mas, que esta aprisionada a
um corpo. Dentro dessa perspectiva orfica, o homem para se libertar dessa prisdo, tem que
buscar uma nova educagdo, que é o cuidado da alma, a fim de se libertar do ciclo de
nascimento, sofrimento e morte.

Essa no¢do apresentada pelos orficos € trasladada por Sécrates, sendo assim o nticleo do

seu pensamento ético.



53

Por isso, é que Reale (idem, p. 15), observa que Sdcrates caracterizou a alma como a
“capacidade de entender e de querer do homem, e explicou que, para ser verdadeiramente si
mesmo, o homem deve cuidar ndo do corpo, mas sobretudo da alma”. Para esse autor, a alma
¢ o homem, que por sua vez significa conhecer os seus limites e de conhecer a si mesmo e
daquilo que conhece ou ndo, e esse processo € solidario, por depender de uma relacio fora de
si, para instigar os outros a reconhecer a ignorancia, por ndo estar apto ou qualificado a
responder por algo que sabe.

O cuidado com a alma € defendido na Apologia de Socrates por ser a ocupacdo da vida
que Sdcrates se conduziu, € a sua aspiragdo filoséfica para demonstrar aos presentes na
assembleia a importancia de se submeterem a examinar a si € aos outros, o que constitui o
maior beneficio para o homem, e o mote que Sdocrates proclama no didlogo, traz a seguinte
sentenca “que a vida sem esse exame ndo é digna de ser vivida” (Apol. 38a).

Esse exame estd vinculado a maxima inscrita no templo de Delfos, o “Conhece-te a ti
mesmo”, ¢ que no didlogo Apologia de Socrates, Socrates desenvolve, a partir do momento,
em que Querofonte lhe falou sobre a resposta do Oraculo “pois ele indagou se havia outra
pessoa mais sdbia do que eu, e a Pitia respondeu que ndo havia ninguém mais sabio” (Apol.
21a).

Segundo Ghiraldelli Junior (2009, p. 48), Sécrates passar a investigar os atenienses e
também a si mesmo, a fim de contestar o enigma proposto pelo deus. Para o autor supra,
Sdcrates capta que os seus conterraneos, a primeira vista, pareciam ser sdbios, mas, quando os
requisita a responder por questdes morais (Sabedoria, Coragem, Justica etc), os seus
interlocutores nao respondiam de forma correta, o que denunciava a ignorancia e a
incapacidade dos interrogados.

Deste modo, somente Sdcrates sabe que ndo sabe, e decide prestar um servigo ao deus
de Delfos, e em suas andancas passa a indagar todos os cidadaos atenienses, jovens e velhos,
examinando-os e submetendo-os a testes até certificar-se que eles ndo sdo detentores de
sabedoria, no que lhes chamard a atencdo (29e-30a): “censurarei por desprezar coisas de
mdxima importdncia, enquanto se importa com coisas secunddrias”.

A importincia dessa investiga¢do baseada no exame de si e dos outros, tendo em vista, a
formulacao do mote de Delfos “conhece-te a ti mesmo”, exercicio ético, o qual Socrates se
impde, € corroborado por Reale (2002, p. 150), através da reinterpretacdo platonica, presente
no didlogo Alcebiades maior, sobre o que significa “ocupar-se de si mesmo”, (128a). Nesse
didlogo, o jovem Alcebiades acredita estar preparado para participar do cenério politico de

Atenas, pois, considera-se o nimero um dos homens, em beleza e forca e por pertencer a uma
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familia nobre da maior cidade da Grécia (104a) e Socrates faz a tentativa de argumentar para
Alcebiades se ele exercita o cuidado de si (128a), ou seja, se ele conhece o seu proprio modo
de pensar, se reconhece os seus limites, e também se consegue distinguir os valores que
separam os bens do corpo e os da alma. (129a-130e).

No tocante a essa diferenca, concernente a separacao dos bens corpo e aos da alma,
Jaeger (1994, p. 528), demonstra que a alma para Sécrates € o que ha de mais divino no
Homem e que ela é distinta do corpo e mais ainda dos bens materiais. Para o autor, essa
distin¢do na hierarquia socrdtica pode ser assim disposta: no grau superior, os bens da alma,
num segundo plano os bens do corpo, € no grau inferior, os bens materiais, como a riqueza € o
poder. Essa escala de valores, na Apologia de Sécrates (29d-e), € apresentada aos atenienses,

onde Sdcrates os critica por inverterem esses bens:

Homem excelente, sendo como €és, um cidaddo de Atenas, a maior das cidades-
Estado e a mais notdria por sua sabedoria e poder, ndo te sentes envergonhado por te
preocupares com a aquisi¢cdo de riquezas, reputacdo e honras, enquanto ndo te
importas e nem atentas para a sabedoria, a verdade e o aperfeicoamento de tua alma?

Conclui-se que em Sdcrates o processo de cuidar de si e dos outros estd associado ao
homem desenvolver da melhor maneira o seu pensamento, para discernir o bem e o mal, tal
como o filésofo declara, em dois momentos, da sua defesa, Apol. 18a “concentrardes vossa
atengdo simplesmente em discernir se o que digo é justo ou ndo”; e Apol. 28b “a tinica coisa
a que deve se ater em suas agoes é se sdo justas ou injustas e se age como um homem bom ou
um homem mau’”.

Ressaltamos que Reale (2002, p. 150-151), destaca que Platdo, enfatiza, no Fédon, a
mensagem socratica do cuidado de si, especificamente, na conclusdo do didlogo, em 115b-
116a, conforme infra, quando Sécrates € indagado por Criton sobre as ordens e tarefas que os
seus amigos deverdo executar, apds a sua morte, no que diz respeito aos cuidados dos filhos
dele e também da conducdo do enterro. Nesta passagem Platdo ressignifica a importancia do
aperfeicoamento da alma, quando Socrates aconselha os amigos a assumirem 0 mesmo

compromisso que ele se propds em vida, o exercicio filoséfico:
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Criton falou: — Entdo, que ordens nos dds, Sdcrates, a estes ou a mim, a respeito de
teus filhos ou de qualquer outro assunto? Quanto a nds, essa seria, por amor a ti,
nossa tarefa mais importante! — Justamente, Criton, ndo cesso de falar sobre ela -
respondeu - e nada de novo tenho para vos dizer! Vede: cuidai de vés préprios, e de
vossa parte entdo toda tarefa serd feita com amor, tanto a mim e aos meus quanto a
vés mesmos, ainda que ndo tenhais assumido esse-compromisso. Suponhamos, pelo
contrario, que de vds proprios ndo tomeis cuidado, e que nio queirais absolutamente
viver em conformidade com o que foi dito tanto hoje como em outras ocasides.
Entdo, quaisquer que possam ser hoje o niimero e a forca de vossas promessas, nada
tereis adiantado! Poremos todo o nosso coracdo, naturalmente — disse Criton — em
conduzir-nos dessa forma. Mas como haveremos de enterrar-te? Como quiserdes —
respondeu —, isto €, se conseguirdes reter-me a mim, € se eu ndo vos escapar! —
Entdo riu-se docemente e, voltando-se para nds, disse: — Nao hd meio, meus amigos
de convencer Criton de que o que eu sou ¢ este Sdcrates que se acha presentemente
conversando convosco e que regula a ordem de cada um de seus argumentos! Muito
ao contrério, estd persuadido de que eu sou aquele outro Sécrates cujo cadaver estarda
daqui a pouco diante de seu olhos; e ei-lo a perguntar como me deve enterrar! E
quanto ao que desde ha muito venho repetindo - que depois de tomar o veneno ndo
estarei mais junto de vos, mas me encaminharei para a felicidade que deve ser a dos
bem-aventurados — tudo isso, creio, eram para ele vas palavras, meras consolagdes
que eu procurava dar-vos, a0 mesmo tempo que a mim mesmo! Sede, pois, meus
fiadores junto a Criton, garantindo-lhe o contrdrio daquilo que ele afiancou aos
juizes. Ele jurou que eu ficaria no meio de vés; vés, porém, afirmai-lhe que nao
ficarei entre vés quando morrer, mas que partirei, que me irei embora! Este € o tinico
meio de fazer com que esta provacdo seja mais suportavel a Criton, o meio de evitar
que, vendo queimar ou enterrar meu corpo, se impressione € pense que estou
sofrendo dores inenarraveis, e que no decorrer dos funerais diga estar expondo
Sécrates, conduzindo-o a sepultura e enterrando-o! Nota bem, meu bravo Criton: a
incorrecdo da linguagem ndo é somente uma falta cometida contra a prépria
linguagem. Ela faz mal as almas! Nio! E preciso perder esse temor. Realiza estes
funerais como quiseres e como achares mais conforme aos usos.

Posteriormente, Platao também desenvolve no Fédon, através do translado dos
pressupostos orficos, a reinterpretacdo desse exercicio socratico, o “cuidar de si”’, para um
outro angulo, o da morte, onde a verdadeira ocupac@o consiste em preparar-se para morrer

(Féd., 63e-64a-b):



56

[...] prosseguiu Sdcrates, — A vOs, entretanto, que sois meus juizes, devo agora
prestar-vos contas, expor as razdes pelas quais considero que o homem que
realmente consagrou sua vida a filosofia € senhor de legitima convic¢do no
momento da morte, possui esperanca de ir encontrar para si, no além, excelentes
bens quando estiver morto! Mas como pode ser assim? Isso serd, Simias e Cebes, o
que me esforcarei por vos explicar. Receio, porém, que, quando uma pessoa se
dedica a filosofia no sentido correto do termo, os demais ignoram que sua Unica
ocupagdo consiste em preparar-se para morrer € em estar morto! Se isso €
verdadeiro, bem estranho seria que, assim pensando, durante toda sua vida, que ndo
tendo presente ao espirito sendo aquela preocupagio, quando a morte vem, venha a
irritar-se com a presenca daquilo que até entdo tivera presente no pensamento e de
que fizera sua ocupacao! Nesta altura Simias se p0Os a rir: — Por Zeus, Sdcrates, eu
ndo tinha nenhuma vontade de rir, mas tu me fizeste rir! E que, penso, se o vulgo te
ouvisse falar desse modo se convenceria de que ha muito boas razdes para atacar os
que se ocupam de filosofia, e a ele fariam coro sem reserva os nossos amigos: ‘na
verdade’, diria ele, ‘os que se dedicam a filosofia sdo homens que se estdo
preparando para morrer’; e, se hd uma cousa que seguramente pensardo, ¢ que €
justamente esse o fim que eles merecem! — E o vulgo teria razdo, Simias, de dizer
isso, embora, € claro, ndo soubesse que estava a dizer uma verdade. Pois os que
ignoram ele e os que lhe fazem coro é de que modo se estdo preparando para morrer
aqueles que verdadeiramente sdo filésofos, de que modo eles merecem a morte, e
que espécie de morte merecem. Entre nds, com efeito, é que devemos tratar dessa
questdo, e, quanto ao vulgo e aos outros, nao lhes demos atencdo! — Segundo nosso
pensar, € a morte alguma cousa? — Claro — replicou Simias, — Nada mais do que a
separagdo da alma e do corpo, ndo é? Estar morto consiste nisto: apartado da alma e
separado dela, o corpo isolado em si mesmo; a alma, por sua vez, apartada do corpo
e separada dele, isolada em si mesma. A morte é apenas isso? — Sim, consiste
justamente nisso.

Sendo assim, este € o “exercicio de morte’, constado a partir da leitura do didlogo
Fédon, em que Platdo visa demonstrar a ressignificacdo do sentido da morte através da
ocupacdo do filésofo: uma separacio da alma (o pensamento) em relacdo ao corpo (os

sentidos).
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7 O EXERCICIO PLATONICO EM FAVOR DA MORTE

7.1 A separacio da alma do corpo

Conforme mencionado anteriormente, Platdo, busca apresentar uma proposta de
definicdo sobre a morte, através da Apologia de Socrates e do Fédon, para questionar as
nogdes que se t€m sobre a morte e o destino da alma, com o fito de suscitar reflexdes éticas
dentro do cendrio da Atenas Cldssica. Nesta segunda investigacdo, Platdo representa o seu
mestre como modelo ideal de ética, que prepara os seus ouvintes a uma reflex@o que revisa as
definicdes sobre a morte*’, a fim de explorar as possibilidades do tema e em seguida poder
transitar, por meio de argumentos e pressupostos, sobre a admissdo da sobrevivéncia e a
imortalidade da alma.

Ressaltamos que Andrade (1998, p. 130) menciona como Platdo se apropriou dos
pressupostos Orficos para tratar sobre a morte e a separagdo da alma do corpo: “Através da
iniciagdo, os crentes da seita orfica podiam se distanciar, pela ascese, a alma do corpo e
contatar com o divino” — para a autora, € essa analogia empregada por Platdo para abordar
esse processo de desligamento.

Esse procedimento do Sdcrates platonico, impregnado de sentengas e férmulas dos
orficos, sdo transportadas para que SoOcrates conduza os seus ouvintes a admissdo de um
conhecimento que se distancia daquele que s6 se conhece através dos sentidos. Ao longo de
suas conversagoes, o filosofo distingue o conhecimento que é comumente discutido na Cidade
em favor da existéncia de um outro percebido pelo intelecto.

Sendo assim, no Fédon, Socrates delimita sobre os obstaculos de um cuidado excessivo
com o corpo e de um conhecimento baseado nos sentidos (a partir de 63e até 69d), onde toda
a argumentacdo do filésofo visa demonstrar essa correspondéncia que existente entre a
filosofia e as crencas dos 6rficos no que diz respeito a separagdo da alma do corpo.

E Reale (idem, p. 176) ressalta que esse recurso se desenvolve a partir da terminologia
dos mistérios orficos, como ponto de partida, inspirado no tema sobre a morte (e a sua ligacao

com a iniciacdo dos mistérios e relacionado aos mortos), para que o Socrates de Platdo, de

47 A defini¢do da morte no Fédon ocorre em trés passagens: a) 64d conforme descrito na pag. 56; b) em 67d
“Ter uma alma desligada e posta a parte do corpo, ndo é esse o sentido exato da palavra ‘morte’”’? — visando
reforgar o exercicio de purificagdo e de aperfeicoamento que o filosofo se dedica em vida; ¢) 81a “Poder-se-d
dizer, pois, de uma tal conduta, que ela ndo é um exercicio para a morte?” — O beneficio maior que o filosofo
obtém ao se exercitar nessa contemplagdo que o transporta para além dos sentidos.
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modo rigoroso, realize a sua defesa em favor da morte, recorrendo as alegorias sobre a

separacao da alma do corpo, conforme expresso no Fédon, em 64c:

Pensas que h4 essa coisa que é a morte? Nada mais do que a separacdo da alma e do
corpo, ndo €? Estar morto consiste nisto: apartado da alma e separado dela, o corpo
isolado em si mesmo; a alma, por sua vez, apartada do corpo e separada dele, isolada
em si mesma.

Essa preparacdo para o exercicio que Sdcrates propdem aos seus ouvintes tem como
pano de fundo as doutrinas que circundam a Atenas sobre o tema apresentado, tendo em visto
a mistura de entendimentos presentes na Cidade, onde a morte e a alma estavam envoltas de
especulacdes, medos e de crencas supersticiosas de tal modo que, Cebes assim confessa a

Socrates, no Fédon, em 70a:

Talvez, dizem eles, uma vez separada do corpo, a alma ndo exista mais em nenhuma
parte e talvez, com maior razdo, seja destruida e pereca no mesmo dia em que o
homem morre. Talvez desde o momento dessa separacdo, se evole do corpo para
dissipar-se tal como um sopro ou uma fumaca, e que assim separada e dispersa nada
mais seja em parte alguma.

Ressaltamos que Sdcrates, dentro do ambiente dos mistérios, ponto a ponto inicia a
distin¢@o existente entre as realidades do sensivel e a do inteligivel. Para que a admissao de
um pensamento além do sensério ocorra, Sécrates efetua o processo de purificacdo da linha de
pensamento ligado ao sensivel, quando questiona Simias sobre a admissdo de uma outra
possibilidade de realidade, além daquilo que é captado, a primeira vista, pelos sentidos, em

65d:

— Mas que poderemos dizer, Simias, do seguinte: afirmaremos a existéncia do ‘justo
em si mesmo’, ou a negaremos?

— Certamente que afirmaremos, por Zeus!

— E também a do belo em si e a do ‘bom em si’ ndo ¢ verdade?

— Como néo?

— Ora, é certo que jamais viste qualquer ser desse género com teus olhos?

7.2 A iniciacao em direcao ao inteligivel nos argumentos dos contrarios

Toda essa prévia do exercicio de purificacdo que ocorre por meio de perguntas e
respostas, e tem como foco purificar o pensamento vigente em que oS ouvintes estdo
impregnados, o da filosofia naturalista — onde todo conhecimento da realidade estd baseada
nos sentidos. Para afastar os seus interlocutores desta visdo vulgar, Socrates emprega como
ponto de partida, uma férmula da tradi¢do orfica, em que no “Hades estdo as almas dos

defuntos” e que “ld se encontram as almas dos que se foram daqui, e elas novamente, insisto,
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para cd voltam e renascem dos mortos” (70c), em seguida faz o acréscimo para que seja
considerada a relagdo com o homem e a tudo que ¢ animal e planta visando certificar “se os
contrdrios ndo nascem sendo dos seus proprios contrdrios” (70d). Socrates inicia uma série
de analogias associadas aos termos que integram ao processo de geracdo e corrupc¢do das
coisas (que comeca em 70c indo até 72e), que € conhecido como o argumento dos contrarios,
onde sdo apresentados uma relagdo de coisas com a atribui¢do dos seus respectivos contrarios
— Sécrates usa os exemplos: dormir e estar acordado; e viver € o contrario de estar morto.
Esse procedimento inicial é uma preparacdo para ultrapassar toda a terminologia vinculada ao
terreno de atribuicdo das coisas, modificando assim, a valorizagdo atribuida as qualidades
contrdrias em que possuem essas aparentes correspondéncias.

Santos (1999, p. 40) demonstra que o argumento dos contrdrios serve apenas como um
subsidio a prova do segundo argumento, no caso o da reminiscéncia, tendo em vista que na
geracdo e corrup¢do das coisas sdo apresentados apenas os atributos das coisas que se
encontram na mesma linha de associag¢do dos contrarios: “vida” e “morte”; mas nao ha ainda
uma justifica¢do tal como expressa em 70b “que depois da morte do homem a alma subsiste
como uma atividade real e com capacidade de pensar”.

Essa exemplificacdo visa demonstrar uma argumentacdo para minimizar o medo da
morte por meio do sentido alegdrico, sendo um exercicio introdutério em que realiza; ha
aplicagdo dos pares (dormir/acordar; vida/morte) do principio geral dos contrdrios, mediante o
emprego do raciocinio, demonstrar um percurso reversivel dentro do nivel do sensivel, ou
seja, “parece, uma prova suficiente de que as almas dos mortos estdo necessariamente em alguma

parte, e que é de ld que voltam para a vida (72a) e que remete ao nivel do divino.

7.3 O argumento do Aprendizado e da Recordacio (a Reminiscéncia)

Salientamos que a continuidade ao processo de reconhecimento a nova etapa de
ultrapassagem do campo sensivel, ocorre no Fédon, quando Sécrates ouve as argumentacoes
de Cebes e de Simias referendado em Socrates “que nosso aprendizado ndo passa de
reminiscéncia” (72e) — o argumento da recordacdo —, que trata do aprendizado e da
recordacdo, em que € demonstrado, por meio do pressuposto 6rfico, conforme Reale (idem, p.
146) “a alma viu e conheceu toda a realidade, a realidade do outro mundo e a realidade deste
mundo” e segundo o autor “a alma pode conhecer: ela deve extrair de si mesma a verdade que jd
possui desde sempre; e esse “extrair de si mesma” é “recordar”. Entretanto, para explicar esta

aproximacdo emprega o angulo inicidtico, sobre as circunstancias em que se produz o
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aprendizado e a recordacdo, Sdcrates os conduz gradualmente as condi¢cdes em que se percebe
Ou se experimenta esse processo.
Salientamos que ainda Reale (2002, p. 147) demonstra essa Otica que acontece com a

descoberta do inteligivel:

Entretanto, com atenta reflexdo, descobrimos que os dados que a experiéncia nos
fornece — todos os dados, sem exce¢do — ndo se equacionam jamais, de maneira
perfeita, com as nog¢des correspondentes que indiscutivelmente possuimos: nenhuma
coisa sensivel é ‘perfeitamente’ ¢ ‘absolutamente’ quadrada ou circular, mesmo que
possuamos nogdes de igual, de quadrado e de circulo ‘absolutamente perfeitos’.

Sendo assim, ele recorre, a partir de 73d, ao exercicio da associacdo de esbogo ou
representacoes do mundo fisico como: homem, lira, cavalo, vestimentas, retrato; sendo que
estes exemplos conduzem a uma associacdo de nomes que atribuimos a estas coisas,
determinando assim a relacdo das denominacdes criadas a partir dos sentidos, no entanto, esse
processo de associacdes com esses objetos vao remeter a outro nivel (74a — que ora sdo
semelhantes ora dessemelhantes); e ponto a ponto vao se elevando até aproximar-se ao ponto
maximo, o inteligivel.

Ressaltamos que na referéncia a essas demonstracdes, que migram do nivel fisico para o
além dos sentidos, Sdcrates, a partir de 74a, apresenta o exemplo sobre o igual, visando a
prova da reminiscéncia ou da construcido do aprendizado que se inicia no plano fisico, que tal
como a moeda, ttm os seus dois niveis relacionados ao Igual (corpéreo e inteligivel),
recorrendo em 74b a denominagdo de “paus e pedras” que sdo percebidos, a primeira vista,
apesar de serem inferiores, no continuo exercicio do pensar, essa atribui¢ao se direciona para
o plano abstrato (74c¢); desde modo através da constante repeticdo no aprendizado, apesar do
uso dos sentidos serem deficiente, Sécrates conclui que aquilo que o denominado ‘instruir-
se’, consiste em reaver um conhecimento que antes nos pertencia, por isso nomeia-se
‘recordar-se’ (75e).

Assim, neste procedimento ocorre a admissdo de que o conhecimento das coisas
independe da percepg¢do do sujeito, pois nos exemplos apresentados hd uma aproximacao para
0 pressuposto abstrato. Deste modo na reminiscéncia ou na recordacdo, de modo indireto,
conforme Vaz (2011, p. 78-79), ocorre uma intui¢ao do “mundo ideal” ou um desdobramento
de acesso ao inteligivel, como serd demostrado em outro argumento, sobre a afinidade

aproximada entre o inteligivel e a alma.

7.4 O argumento da simplicidade da alma e a sua afinidade com o divino
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Ressaltamos que Sdcrates continua ao seu pressuposto anteriormente apresentado sobre
a origem divina da alma e da sua preexisténcia antes da sua existéncia humana (75c-e; 76d-e).
Entretanto, ainda persistem ddvidas entre Simias e Cebes, e o Sdcrates platonico estabelece os
primeiros passos para afastar deles as crengas, as supersticoes € os medos pueris, que
apresentaram sobre a ocasido da morte, a dispersdo da alma e a sua possivel destruicdo (77d-
e).

Salientamos que para Sdcrates incentivar Simias e Cebes a dissiparem desses medos e
superstigoes, ele invoca a conhecida maxima, a do “cuidado de si”” (78a), que ambos devem
ter para a execucdo da tarefa — essa mensagem impdem o que ja fora mencionado por Reale
(2002, p. 15) “capacidade de entender e de querer do homem”. Em seguida exemplifica
aquilo que caracteriza as coisas no processo de transformacdo dos fendmenos, no caso, o da
composi¢do e da decomposi¢do, em seguida passa a distinguir as coisas que sdo suscetiveis de
decomposicdo e a que espécie de seres isso ndo acontece (78c). Deste modo para chegar a
natureza da alma os remete as duas realidades: a primeira em que mudangas ocorrem
constantemente e a outra, a imutdvel. A admissdo da simplicidade da alma vem através do
processo de raciocinio das instincias apresentadas, quando o homem identifica as coisas que
ndo sdo captadas pelo sentido, mas que conservam sempre o seu modo de ser, ou seja a
aproximacao com aquilo que conserva sua identidade por meio da aplicacdo do raciocinio,
devido serem invisiveis e imperceptiveis, por conta de ser anterior, pressupde que a alma seja
imortal.

Lembramos a énfase que o Socrates platonico traz na prova da simplicidade, conforme
ja expresso acima, € de haurir as didvidas, crencas e supersticdes que Simias e Cebes possuem
sobre as nocdes que envolvem a ocasido da morte (80b-d: a morte do corpo; a dissolu¢ao da
alma; a ida ao Hades); sendo que Sdcrates os conduz a reconsiderar que a alma pura chegou a
este nivel por ter se preparado voluntariamente, “concentrada em si mesma”, o que possibilita
ao filésofo, sem dificuldade a se preparar para morrer, sendo esta conduta um exercicio para a
morte (80e). Consideramos ainda a continuidade da ocupacao no cuidado de si para reforgar a
argumentacio da afinidade da alma com o divino, Socrates os instiga, através da filosofia que
nesta pratica a alma deve “recolher-se e concentrar-se em si mesma, e em confiar

exclusivamente em si mesma e em seu proprio pensar abstrato do ser abstrato” (83a).

7.5 O argumento da imortalidade da alma
Salientamos que para o Sdcrates platonico demonstrar a sua tranquilidade diante da

morte, que fora imposta pelos atenienses, ele emprega as féormulas dos 6rficos com o intuito



62

de purificar os seus interlocutores de outras nocdes tradicionais, como a poesia homérica e a
doutrina dos filésofos naturalistas, advertindo Simias e Cebes (83a-b) “que cada coisa é na sua
esséncia e que se persuadam de que as coisas que sdo examinadas por meio de um intermedidrio
qualquer nada possuem de verdadeiro”, mas para aquelas que a alma vé€ as coisas “pelos seus
proprios meios é inteligivel e, ao mesmo tempo, invisivel”. Esta distingdo para Reale (2002, p. 156)
resume a condicao da alma, que por meio da adverténcia de Soécrates sobre o “cuidar de si”,
conhece as coisas imutdveis e eternas possuindo assim uma natureza dotada de afinidade com
estas coisas (imutdveis e eternas).

Ressaltamos que o Sdcrates platonico perpassard por uma critica da filosofia dos
naturalistas, especialmente a de Anaxdgoras (96a-99d) para demonstrar que o homem deve
estd em busca daquilo que € o melhor, aquilo que € o mais perfeito, por ser presumivel que a
alma quando eleva a sua inteligéncia (o espirito), seja uma poténcia divina (99c-d). Assim,
Socrates através de diversas metaforas busca explicar essa relacdo entre o sensivel e o
inteligivel; fazendo ainda uma adverténcia para que se atente sobre a observacao dos objetos
abstratos que se diferenciam daquela feita com os objetos do sensivel (99e).

Salientamos ainda que essa fuga no racional se justifica no exercicio da construcdo de
um exercicio para meditar sobre os objetos da realidade inteligivel apresentados em 100b
“suponho que hd um belo, um bom, e um grande em si, e do mesmo modo as demais coisas” com
intuito de provar que a alma € imortal. Este modo de proceder do filésofo estd fundamento na
precaucdo de se afastar de toda argumentacdo em que ocorra qualquer mistura com os objetos
tratados pela filosofia naturalista (100c-102a).

E vilido destacarmos que no quarto argumento serd demonstrado a diferenca que existe
entre a andlise de exemplos da relacdo termos que ndo admitem a aproximacdo com o seu
contrario, quando Socrates requisita a Cebes que empregue a mesmo exemplificagdo

apresentada pelo filosofo (105b-c):

Podes perguntar-me: que € que entrando num corpo o faz quente? Nao te darei
aquela resposta certa, mas simples, que € o calor, mas responder-te-ei com uma mais
habil, dizendo que é o fogo. Perguntas: que é que, entrando num corpo, o torna
doente? Nao direi que é a doenca, mas a febre. Da mesma forma, ndo irei declarar
que um numero se toma impar devido a imparidade, mas sim devido a unidade, e
assim por diante.

Através destes argumentos, com base na propriedade dos exemplos sensiveis (neve,
fogo) e dos atributos (frio, quente), Sécrates quer demonstrar a coeréncia do exame da
realidade do inteligivel, através da analogia, a fim de evidenciar a imortalidade da alma,

citamos Santos (1999, p. 43):
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Existem duas respostas a questdo de saber o que torna um corpo quente: a primeira,
simples e segura, consiste em afirmar que o corpo € quente em virtude da presencga
do calor; a segunda, mais sutil e circunstanciada, consiste em dizer que a causa deste
efeito € a presenca do fogo. Este segundo tipo de resposta evoca aquela realidade
que, mesmo ndo sendo uma determinada Ideia correspondente (como no caso da
primeira resposta), essencial e necessariamente a inclui e traz sempre consigo. Por
conseguinte, a luz desta segunda resposta, Cebes nao terd dificuldade de acompanhar
a argumentacdo de Platdo: ‘Qual ¢ a coisa que, entrando em uma corpo, o torna
vivo?’ Na ldégica desta argumentagdo, portanto, a resposta surge naturalmente:
aquela realidade que, mesmo ndo sendo a Ideia de vida, se revela, porém,
estruturalmente ligada a vida e é portadora de vida: a yoyn (105d).

A apropriacdo das nocdes extraidas a partir dos dados da experiéncia sensivel demonstra
a relac@o que existe entre a ideia de vida e a noc@o de alma, que segundo o autor supracitado
se apresentam indissocidveis. Salientamos que este problema de transposi¢do da geragdo e
corrupg¢ao dos seres que sdo apresentados com recursos de linguagem apresentadas por Santos
supra, tem como pano de fundo, a separacdo de termos presentes dentro da realidade sensivel
que ndo se conciliam com os que pertencem a uma realidade divina.

Destacamos que apds Socrates demonstrar em seu Ultimo argumento que: “quando a
morte sobrevém ao homem, a sua parte mortal naturalmente morre — mas a parte imortal foge,
rdpida, subsistindo sem se destruir, escapando a morte” (106e), ele lembra aos ouvintes do zelo
que devem ter com a alma, por causa de ser “um grande perigo ndo se preocupar com ela”
(107c).

Por fim, consideramos que as apropriacdes dos pressupostos Orficos, transladados por
Platdo, ha uma continuidade na proposta de definicdo sobre o que seja a morte e que se
convergem para a sobrevivéncia e a imortalidade da alma, que visam indicar reflexdes éticas
dentro do cendrio do didlogo Fédon, sendo uma continuidade do pensamento do seu Mestre
Socrates, iniciados na Apologia de Socrates, concernente ao cuidado e ao aperfeicoamento da
alma, 14 o presumivel é que hd uma boa razdo para se ter esperanca de que a morte seja uma
coisa boa (Apol. 40c) e dando continuidade a este o pressuposto pode-se concluir, que apds a
morte hd algo de benéfico para aqueles que se exercitam na filosofia, sendo que neste
exercicio ocorre uma preparacdo para a morte (Féd. 64a), o qual proporciona um melhor
destino a personagem platonica, por se nortear na instru¢do orfica: “A alma, com efeito, nada
mais tem consigo, quando chega ao Hades, do que sua formacdo moral e seu regime de vida — o que
alids, segundo a tradicdo, é justamente o que mais vale ou prejudica ao morto, desde o inicio da

viagem que o conduz ao além” (Féd. 107d).
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8 CONSIDERA COES FINAIS

Finalizamos este trabalho com a proposta de apresentar a filosofia platonica sobre o
angulo da morte, onde se procurou, através da pesquisa feita nos dois didlogos mencionados
neste trabalho de Conclusdo de curso, a Apologia de Socrates e o Fédon, demonstrar de modo
adequado as reflexdes éticas que nele estdo contidas.

Assim dentro da concepgdo trabalhada sobre o que seja a morte, procuramos demonstrar
as crengas e as doutrinas concernentes ao modo de como o homem arcaico, o filésofo
naturalista, e o drfico a concebem; e no periodo cldssico, como a personagem platdnica
Sécrates, diferentemente da perspectiva tradicional, converte a uma mudanga de habito, em
uma atitude oposta aquela que os atenienses procuravam. Sendo que Platdo, nos didlogos
supra, reinterpreta o tema sobre a morte, convergindo a um exercicio para se pensar um novo
modo de se conduzir dentro da cidade, visando assim, imortalizar o seu mestre como modelo
ideal de ética.

Constatamos que boa parte dos argumentos, apresentados, na Apologia de Socrates e
continuados no Fédon, estdo na forma de metédforas, sentencas e férmulas de heranga
iniciatica, que foram transpostos por Platdo, sendo que projeta a todos numa viagem finebre,
sob um pano de fundo iniciético, através da proposta de definicdo da morte.

Conforme exposto anteriormente, 0 homem homérico busca a morte para ser eternizado
pelo aedo, o filésofo naturalista a mescla aos ciclos de existéncia sem fim para explicar a
realidade, o adepto orfico a emprega como procedimento de purificacdo para ultrapassar as
exigéncias corporais, SOcrates a usa para modificar os costumes da sua cidade, e devido a sua
condenacdo, ela se tornar em uma via para a imortalidade, idealizada pelo seu discipulo
Platdo, concomitantemente, em que € personagem proeminente, na maioria dos didlogos
platonicos, para continuar, em outra esfera, a conduzir a todos ao mais elevado grau de
instrucao, a filosofia platonica.

De modo contrdrio aos ensinamentos da tradicdo cldssica transmitidos ao homem
classico, a respeito da finalidade humana (fama, poder e riqueza), onde estava incluida a
aversao aos assuntos relacionados sobre a ida ao Hades, Platdo translada os habitos da vida
orfica, sua doutrina e suas experiéncias de preparacdo para contemplacdo de uma dimensao
espiritual, com intuito de instruir todos aqueles que viam nela um destino negativo, onde a
supersticdo e o medo da dissolucdo os dominava e os impedia de se separarem dos preceitos

vigentes na Atenas cldssica; tém-se assim uma representacdo do significado velado a respeito
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da morte, em que cada uma das personagens expressa quando dialogam com o Sdcrates
platonico: conforme expresso nos argumentos da personagem Sdcrates nos dois textos
trabalhados. Deste modo, o percurso tracado nos textos, sobre o que seja a morte, a sua
convergéncia a sobrevivéncia e a imortalidade da alma, nos faz ingressar neste ambiente
impregnado, superficialmente, de misticismo, crengas, supersticoes e apreensdes vividas pelo
homem cléssico. Os argumentos sdo demonstrados, inicialmente, sob a tutela do viés dos
mistérios, de modo a permitir que aqueles que tivessem sido iniciado neste tipo de caminho,
facilmente pudessem acompanhar as demonstragdes baseadas na conformidade, na
semelhancga e na identidade daquela instrucdo direcionada ao plano do divino. Dentro deste
nivel de abstracdo, Platdo reinterpreta o modo de se pensar a morte, revisando e corrigindo os
excessos cometidos tanto pela narrativa homérica quando as dos fil6sofos naturalistas, para a
admissdo de um conhecimento que se aproxima, através do intelecto, da realidade espiritual.

Os argumentos sobre a morte vao se desdobrando para outros grados referentes a alma.
Percebe-se que os pressupostos vao saindo dos dominios do sensério na busca de
justificativas, aprendidas pela tradicdo dos mistérios, em que Socrates se empenha para
encontrar uma explicagdo plausivel a cada duvida apresentada pelos interlocutores. Através
dos dois textos platdnicos vemos a conduta ética do Socrates platdnico, buscando validar
através de argumentacdo nao tanto rigorosa, tendo em vista, que o filésofo representa a sua
personagem se prevenindo de qualquer argumento dogmatico, mas estimulando a todos a
reconhecerem que possuem uma instrucao anteriormente existente, através do novo modo
filos6fico de conduzir passo a passo o cuidado que se deve ter com a alma, para obter
proximidade com o divino.

Pode-se concluir que: o Socrates platonico se apropria de termos ligados da poesia, das
crengas Orficas e das investigacdes dos fildsofos naturalistas, visando transpor em seu
discurso uma nova finalidade ética distintas daquelas conhecidas na Atenas do século quinto
a.C, que vao servir para que Sécrates demonstre que ao longo da sua dedicacdo pela filosofia
a morte estd veiculada com o processo de separacdo da alma com o corpo. Sendo este
exercicio o modelo da reflexdo platdnica estd relacionada a uma purificacdo de todo
conhecimento adquirido pelo homem; e este percurso gradualmente se dirige a um novo modo

para se pensar a realidade idealizada por Platdo.
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