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“Esfor¢o-me para reunir o que ha de divino em mim ao que
ha de Divino no Universo.”

Plotino



RESUMO

Conceituar o que é o Eros e como ele se manifesta na filosofia de Plotino constitui uma
investigacdo essencial para entender como esse pensador antigo estrutura grande parte de
seu método filosofico a luz de Platdo. Plotino, que viveu em um periodo Unico, marcado
por transformac6es econdmicas, culturais, sociais e, sobretudo, religiosas, ndo se limitava
a uma visdo puramente teorica da vida e de suas experiéncias cotidianas. Este trabalho
tem como objetivo, de forma concisa, explorar as conexdes conceituais entre os textos de
Platdo e Plotino, identificando os principais elementos da teoria platdnica sobre o Eros e
Daimon (Eros daimdnico) e a interpretacdo original que Plotino fornece para explicar
como esse impulso amoroso se orienta para a contemplacdo da Beleza. Também seré
investigado como esse processo se articula dentro do movimento hipostéatico, central na
filosofia plotiniana. Por meio da anélise das teorias platénicas, busca-se esclarecer as
diversas facetas do Eros em sua trajetoria rumo a transcendéncia, além de oferecer
caminhos para compreender a relagdo entre o ser humano e o divino. Para isso, 0s textos
centrais serdo o tratado "Sobre o Amor” (I11,5[50]), presente nas Enéadas de Plotino, e o
“Banquete”, de Platdo, além de outros didlogos e tratados que sustentam a interpretacdo
do pensamento de Plotino. Também serdo utilizados comentadores relevantes, que
reforcam a importancia e a vivacidade dessa problematica para a filosofia.

Palavras-chave: Plotino; Eros; Daimon; Contemplagéo; Transcendéncia.



ABSTRACT

To conceptualize what Eros is and how it manifests in Plotinus philosophy constitutes an
essential investigation to understand how this ancient thinker structures a significant part
of his philosophical method in light of Plato. Plotinus, who lived in a unique period
marked by economic, cultural, social, and, above all, religious transformations, did not
limit himself to a purely theoretical view of life and its daily experiences. This work aims,
concisely, to explore the conceptual connections between the texts of Plato and Plotinus,
identifying the main elements of Platonic theory regarding Eros and Daimon (Eros
daimonic) and the original interpretation that Plotinus provides to explain how this loving
impulse is directed toward the contemplation of Beauty. It will also investigate how this
process is articulated within the hypostatic movement, central to Plotinian philosophy.
Through the analysis of Platonic theories, the aim is to clarify the various facets of Eros
in its trajectory towards transcendence, as well as to offer paths for understanding the
relationship between the human and the divine. For this purpose, the central texts will be
the treatise "On Love" (111,5[50]), from Plotinus' Enneads, and Plato's Symposium, along
with other dialogues and treatises that support the interpretation of Plotinus' thought.
Relevant commentators will also be used to reinforce the importance and vibrancy of this
issue for philosophy.

Keywords: Plotinus; Eros; Daimon; Contemplation; Transcendence.
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1 INTRODUCAO

Na cidade de Alexandria, Plotino deparou-se com o inicio de seu interesse
filos6fico quando contava apenas vinte e oito anos. Foi sob a tutela de seu primeiro grande
mentor, Amonio de Sacas, que Plotino teve seu primeiro contato com preciosas licoes, as
quais deram origem a uma atracdo pelo escopo inicial de sua filosofia. Esse fascinio
justificou notavelmente sua permanéncia por onze anos ao lado de seu mestre. O
imperador Gordiano 111, ap6s sucumbir durante uma expedicdo na Mesopotamia em 243
d.C., precipitou a fuga de Plotino para Antioquia. Desde entdo, ndo se registra seu retorno
a Roma (Mackenna in Plotinus, 1992).

Por volta dos quarenta anos de idade, Plotino, imbuido de confianca em seu
embasamento intelectual, empreendeu o estabelecimento de sua propria escola na capital
do Império Romano. O método de instrucédo filosofica empregado por Plotino seguiu as
linhas classicas do ensino legado por Amdnio, caracterizado por meio de dialogos abertos
que fomentavam discussdes vigorosas. No ano de 254 d.C., um ponto de virada se deu na
trajetdria de Plotino, marcando seu encontro com seu discipulo mais ardoroso, Porfirio.
Este ultimo, ao documentar a "Vida de Plotino"”, narra a tendéncia de seu mestre de
produzir escritos de maneira continua e quase instantdnea, como se estivesse
transcrevendo um fluxo de pensamento ininterrupto, resultando em sentencas que
estendiam-se indefinidamente — uma particularidade singular intrinseca aos tratados

filosoficos.

Foi a Porfirio que Plotino realizou a tarefa de estruturar os diversos tratados, 0s
quais haviam sido compostos sem sequéncia cronoldgica ou ordenamento sistematico.
Porfirio, motivado pelo significado metafisico atribuido aos numeros, agrupou oS
cinquenta e quatro tratados em seis conjuntos de nove, designados de acordo com a
complexidade crescente de compreensdo, indo do mais acessivel ao mais intricado
(Bezerra, 2006). Dessa forma, foram estabelecidas as "Enéadas"”, que, ao lado dos

dialogos platénicos, constituem um dos mais refinados corpus filoséficos da antiguidade.

A producdo filosofica de Plotino emerge como uma interpretacdo auténtica das
obras platdnicas, elevando-as a um patamar de exegese impar. Além disso, Plotino
conferiu a Platdio uma autoridade de pensamento, particularmente no contexto do

emergente neoplatonismo. O século 11, periodo no qual Plotino se inseriu, se encontrava
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imerso em influéncias religiosas orientais, especialmente das correntes gnosticas e cristas.
Esse contexto proporcionou a Plotino um terreno fértil para explorar um conceito ja

delineado por Platdo: o encontro transcende entre o ser humano e o divino.

Nesse sentido, a fim de alcancarmos uma compreensdo plenamente satisfatoria do
conceito que Plotino atribui ao encontro transcende, o qual inegavelmente constitui o
cerne de sua filosofia, € imperativo empreender uma analise estruturada da teoria
plotiniana concernente a contemplagdo. Isso requer uma exploracdo minuciosa da
assimilacdo que Plotino realiza dos conceitos de Eros e daimon, elementos inerentes a
filosofia platonica. Por meio dessa abordagem, buscaremos elucidar o dinamismo da
alma, delineando sua trajetéria em direcdo a suprema e auténtica forma de Beleza e como

Plotino acomoda tais movimentos dentro das hipostases.

A singularidade do pensamento de Plotino reside na sua interpretacdo das
concepcOes platonicas relacionadas a natureza do Intelecto e ao que ultrapassa esse
ambito, ou seja, 0 Uno. Plotino entendia que, pelo fato de a alma humana estar confinada
a condicdo do mundo sensivel, seria necessario que ela direcionasse sua atencdo a uma
esfera mais elevada, buscando o retorno a unido com o principio que a originou. Esse
processo visa alcancar a Alma, prosseguir até o dominio do Intelecto e, por fim,
vislumbrar o Uno, culminando em um nivel supremo de unido. As etapas mencionadas
correspondem as principais hipostases trabalhadas por Plotino. Os fundamentos
conceituais da filosofia platonica desempenharam um papel crucial na construcdo e
consolidacéo da henologia plotiniana. Esses alicerces, por sua vez, permitiram a Plotino
desenvolver facetas mais intrincadas no que diz respeito a noc¢do da transcendéncia
amorosa da alma e, por conseguinte, ao encontro com o Uno - a suprema beleza, como

previamente mencionada.

Com o intuito de abordar essa tematica, direcionaremos nossa atencéo ao tratado
contido na terceira Enéada, Sobre o Amor (I11,5[50]). Neste tratado, Plotino realiza uma
exegese profunda, valendo-se dos conceitos de Eros e daimon, cujas bases sdo extraidas
dos discursos de Pausanias e Socrates no dialogo Banquete, além de empregar outras
fontes platonicas, a exemplo da Republica, Fedro e Fédon. Essas obras constituem o
arcabouco conceitual fundamental, através do qual Plotino explora a natureza divina e
daimdnica do Eros, enquanto também delineia o processo pelo qual essa forca conduz a
alma em direcdo & Beleza suprema. Nesse contexto, nosso escopo investigativo se

concentra na interpretacdo plotiniana dos mitos que emergem nesses tratados. Para tal,
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nos aprofundaremos em diversas passagens dos dialogos platénicos, as quais abordam as
distintas categorias de almas e destacam a forma pela qual o Eros se configura como o
amor que a alma nutre pelo Belo e pelo Bem. Consequentemente, examinaremos como

essa forga conduz a alma a atingir seu apice.

Nesse contexto, almeja-se elucidar o processo de desenvolvimento da nogéo de
transcendéncia dentro do pensamento de Plotino, por meio da meticulosa interligagéo
dessas ideias com a filosofia platénica. Em decorréncia disso, nossa intengdo primordial
reside em abordar a maneira pela qual o ato de direcionar um olhar contemplativo e puro
em direcdo ao Uno se efetua. Este fenbmeno é viabilizado pelo Eros, o qual se manifesta
como uma entidade simultaneamente ligada a matéria e, de forma concomitante, como
um daimon engendrado pela alma no instante em que esta se distancia do Bem supremo,

ansiando por reencontra-lo.

O nosso trabalho se direciona a consecucdo de uma pesquisa de cunho
primordialmente tedrico-investigativo e propositivo. A realizacdo deste empreendimento
foi concretizada por meio da imersdo em leituras, analises e debates filoséficos de textos
criteriosamente selecionados. Tais atividades foram conduzidas tanto de forma individual
quanto por meio de discusses em grupo de estudo dedicado as tematicas afins. O foco
analitico se concentrard principalmente nas Enéadas, uma composicdo magistral de
Plotino. Dentro deste compéndio, além do tratado Sobre o Amor (I11,5[50]),

paralelamente, sera conferida igual énfase a outros ensaios e textos relacionados ao autor.

Além das obras platénicas previamente mencionadas, o estudo sera enriquecido
pela consulta a comentadores, tanto em ambito nacional quanto internacional, que
dedicaram seus esforcos a investigacdo no mesmo dominio de estudo. As leituras e 0s
debates em torno das principais obras, Enéadas de Plotino e o Banquete de Platdo, serdo
conduzidos com base em um cotejamento criterioso das traducbes realizadas por
académicos proeminentes, como Jesus Igal, Pierre Hadot, Américo Sommerman e Edson
Bini.

Com este propdsito, alem de engajar em discussdes historico-conceituais
abarcando os elementos de Eros e daimon (Eros daimdnico), em sua dimensdo
metodologica e metafisica, direcionaremos nossa atencdo para o intrincado tdpico da
relacdo entre o dominio inteligivel e o sensivel. Isso se revela particularmente crucial no

contexto do movimento contemplativo das almas, questdo que ressaltaremos. Tais
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categorias ostentam um papel fundamental na apreensdo da metafisica plotiniana. Nesse
contexto, nossa abordagem teorica destacara trés momentos-chave: a) A influéncia de
Platdo na tessitura da filosofia neoplatonica; b) A maneira pela qual Plotino interpreta os
mitos sobre o Eros, bem como a inser¢do desses conceitos dentro de sua filosofia; c) A

configuracdo de um Eros de natureza daimonica gerado pela propria alma.

Este trabalho serd dividido em duas partes. A primeira tera como foco central a
triade plotiniana, que constitui a espinha dorsal da filosofia de nosso autor, a fim de
contextualizar e situar nosso leitor. Nessa se¢do, serdo apresentadas as hipostases que
sustentam todo o pensamento de Plotino. Além disso, exploraremos de que maneira

ocorre 0 movimento hipostéatico em cada um dos niveis: Uno, Inteligéncia e Alma.

Na segunda parte do trabalho, dedicaremos nossa atencdo ao tema que intitula
nossa pesquisa. Nessa etapa, faremos uso do tratado Sobre o Amor (Enéada 111,5) de
Plotino, analisando a exegese proposta pelo fildsofo sobre o tema discutido no Banguete
de Platdo, além de outros dialogos subjacentes. Realizaremos o0 exame exegético da no¢éo

platdnica de Eros e daimon a luz dos mitos interpretados por Plotino.
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PARTE I

A triade plotiniana

2 OUNO

Para alcancar uma compreensdo do escopo e da finalidade de nossa pesquisa, é
imperativo conduzir uma analise inicial sobre o funcionamento das hipdstases, visto que
estas desempenham um papel fundamental como pilares centrais no contexto do
pensamento plotiniano. O termo "hipostase™ é empregado no titulo do tratado (V,1), e seu
significado deve ser compreendido como a noc¢do de producdo, isto &, a geracdo de uma
realidade a partir de outra (Bal, 2007 p. 27-28). A utilizacdo desse termo nas Enéadas tem
como objetivo ndo apenas manifestar a existéncia das realidades como o Uno, a
Inteligéncia e a Alma, mas também estabelecer uma representacdo hierarquica das
processoes oriundas de cada um desses niveis, uma vez que todas elas sdo geradas a partir

do Uno (Enéada V,1,5), como veremos adiante.

A primeira e primordial hipdstase é conhecida como o "Uno". Nos tratados mais
notaveis de Plotino, Sobre as Trés Hipdstases (V,1) e Sobre o Uno (V1,9), percebe-se o
esforco magistral empreendido por Plotino na tentativa de conceber o Uno. A concepcao
classica do Uno encontra sua raiz nos escritos do pré-socratico Parménides, que atribui
ao Ser as caracteristicas de unicidade, como se evidencia na passagem a seguir: "Nem
divisivel €, pois é todo idéntico; nem algo em uma parte mais, que o impedisse de conter-

se, nem também algo menos, mas ¢ todo cheio do que ¢’ (Souza, 1978, DK B7-8).

Além disso, Parménides estabelece uma conexao intrinseca entre o pensamento e
o Ser, afirmando que "pensar e ser sdo a mesma coisa” (Souza, 1978, DK B3). Nesse
contexto, Plotino se destaca como um notavel exegeta de um dos textos mais desafiadores
de Platdo, o Parménides, em sua tentativa de elucidar essa questdo. No dialogo, Platdo se
apropria da concepcdo parmenidiana mencionada para refinar sua propria reflexdo sobre
0 Uno. Contudo, Platdo diverge da relacdo estabelecida por Parménides, argumentando
que ndo é possivel conceber a natureza do Uno como algo mesclado. Ele afirma: “E
imperioso que ndo seja multiplo, mas uno” (Parménides 137d). Esse processo resulta na
elaboragdo de um texto de notavel complexidade, repleto de nuances e sutilezas. Sem
duvida, é por meio da exegese desse didlogo que Plotino desenvolve os aspectos mais

profundos de sua filosofia, como observado por Bezerra (2006).
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No inicio do tratado Sobre a Origem e a Ordem dos Seres que Vém Depois do
Primeiro (V,2), Plotino apresenta um ponto crucial: "O Uno é todas as coisas e nao é
nenhuma delas. Ele é o principio de todas as coisas; e, se ndo € nenhuma delas, no entanto
é todas as coisas de um modo transcendente, pois, de certo modo, elas estdo no Uno"
(Enéada V,2,1). Essa declaracdo contrasta diretamente com a perspectiva de Parménides,
que buscava equiparar o Pensamento e o Ser como equivalentes. No entanto, o Uno,
existindo em si mesmo, ndo requer essa equiparacao, e Plotino conseguiu discernir com
precisdo o Uno daqueles outros que procedem dele (Bezerra, 2006). Consequentemente,
essa caracteristica atribuida por Parménides esta associada ao que se encontra numa
posicdo subalterna em relacdo ao Uno. Pois ele ndo pode ser caracterizado como Ser, ja
que o Ser possui, de alguma maneira, uma forma, a forma do ser, enquanto o Uno esta
destituido de qualquer forma, inclusive no @mbito da inteligibilidade (Enéada VI,9,3),
estando além de qualquer dimensao concebivel. O Uno é a poténcia primeira da qual tudo
se origina, contudo, ele ndo se identifica com nada e também ndo depende de nenhuma

coisa que foi criada (Bazan, 2011).

Bezerra (2006) acentua uma caracteristica essencial do Uno, que se manifesta por
meio de uma exigéncia de natureza epistemoldgica, isto é, relacionada aos limites do
conhecimento. Como mencionado anteriormente, o Uno transcende a totalidade do ser e
se situa muito além tanto deste ultimo quanto de qualquer pensamento. Tal fato implica
na complexidade inerente a compreensdo da verdadeira natureza do Uno, conforme

concebido por Plotino.

Dessa forma, 0 Uno se apresenta simultaneamente como a totalidade das coisas,
mas ndo € assemelhado com nenhuma delas. Ele assume a posicdo de ser a totalidade das
coisas enquanto principio criativo, mas, ao mesmo tempo, ndo pode ser equiparado a
nenhuma das coisas que gerou (Ullmann, 2008). Plotino, ao se referir ao Uno, adota uma
abordagem que, na linguagem, aparenta designa-lo como o "nada". 1sso ocorre nao porque
Plotino acredita que o Uno seja absolutamente vazio, mas devido a impossibilidade de
atribuir qualidades ou predicados a algo que transcende a inteleccédo (Bezerra, 2006 p.68).

Plotino acentua:

[...] mas, se considerarmos o uno dos entes verdadeiros, seu principio, fonte e
poder, haveremos de nos tornar incrédulos e suspeitar que ele seja 0 nada? Sim,
ele é o nada que ndo é nenhuma dessas coisas de que é principio, mas é tal que,
de nada podendo ser predicado, nem ente, nem esséncia, nem vida, é o que esta
acima de tudo isso (Enéada 111,8,10).
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A afirmacédo de Plotino revela a perspectiva inovadora de sua filosofia ao abordar
a questdo da inefabilidade do Uno. Plotino claramente alude a nocao de inefabilidade do
Uno teorizada no didlogo Parménides que afirma que o Uno "ndo é objeto de nomeacéo,
ou de descricdo, percepcdo ou conhecimento” (Parménides 142a). Portanto, podemos
estabelecé-lo como algo que esta acima de tudo o que pode ser conhecido, sendo assim
simples, puro e livre de qualquer alteridade (Enéada V,5,5). Nesse contexto, as
designacdes atribuidas ao Uno sdo, na verdade, aproximativas e limitadas em sua
capacidade de capturar a sua esséncia, ou como dira Gabriela Bal (2010): “Se ndo

podemos dizer nada do Uno, devemos falar dele por analogia ou abstragao™.

Com o propésito de elucidar tal questdo, Plotino recorre a uma metafora na qual
0 Uno é equiparado a uma fonte inesgotavel, eterna e abundante, desprovida de inicio ou
fim, e que representa a causa primordial de toda existéncia e a origem de todo ser
(Bezerra, 2006). Contudo, vale salientar que o Uno ndo se compde com nada além de sua
propria natureza, mantendo intacta a sua simplicidade. Sendo assim, "o fim de todas as
coisas € o seu principio” (Enéada 111,8,7), e, consequentemente, todas as coisas anseiam

0 bem que provém dele, como mencionado por Plat&o:

Por conseguinte, deverias dizer também que ndo apenas os objetos do
conhecimento devem ser conhecidos ao bem, mas, inclusive, o seu ser e a
esséncia, ainda que o bem seja distinto da esséncia e a esta transcenda em
dignidade e poder. (Republica 509b)

Para Plotino, o Uno é concebido ndo apenas como uma fonte geradora, mas
também como o delimitador do que foi gerado por ele. Além disso, é caracterizado por
sua natureza do Bem, representando uma absoluta simplicidade e bondade, uma vez que
dele emana a propria vida. Consequentemente, “o Uno mantém sua superioridade em
relagdo a qualquer outra esséncia” (Bezerra, 2006, p. 70). No entanto, a questdo que se
coloca é: como podemos, parcialmente, conceber esse principio absoluto que é
intrinsecamente oposto a multiplicidade? Plotino delineia algumas alternativas para

abordar essa questdo em seu tratado Sobre o Uno (V1,9):

Portanto, devemos considerd-lo como infinito: ndo em sua incomensuravel
extensdo ou inumerdvel quantidade, mas na dimensdo inconcebivel do seu
poder. Pois, se pensas nele como inteligéncia ou como Deus, ele é mais. E
ademais, se em teu pensamento pensas nele como uno, também nesse caso, por
mais uno que tenhas imaginado, ele é mais que isso. Pois em si mesmo, sem
nenhum predicado lhe possa ser atribuido. Com efeito, essa autossuficiéncia é
a esséncia de sua Unidade. (Enéada V1,9)
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A autossuficiéncia destacada por Plotino neste tratado sugere a noc¢do de que tudo
0 que reside abaixo do Uno, e consequentemente, tudo o que foi gerado por ele,
permanece em constante estado de necessidade e aspiracdo em relagdo aquele que o
originou. Dado que a multiplicidade encontra-se nesse estado de necessidade, ela
perpetuamente aspira pela unidade. Desse modo, “para o Uno ndo ha bem, nem vontade
de algo: ele estd além do Bem, e ndo é bem para si mesmo, mas para 0s outros.” (Enéada
V1,9,6). Portanto, o Uno, livre de qualquer alteridade, permanece em um estado perene
de presenca. Contudo, somente nos tornamos presentes a ele quando eliminamos qualquer
traco de alteridade. E importante notar que “ndo ¢ ele que nos deseja e circula ao nosso
redor, mas somos nés que o desejamos e circulamos ao seu redor” (Enéada VI1,9,9).
Assim, tudo o que foi gerado pelo Uno anseia por contempla-lo, uma vez que é nossa
necessidade fundamental e, “por assim dizer, repousar na estrada e entdo chegar ao fim

de nossa viagem.” (Republica 532e).

A compreensdo do Uno torna-se ainda mais complexa quando consideramos como
alcanca-lo. De acordo com Breéhier (1953), Platdo mencionou duas vias para ascender ao
principio: a dialética racional e a dialética do amor. Na Gltima, a alma, impulsionada pela
loucura do desejo, “experimenta uma intuicao subita e inefavel do Bem” (Brehiér, 1953
p. 189). Os dois aspectos da no¢do do Bem em Plotino podem, assim, ser vistos como
correspondentes a esse duplo caminho de acesso que Platdo ensinou. No entanto, para
avancar em nosso estudo, concentraremos nossa analise na contemplacdo por meio do

Eros, que serd objeto de investigacdo ao longo deste trabalho.

No curso desta investigacao, tornou-se evidente que, em termos gerais, fomos
capazes de esclarecer algumas caracteristicas significativas associadas ao conceito do
Uno, desde que consideremos o intrincado contexto metafisico em que ele se insere.
Plotino continua a refletir sobre esse principio que se encontra acima de tudo,
transcendendo ndo apenas o que é determinado, mas também o préprio Ser (Bezerra,
2006). Nesse processo, € crucial ponderar sobre a questdo: "Entdo, como podem surgir de
um Uno simples, se naquilo que é idéntico ndo emerge nenhuma diversidade nem
qualquer dualidade de qualquer coisa que seja?" (Enéada V,2,1). A resposta a essa
indagacdo ndo apenas lanca luz sobre a esséncia do Ser, mas também nos conduz ao
proximo estagio das hipdstases, a Inteligéncia, que sera o foco de nossa analise a partir

de agora.
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3 AINTELIGENCIA

Conforme evidenciado previamente, a atribuicdo de um predicado ao Uno
apresentou-se como uma empreitada desafiadora, em virtude de sua intrinseca
inefabilidade. Nao obstante, no ambito da Inteligéncia, deparamo-nos com a
complexidade adicional representada pela multiplicidade de interpretacGes possiveis, 0
que torna, por conseguinte, a escolha de uma abordagem hermenéutica a ser seguida uma

tarefa consideravelmente ardua. Em relacéo a essa intricada questdo, Bezerra destaca:

Poderiamos dizer que a inteligéncia em Plotino corresponde as ideias de
Platdo, a Forma de Aristételes e ao deus supremo dos estdicos, mas com uma
particularidade: Plotino é o primeiro filésofo que ndo coloca a Inteligéncia
como principio supremo. (Bezerra, 2006, p.78)

Neste contexto, embora trilnemos um terreno complexo na busca por uma
concepcao, ainda que parcial, sobre o que esta logo abaixo do Uno, somos compelidos a
revisitar uma questdo ja@ mencionada na tentativa de alcancar uma interpretacdo que se
coadune com a abordagem tedrica de Plotino: de que maneira podemos conceber que, a
partir da simplicidade do Uno, surge a multiplicidade? Plotino, em sua analise, descreve
que o ato primordial de "geracdo™ do Uno surge de um transbordamento de si mesmo,
dando origem a algo distinto e inferior a ele (Reale, 1990). O Uno ndo realiza essa geracao
para suprir uma caréncia ou devido a uma inclinacdo para a multiplicidade, mas sim
devido a sua superabundancia de perfeicdo (Eneada V,2,1), claramente ilustrado pela

metéfora da fonte inesgotavel.

O que emerge como resultado direto da acdo do Uno pertence, portanto, a esfera
dos inteligiveis, incorporando tragos do Uno, mas manifestando-se como uma entidade
multipla que abarca a totalidade dos seres. Este ente representa o0 modelo do mundo
sensivel, conforme observado por Bezerra (2006). Apos ter sido gerado pelo Uno, este
volta sua atencdo novamente para sua fonte primordial, contemplando-a e sendo
preenchido por ela, transformando-se, assim, na Inteligéncia (Enéada V,2,1). Esse ato de
contemplacdo culmina na geracao do Ser, e nesse contexto, encontramos a conformidade
com a concepcdo parmenidiana da relacdo entre Ser e Pensar (Bezerra, 2006). Neste
sentido, Plotino parece estabelecer uma convergéncia notavel, quando interpreta a

segunda hipotese do Parménides de Platdo. Nesse sentido, “o ser existird, porém nao sera



19

idéntico ao Uno” (Parménides 142b), uma vez que, “ndo diz da unidade do Um, mas do

ser do Um” (Bal, 2010, p.70), como a segunda hipdstase na hierarquia.

Com base nesse entendimento, a Inteligéncia se configura como uma entidade
separada, mas ndo completamente, uma vez que, permanece conectado ao seu principio.
Essa € uma manifestacdo da multiplicidade que, para existir, direciona sua atencdo para
a unidade e a contempla, absorvendo, dessa forma, sua plenitude (Reale, 2008). Este
processo é explicado por Plotino através da analogia do calor do fogo, utilizada como
metafora, para explicar como as emanac¢des do Uno ocorrem sem que ele em si seja
reduzido: “Ha um calor que faz parte integrante de sua esséncia, e outro calor que provém
do primeiro quando o fogo, a0 mesmo tempo que permanece fogo, ativa o calor inato a
sua esséncia” (Enéada V,4,2). Isso reforca a permanéncia inabalavel de sua identidade. E
evidente, de acordo com Plotino, que a Inteligéncia se posiciona como a primeira
alteridade, embora mantenha uma conex&o estreita com o Uno e, ao se contemplar a partir
da simplicidade da unidade, a Inteligéncia € capaz de pensar todas as coisas (Bezerra,
2006).

Plotino reitera a concepcao do absoluto repouso do Uno, uma vez que qualquer
envolvimento deste com 0 movimento resultaria na perda de sua inerente simplicidade,
tornando-o, portanto, mutavel. Ja aquilo que emana diretamente do Uno, ou seja, a
Inteligéncia, representa a primeira instancia no processo de movimento. Alinhando-se
com a segunda hipdtese do Parménides, o Uno que é, pode estar tanto em si quanto em
outro, € ilimitado na medida em que é divisivel em unidades infinitas e, a0 mesmo tempo,
limitado, “porque as partes sao partes de um todo, o uno teria que estar limitado pelo
todo” (Parménides 145a). Essas e outras caracteristicas nos conduzem a natureza

distintiva dessa hipostase. Vejamos o que Ullmann diz a respeito:

O volver-se, o retornar ao uno confere ao Nous (Inteligéncia) o estatuto de
intelecto e de ser. Em outras palavras, do uno ele recebe sua determinagio. E
que, no inicio, a Inteligéncia ndo era um intelecto que contemplava o Uno; era
um olhar sem inteligéncia. Por meio dessa contemplacdo, na inteligéncia
constitui-se como universo inteligivel (Ullmann, 2008, p.26)

Conforme pode ser discernido, € a partir desta hipdstase primordial que podemos
conferir a ela algum conceito; ou, como sinalizado acima, ela representa o puro Ser. Pois
tudo aquilo que reside nessa hipostase esta perpetuamente presente, coexistindo em um

estado de eterna atualidade, no qual nem o passado nem o futuro estdo contidos, uma vez
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que permanece inalterada e idéntica a si mesma no lugar que Ihe é designado. Ela encontra

contentamento em sua propria existéncia, satisfeita em ser o que é (Enéada V,1,4).

Esse Ser apresenta semelhancas notaveis com o conceito de Ser conforme o
filosofo Parménides, abarcando praticamente todos os elementos inteligiveis delineados
por ele. No entanto, é importante ressaltar que a caracteristica de imobilidade eterna e
absoluta, associada ao Ser parmenidiano, ndo é atribuida a Inteligéncia por Plotino, pois
precisamente estes predicados sdo delegados ao Uno (Bal, 2010). Na verdade, essa
hipostase se aproxima mais da concepg¢ao discutida no didlogo do Sofista: “Haviamos
estabelecido como uma espécie satisfatoria de definicdo do Ser a poténcia de produzir

acdo ou sofrer agdo mesmo na mais infima intensidade.” (Sofista 248c).

E exatamente por causa dessa capacidade de produzir e sofrer, que Plotino procura
caracterizar esta hipostase, afastando qualquer possibilidade de simplicidade e
conectando-a ao dominio das ideias (Pinheiro, 2007). Isso nos permite compreender por
que Plotino colocou a Inteligéncia como a segunda hipdstase em seu sistema (Bezerra,
2006). O Ser (equiparado a segunda hipdstase) € um produto da perfeicdo inerente ao Uno
e, emrazdo da contemplacdo desta perfeicdo, torna-se evidente que, devido a sua prépria
esséncia, a Inteligéncia da inicio a um processo de geracdo. 1sso ocorre uma vez que ela
ndo pode permanecer reclusa em sua prépria existéncia diante da suprema bondade que
lhe é concedida, e, como resultado, ela engendra algo mais (Enéada V,4,1). E
precisamente por meio desse processo de engendramento da matéria inteligivel em algo
mais (que, por ser distinto, constitui a alteridade) que podemos estabelecer a manifestacéo

do Ser e/ou da Inteligéncia:

Pois, embora ambos sejam simultaneos, ndo abandonem um ao outro e tenham
sua existéncia em comum, a unidade que formam é bipartida: Inteligéncia e
Ser; principio Intelectual e Objeto de inteleccdo; pensante e pensado. Enquanto
pensa, é Inteligéncia; enquanto é pensado, é Ser. Pois ndo pode haver
pensamento sem alteridade e identidade (Enéada V,1).

Desse ponto de vista, a Inteligéncia desempenha um papel crucial, proporcionando
0s elementos necessarios para que o ser humano eleve seu olhar em direcdo as alturas,
transcendendo as ofertas limitadas do mundo ao seu redor, com o propdsito de contemplar
a suprema bondade. O que o ser humano percebe em seu dominio limitado séo, de fato,
“imagens de formas perfeitas, uma vez que, mesmo antes da existéncia do mundo, devem

existir 0s arquétipos primitivos e a substancia da Inteligéncia” (Enéada V,9,1). Devido a
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essa diversidade na propria natureza da Inteligéncia, que reflete em si e se desdobra em
uma multiplicidade de ideias e formas, ndo podemos compreendé-la como um primeiro
principio Unico, mas sim como Uno-Ser, ou 0 Uno que € ser (Bezerra, 2006), uma vez
que, como afirmado por Plotino, "nenhuma unidade posterior a primeira pode ser simples:
pode ser apenas uma unidade dentro da diversidade" (Enéada V,7). Baracat Junior

enfatiza:

O Intelecto mesmo transforma sua unidade em multiplicidade; ele, que nesse
momento atinge sua plenitude, é um intelecto saturado de sua propria prole, as
esséncias-formas, que retém dentro de si como o deus Cronos (Inteligéncia).
Mas a pluralizagdo do intelecto, resultado de sua visdo distorcida, imagem
pluralizada do uno - em nada afeta ao uno transcendente, que permanece em
sua absoluta unidade. (Baracat Junior, 2006, p. 90-91).

Dentro da disposicdo das ideias refletidas na multiplicidade, Plotino enfatiza a
teoria platonica nas Formas perfeitas, as quais subsistem em si mesmas e completas
(Enéada V,9). Esse enfoque realca a concepgéo da Inteligéncia como a compreenséo da
vida em termos de puro pensamento, uma atividade poderosa de pensar e conhecer a si
mesmo (Bezerra, 2006), uma vez que, “pensar a si mesmo ¢ pensar todas as coisas”
(Enéada V,9). A finalidade desse processo é a contemplacédo da Beleza que transcende a
existéncia sensivel. Esse movimento se manifesta como 0 movimento contemplativo, que
¢ a jornada que se inicia no Uno e culmina em um retorno a Ele. A apreensdo desse
caminho s6 se concretiza a medida que avancamos em nossa jornada, permitindo-nos
explorar e desvendar os segredos que la residem com a visdo profunda da alma. (Bal,
2007, p. 27).

A contemplacdo nos tem conduzido até este ponto e continuara a ser nossa guia
ao longo desta desafiadora reflexdo, da mesma forma como fez com Plotino durante sua
jornada. Podemos entender que Plotino considera o verdadeiro filosofo aquele que nao
apenas se encanta, mas se apaixona pela Beleza que transcende, reconhecendo-a como
perfeita, e, assim, contempla-a porque sente uma profunda necessidade de fazé-lo. Nesse
sentido, veremos que o Eros, responsavel por esse entrelacamento amoroso, desempenha
uma funcdo crucial neste contexto, a qual ndo serd apenas amplamente abordada, mas
também nos guiard ao longo desta analise no presente trabalho. Resta-nos, portanto,
examinar a ultima hipostase a fim de estabelecer uma concordancia com o que foi

previamente discutido, e € a esta tarefa que nos dedicaremos a seguir.
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4 AALMA

No transcurso desta pesquisa, examinamos o processo pelo qual a Inteligéncia
procede do Uno e como a Inteligéncia se configura como uma unidade que engloba tanto
0 Ser como o pensar. Analisamos também, como essas hipostases se interconectam dentro
da estrutura da henologia plotiniana. Agora, estamos adentrando na Ultima hipdstase
inteligivel deste sistema, com o objetivo de compreender a maneira pela qual a alma se
integra a esse contexto. A Alma, caracterizada por sua natureza mediadora, desempenha
uma importante tarefa ao estabelecer uma conexdo ou relagdo entre as duas realidades: a
inteligivel e a sensivel, como observado por Bezerra (2006). Nosso autor, por sua vez,
estabelecerad pardmetros com base em Platdo para enfatizar tal funcdo mediadora da alma.
Nesse sentido, Platdo nos fornece uma orientacao, ao passo que Plotino nos apresenta um
potencial caminho a ser explorado. Percorreremos essa trilha de maneira direta até

alcangarmos nosso foco principal.

Conforme discutido na teoria sobre a origem das hipdstases, Plotino descreve que
a Inteligéncia sente a necessidade de contemplar o Uno no processo de processéo, de onde
provém todo o seu bem (Bezerra, 2006); ao contempla-lo, a Inteligéncia se constitui como
Ser e pensamento (Reale, 2008). No entanto, para alem de contemplar seu antecessor, a
Inteligéncia volta seu olhar para si mesma e gera algo ainda mais indefinido - a Alma.
Esta, por sua vez, projeta-se de maneira contemplativa em direcdo aquele que a criou,
constituindo-se ndo mais como pensamento puro, mas como algo completamente distinto
(Enéada V.1,3).

No tratado As Trés Hipdstases Iniciais (V,1), Plotino fornece uma explicacdo clara
sobre a progressdo dos principios, apontando o ponto de partida essencial para

compreender a constituicdo da alma:

Além disso, a Inteligéncia é superior a todas as coisas porque as demais sdo
posteriores a ela. Assim, a alma é uma expressdo, uma certa atividade da
Inteligéncia, assim como a Inteligéncia o é em relagdo aquilo. No entanto, a
expressdo que a alma € turva, pois, sendo um simulacro da Inteligéncia, ela
também necessita sempre olhar para a Inteligéncia (Enéada V,1,6)

Quando a Alma volta sua atencdo para a Inteligéncia e a contempla, configura-se
como uma hipdéstase inferior. Dessa maneira, a Alma, ao contrario de seu antecessor, se

converte em pensamento discursivo (Ullmann, 2008). Mas a questdo que se coloca é: que
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constituicdo a Alma assume ao ser apresentada como uma hipostase? Seria a condigédo de
“estarmos numa espécie de carcere” (Fédon 62b)? Talvez a for¢a “superior em virtude,
visto estar destinada a ser senhora e governar” (Timeu 35a-38b) ou ainda, “a alma que
perdeu suas asas e perambula até pousar sobre algo solido, onde se instala assumindo um
corpo terrestre” (Fedro 246¢-d)? Podemos arriscar a ideia de que a Alma engloba todas

essas concepcdes, sem se restringir a nenhuma delas em particular.

Essa condicdo decorre do fato de que a Alma, sendo a terceira hipdstase principal,
é a Alma suprema ou universal. Apesar de estar distante da unidade primordial, ela
mantém uma estreita ligacdo com a Inteligéncia (Bréhier, 1953). No entanto, essa alma
universal (hipostase) gera dois tipos de almas que se conectam mais diretamente com o
que esta abaixo: a alma do mundo, responsavel pela criagdo do mundo fisico ou sensivel,

e as almas individuais que descem para animar 0s corpos (Reale, 2003).

Este € um ponto crucial que distingue a Alma das outras hipdstases anteriores em
seu processo de processdao. Além de gerar algo distinto dela e de um nivel inferior, ou
seja, 0 mundo sensivel, a Alma passa por um movimento interno que nao resulta em outra
hipdstase principal. Ela, portanto, se divide em si mesma, na chamada unimultiplicidade,
onde "a alma &, portanto, simultaneamente uno e maltiplo” (Bezerra, 2006, p. 82). Por
isso, mesmo quando a Alma adentra essa esfera sensivel, ela preserva a visao inerente a
sua parte superior, mantendo, desse modo, sua natureza integral (Enéada 1V.2,1). As
almas provenientes da alma universal exibem diferentes graus de nobreza de acordo com
sua proximidade a principal. Algumas sdo mais dotadas de intelecto, enquanto outras tém
menos capacidade, “uma qualificada por ndés como divina por constituir nosso ‘eu’, e a
outra, a que provém do universo” (Enéada 1V,3,27), mas todas, por participarem da

hipdstase Alma, a constituem.

E importante notar que, desde o primeiro ato de processdo, enfatizamos a dupla
atividade presente em cada hipdstase, a saber: a de contemplar seu criador e de voltar-se
para si, conforme apontado por Plotino. No entanto, no caso da alma, essa dupla atividade
desempenha uma funcdo completamente distinta, uma vez que, “enquanto olha o que vem
antes dela, a Alma pensa; enquanto olha a si mesma, ela se conserva; enquanto olha o que

vem depois dela, ordena, governa e comanda essa realidade” (Enéada 1V,8,3).

E importante ressaltar que a alma que governa é sempre a mais elevada, aquela

mais proxima da Inteligéncia, enquanto as almas particulares, embora desfrutem em



24

menor medida de sua parcela divina, estdo mais voltadas para o mundo sensivel,

constituindo os corpos materiais aos quais foram designadas (Bezerra, 2006).

A Alma representa o terceiro e Gltimo circulo luminoso, além do qual apenas a
obscuridade se projeta na matéria do mundo sensivel (Enéada V,1,10). Embora a matéria
ndo seja o foco deste estudo e, dada a complexidade das varias perspectivas que ela
abarca, é crucial destacar a distingdo entre os tipos de matéria: a inteligivel, ja familiar
por constituir os inteligiveis, e a matéria que nos interessa agora - a do mundo sensivel
(Ullmann, 2008). Para Plotino, esta Gltima é considerada a "mais bela imagem do mundo
inteligivel" (Eneada 11,9,4), apesar de conter também o mal, devido ao seu distanciamento

do Principio gerador. Ullmann nos oferece esclarecimentos:

Por Gltimo, temos a matéria, representando a limitacdo e a imperfeicdo e
constituindo o principio do mal. Ela é como que o horizonte mais longinquo
em que a luz irradiadora do Uno se confunde com o lusco-fusco. Para Plotino,
o0 principio do mal ndo tem, em absoluto, o sentido gndstico-maniqueista.
Significa, simplesmente, que a matéria representa a Ultima possibilidade de
algo existir. Para além dos limites dela, ndo ha mais processdo nenhuma
(Ullmann, 1995, pg.163).

Diante dessa concepc¢do, somos compelidos a conceber a matéria como algo
obscuro, resultante da gradual diminuicdo da luminosidade proveniente do Uno,
enfraquecida a ponto de ndo ser capaz de gerar algo além de si mesma e, possivelmente,
incapaz de contemplar sua prépria origem. O mal, que é a matéria, acaba sendo mais uma

consequéncia da acdo da alma do que uma causa, pois segundo 0 nosso autor:

A origem do mal que as tomou foi a vontade propria, foi a entrada na esfera da
alteridade e o desejo de permanecer a si mesma. Elas (as almas) conceberam
um prazer nessa liberdade, e se permitiram mover-se por si mesmas. Tomando
assim o caminho contréario. (Enéada V,1,1).

Neste mundo sensivel, que é uma manifestacdo imperfeita do mundo inteligivel,
obscurecido pela caréncia de bem, Plotino viveu sua existéncia. Da mesma forma, todos
0os homens compartilham dessa condi¢do, encontrando-se enclausurados pelas
dificuldades e distancias que os separam de sua fonte primordial, o Principio. Apenas por
meio da contemplacdo é possivel direcionar nosso olhar para as esferas superiores. Nossos
proximos passos se direcionardo para a exploracdo do processo pelo qual a contemplacgéo

se efetiva, bem como dos elementos empregados por Plotino nesse contexto. Tal



25

exploracéo reveste-se de uma importancia significativa, pois marca o regresso das almas

particulares ao inteligivel.
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PARTE Il

Eros-daimon

5 EROS COMO ESTADO DE ALMA

Como discutido na primeira parte, todas as hipdstases sdo geradas pelo Uno por
meio do processo de processdo, e todas as realidades aspiram a unidade pela qual foram
geradas, culminando na Gltima hipdstase, a Alma. Quando a Alma direciona seu olhar
para o superior, ela compreende intelectualmente; ao voltar seu olhar para baixo, gera
outra hipdstase, a Alma do Mundo. Embora notoriamente menos nobre que a anterior, a
Alma do Mundo governa e ordena as almas particulares contidas na matéria sensivel. E

sobre esta ultima que nos deteremos.

Nesta segunda parte, examinaremos como Plotino atribuiu a autoridade do
pensamento a Platdo, sob a forma de seu exegeta, no que diz respeito a figura de Eros. O
tema do amor € crucial, pois é por meio dele que a alma humana realiza um movimento
ascendente em direcdo as belezas arquetipicas. Nesse contexto, atrajetoria percorrida por
Eros € Unica e € o que conecta a alma humana as hipostases mais elevadas, marcando o

inicio de seu retorno.

No inicio do tratado Sobre o Amor (Enéada I11,5), Plotino inicia uma reflexao
sobre o Eros, investigando sua natureza e funcdo na alma humana. O primeiro exame
conduzido por Plotino aborda 0 amor como um estado da alma, cuja compreensao envolve
0 desejo pelas coisas belas (Hadot, 1997). Tal desejo pertence a duas categorias distintas.
Esse estado amoroso pode manifestar-se nos homens sébrios, nos quais a atracdo pela
beleza € evidente, ou, diametralmente, pode configurar-se como algo torpe, desviado de

qualquer aspiracdo para a Beleza (Enéada 111,5,1).

Plotino estabelece a ideia de que a alma possui a capacidade intrinseca de
apreender a beleza inteligivel, uma vez que possui uma inclina¢do inata em direcdo a sua
natureza suprassensivel. Nesse contexto, hd uma clara relacdo da Alma com a Beleza,

conforme enfatizado por Plotino:

N&o erraria quem estabelecesse como principio e causa desse estado de alma a
tendencia inata da Alma a Beleza em si, que se deve ao fato de originalmente
a alma conhecer a Beleza, ter afinidade com ela e ter consciéncia de tal
afinidade, pois a feiura é contréria & natureza de Deus. Com efeito, a Natureza
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cria tendo em vista o belo, tendo em vista a proporcéo, que sdo aspectos do
Bem. (Enéada I11,5,1)

Essa passagem se torna mais precisa quando Plotino referencia o que Diotima
afirma no Banquete, onde a capacidade da alma é destacada no ambito do amor. Nesse
contexto, o amor é, de fato, 0 anseio pelas coisas belas (Banquete 204d). Mesmo aqueles
que desejam amorosamente as coisas sensiveis mantém certa afinidade com elas,
percebendo um parentesco intrinseco (Enéada 111,5). Até nos casos de amor sexual, ha

uma inerente necessidade de procria¢do nas coisas belas.

No Banquete, Diotima sustenta que, a partir de uma certa idade, a natureza

humana experimenta o desejo de procriar no belo:

A gravidez, Sécrates, tanto no corpo quanto da alma, afeta todos os seres
humanos, e ao alcangar uma certa idade, nossa natureza anseia por dar a luz.
Ora, ndo é possivel que dé a luz em algo disforme, mas somente no belo. A
conjuncdo do homem com a mulher é geradora para ambos. Essa geracéo e
concepcao constituem uma acdo divina, a presenca de um elemento imortal
num ser vivo mortal. (Banquete 206c).

A procriacdo discutida aqui s6 poderia possuir elementos divinos, pois, para
Plotino, é inconcebivel que, mesmo nesse contexto, a procriacdo busque gerar algo que
ndo seja belo, mesmo que esses elementos apenas possuam a beleza contida nas
representacdes sensiveis (Oliveira, 2013). No entanto, mesmo que as pessoas nao estejam
conscientes disso, é devido a beleza arquetipica que o amor pelas coisas belas nasce aqui

no mundo sensivel.

Assim, torna-se evidente que o propdsito do amor transcende a realidade sensivel,
uma vez que esse sentimento orienta em direcdo a imortalidade, seja no corpo ou na alma,
pois 0 amor almeja persistir naquilo que é bom (Banquete 206e). Como previamente
destacado por Plotino, mesmo no impulso procriativo, a Beleza estd presente, uma vez
que a alma a reconheceria independentemente de sua natureza, pois a beleza sensivel pode

nos “servir como uma escada para contemplar as outras Belezas” (Enéada 1,6,1).

O reconhecimento da Beleza decorre da sua forma, que provém de uma fonte
superior (Branddo, 2014). Dessa maneira, tudo o que é contrario a forma é estranho a
alma, ndo participando, portanto, de qualquer racionalidade. A matéria do mundo

sensivel, desprovida de forma (Enéada 1,6), é considerada por Plotino como uma



28

constante transformacgéo, nunca atingindo uma atualidade fixa, podendo assumir diversas
configuracOes. Contudo, “ela permanece uma imagem, um reflexo do mundo inteligivel”

(Enéada 111,5), pois possibilita o reconhecimento das belezas do alto.

Apos Plotino afirmar que o reconhecimento se manifesta quando a alma humana
langa um olhar amoroso ao que € belo, desencadeando um desejo de procriacdo (Enéada
111.5,1,65-69) é relevante notar que existe também um desejo que se distancia da
procriagdo. Esse ultimo se utiliza exclusivamente da reminiscéncia para direcionar-se a
beleza que transcende os corpos (Enéada 111,5,1). Podemos inferir que Plotino esta
fazendo referéncia a pelo menos duas categorias de amor, as quais fundamentam
diferentes direcionamentos amorosos em cada uma delas. Esse discernimento

proporcionard uma compreensdo mais detalhada do que Plotino pretende elucidar:

Portanto, aqueles que ndo desejam procriar sdo, de longe, 0s que mais se
satisfazem com a beleza em si. Mas aqueles que desejam procriar, desejam
procriar o belo porque este lhes falta, porque ndo se bastam a si mesmos e entéo
pensam poder adquiri-lo se gerarem formas belas (Enéada 111,5,1).

Neste trecho, Plotino explora a distingdo entre o amor puro € 0 amor misto,
ressaltando que sua analise se refere ao amor vivenciado pelos seres humanos no mundo
sensivel (Oliveira, 2013). Ele destaca que, tanto no amor puro quanto no misto, ha a
capacidade de reminiscéncia da beleza arquetipica. 1sso ocorre porque a beleza elevada
se reflete na estética dos corpos como um padrdo, sendo essa proje¢cdo o motivo
subjacente ao amor por essas formas fisicas (Enéada 111,5,1). O filosofo destaca, assim, a
profunda conexdo entre a beleza percebida no mundo sensivel e a beleza mais sublime,
sugerindo que o amor humano é intrinsecamente vinculado a busca pela beleza

suprassensivel.

Mas como essas duas categorias se relacionam efetivamente com a reminiscéncia?
No didlogo Fédon, Platdo propde que todos os homens, ao nascerem, possuem um
conhecimento prévio dos universais, embora este conhecimento tenha sido esquecido.
Assim, no mundo sensivel, "o que chamamos de aprendizado é, na verdade,
reminiscéncia” (Fédon 73b). Por esse motivo, 0 amor puro, impregnado de reminiscéncia,
permite que a alma experimente a presenca perfeita da Beleza sem depender de qualquer
representacdo sensivel, e sem buscar a fusdo com formas fisicas. Em vez disso, reconhece
a beleza sensivel como meros simulacros, entendendo a sua importancia, mas

valorizando-os apenas como belos reflexos da Beleza inteligivel (Enéada 111,5,1). Ja no
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amor misto, os corpos belos desempenham um papel de satisfacdo, impulsionando o
desejo de perpetuacdo através da procriagcdo, onde o amor sexual surge como ponto de

partida. Plotino ratifica:

[...] aqueles que amam os corpos belos, ndo com intencdo de unirem a eles, os
amam porque sdo belos. Os que amam as mulheres e desejam unir-se a elas,
amam a beleza e a perpetuidade. Ambos se ndo apartam desses fins, estdo no
bom caminho, embora a via dos primeiros seja mais nobre. Os segundos
veneram a beleza terrestre e com ela se satisfazem. Os primeiros, 0s que tém
reminiscéncia, veneram tanto a beleza terrena como a beleza arquetipica, pois
veem a beleza daqui debaixo como um efeito e um reflexo das belezas do alto.
S estes Gltimos amam o belo sem jamais terem motivo de se envergonhar
(Enéada I11,5,1).

A reminiscéncia surge como o meio pelo qual a alma se percebe conectada as
belezas superiores, alimentando assim sua aspiracdo por essas manifestagdes, o que lanca
luz sobre a compreensdo do pensamento platonico. De acordo com Platdo, “o amor anseia
pelo que Ihe falta, pelo que é ausente ou privado, isto é, a Beleza” (Banquete 206a). A
partir dessa perspectiva, conforme Plotino ja apontou, o impulso amoroso se estabelece
como a forca motriz que leva a alma a ansiar pelo vislumbre da beleza arquetipica. Essa

dinamica revela-se como um elemento essencial na busca plotiniana pela transcendéncia.

E importante ressaltar que existe também uma subdivisio do amor misto, uma
categorizacdo que Plotino menospreza, uma vez que esse tipo de amor se desvia de sua
natureza intrinseca e da busca pelo bem. Esse amor se enraiza na materialidade sensivel,
incapaz de perceber ou compreender que as imagens neste plano sdo meros simulacros,
desprovidas de intencdo de gerar neste dominio, pois sdo desprovidas de conhecimento
nesse aspecto. Os que possuem esse tipo de amor “caem e ficam prostrados pelo caminho,
por ndo terem entendido para onde o Amor queria conduzi-los, nem de onde vem o desejo
pela procriacdo, nem qual é o uso correto da Beleza, nem o que € a Beleza em si” (Enéada
I11,5,1). Essas expressdes de amor anseiam exclusivamente pela beleza sensivel,
erroneamente a considerando como a verdadeira. Plotino ilustra essa desconexdo ao
comparar esse tipo de amor ao ato de alguém que, ao admirar sua prépria imagem refletida

em um rio, se afoga na profundidade material dessa imagem (Enéada 1,6).

Até o momento, pudemos discernir as distintas categorias de amor e suas
manifestacdes na alma, evidenciando que, ndo importando a direcdo para a qual a alma
se volte, ela serd sempre atravessada pela presenca da beleza. No entanto, é crucial

compreender que 0 amor, enquanto estado da alma, ndo é meramente contemplativo. Para
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alcancar tal apogeu, o amor precisa elevar-se consideravelmente, uma ascensdo possivel
apenas ao se transformar em um deus ou um daimon. Com essa premissa, avangaremos
na tentativa de elucidar o significado que Plotino atribui a esses conceitos, explorando

como ele os conecta ao enlace amoroso e transcendental.
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6 O DEUS EROS E AS FACETAS DE AFRODITE

A partir deste ponto, nos dedicaremos a analise do Eros sob a perspectiva da
exegese plotiniana, utilizando figuras miticas que, segundo Plotino, desempenham uma
fungdo crucial na compreensdo das realidades, estabelecendo uma clara conexdo com a
relacdo metafisica entre a Alma e a Inteligéncia. Inicialmente, mergulharemos na
intrincada exegese dos mitos de Eros e Afrodite, e, inspirados pelo didlogo Banquete,

introduziremos a noc¢do da dupla Afrodite para elucidar diferentes realidades metafisicas.

Os elementos legados pelos poetas antigos, como Hesiodo, recebem uma nova
interpretacdo neste contexto (Oliveira, 2008), inicialmente moldados por Platdo no
Banquete e posteriormente ajustados para atender as demandas da filosofia plotiniana
(Oliveira, 2008). Isso é particularmente evidente no caso de Afrodite. O autor, embora
demonstre claro entendimento das alegorias desses antigos poetas, propde, no tratado em
questdo, uma abordagem original ao pensar a Alma como Afrodite por meio do discurso
de Pauséanias. Nessa visdo, Afrodite é representada como a Alma em suas duas divisdes

internas, como sera explorado mais adiante.

Nosso autor, entdo, estabelece uma distin¢cdo entre dois tipos de Afrodite e,
consequentemente, dois Eros, introduzindo uma hierarquia entre essas Afrodites. Em tal
estrutura, uma se sobrepde a outra, delineando uma diferenciacdo que Plotino utiliza para
explicar as realidades da Alma. A Afrodite celeste, como filha de Cronos, emerge como
a mais antiga e, portanto, hierarquicamente superior, representando a Alma superior. Por
outro lado, a Afrodite mais jovem, filha de Zeus e Dione, personifica a Alma do Mundo,

como acentua Plotino:

Comecamos por dizer que hé duas Afrodites: a Afrodite Celeste, e a Afrodite
que preside os matriménios terrenos. A primeira ndo tem mae e ndo participa
dos matriménios, porque no céu ndo ha casamentos. A Afrodite Celeste, filha
de Cronos, que é a Inteligéncia é a mais divina das almas, pois tendo nascido
diretamente da Pura Inteligéncia, permanece pura e habita no alto. (Enéada
111,5,2)

E importante destacar que a interpretacio de Plotino difere ligeiramente da
apresentada no discurso de Pausanias no Banquete. Inicialmente, no tratado, Afrodite
nasce de Cronos, que representa a Inteligéncia (Enéada 111,5,5), sendo Cronos filho do

Uno, simbolizado por Urano, razdo pela qual é conhecida como "Urania". Nessa
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perspectiva, ao olhar em dire¢do a Cronos, Afrodite contempla o que estd acima dele, ou
seja, o0 Uno.

No ambito das Enéadas, é fundamental notar que a Afrodite celeste ndo tem uma
mae, indicando sua auséncia de envolvimento com a matéria sensivel. Essa caracteristica
a define como algo puramente inteligivel, buscando exclusivamente o que esta além dela
(Lacrosse, 1994). Caso contrario, haveria uma incongruéncia com a natureza sublime da

Inteligéncia. Plotino fortalece esse ponto de vista:

E por isso que miticamente se diz que ela ndo tem méae. Com razio, devemos
considera-la um deus e ndo um daimon, pois é pura, sem mescla e permanece
em si mesma, uma vez que o que nasce imediatamente da Inteligéncia também
é puro. Sua forca procede de sua proximidade com a Inteligéncia e o seu desejo
é permanecer estavel junto daquele que a gerou, cujo poder € suficiente para
manté-la no alto (Enéada 111,5,2).

Plotino parece reforcar a ideia de que a Alma permanece nas alturas, pois ndo
deseja, nem pode, mergulhar nas profundezas do mundo sensivel, uma vez que o Intelecto
exerce uma atracdo poderosa sobre ela (Lacrosse, 1994). O filosofo ndo apenas destaca a
estreita conexao entre a Alma e o Intelecto, mas também enfatiza que a Alma encontra
sua origem nesse Ultimo. Dessa forma, ao seguir a linhagem de Cronos e, por meio dele,
Urano, a Afrodite celestial direciona sua atividade contemplativa para o Uno, entregando-

se a um profundo enamoramento por ele. Nesse processo, ela da origem a Eros.

Assim como Afrodite Urania, ou Celeste, mantém seu olhar constantemente
voltado para as alturas, Eros, gerado por ela, compartilna dessa mesma nobreza,
concentrando-se no olhar apaixonado por seu pai, Cronos. Nesse contexto, Eros,
conforme abordado no tratado, € considerado um elo intermediario entre 0 amante e o
amado (Enéada 111,5,2). Para Plotino, essa metafora do olhar é crucial para definir a
natureza intermediaria do amor, que, por meio da visdo, entrelaca a Alma superior e a
Inteligéncia. Esse entrelacamento permite que aquele que ama seja preenchido pela

Beleza que transcende a sua prépria esséncia, conforme Plotino enfatiza:

Ele é 0 olho com o qual é dado ao desejante ver o objeto do seu desejo. No
entanto, ele v& o amado antes do amante, antes de lhe outorgar a faculdade de
ver o0 objeto por seu intermedidrio, mas de maneira diferente: pois no amante
0 objeto da visdo penetra estavelmente, enquanto que o préprio intermediario
sO pode desfrutar da contemplacéo da beleza quando ela esta ao seu alcance
(Enéada 111,5,2).
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N&o ha duvidas de que Plotino aborda o amor como uma hipostase, e esse é 0
ponto crucial que estabelece sua relagdo com a alma superior. No entanto, é fundamental
evitar o equivoco de considerar o Eros nos mesmos termos das hipdstases elevadas da
triade plotiniana. Em vez disso, devemos concebé-lo como uma hipdstase no sentido de
ser um desdobramento de uma esséncia para outra, uma manifestacdo originaria de outra
esséncia. Portanto, o0 método que Plotino emprega refere-se a algo que é produzido,
sendo esse desdobramento uma presenca marcante no movimento em direcdo a hipdstase

anterior.

Nesse contexto, tanto a primeira Afrodite (representando a Alma) quanto o seu
Eros mantém-se na esfera inteligivel, e é por isso que Plotino os diferencia do estado de
alma. Nessa esfera, 0 amor das almas individuais requer um complemento, incapaz de
alcancar a contemplacéo pura. J& no caso desse Eros divino, assim como a Afrodite, ele
é puro e sem mesclas (Lacrosse, 1994). Embora a alma superior dé origem as almas
individuais, ela ndo se confunde com a materialidade corpérea. E crucial ressaltar que,
apesar dessa alma estar separada do mundo sensivel, ela representa a parte mais elevada
em nos, indicando que "esse amor também s6 pode estar la no alto, onde esta essa Alma

pura e sem mistura™ (Enéada 111.5,3).

Avancando na leitura do tratado, nos deparamos com a definicdo da segunda
Afrodite, a qual Plotino ndo dedica muita atencdo, mas se esforca para diferenciar da
celestial que discutimos anteriormente. Essa alma é chamada de pandémia e ocupa uma
posicdo inferior a alma superior, representando assim a alma do mundo. A Afrodite
pandémia ndo ostenta uma pureza absoluta, uma vez que reside no cosmos e esta
vinculada aos matriménios (Oliveira, 2008). Essa ligacdo, que ecoa aspectos tradicionais
do mito de Afrodite, ressalta sua natureza como deusa do amor, seducédo e procriacdo.
Dessa forma, estabelece-se uma clara correlacdo entre essa Afrodite e a conexao entre a

alma inferior e o corpo, ou a matéria sensivel.

Podemos entdo compreendé-la como intermediaria, desempenhando o papel de
ponte entre o inteligivel e o sensivel, a medida que, sendo a alma do mundo, se desdobra
nas almas individuais. De maneira notavel, Plotino sugere que essa segunda Afrodite
também gera um Eros, conforme explicitado no Banquete (180e). Esse Eros é
caracterizado por um olhar contemplativo e apaixonado proveniente dessa segunda
Afrodite, mantendo-a conectada ao dominio inteligivel. Surge, ent&o, a indagacdo: qual é

a natureza desse Eros gerado por essa Afrodite? Plotino é categdrico a respeito disso:
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“Esse Eros das almas particulares é o daimon que acompanha cada individuo. E ele que
inspira os desejos que sdo conformes a natureza de cada alma e cada Alma gera um amor

correspondente ao seu mérito e a sua esséncia” (Enéada I11,5,4).

Sob essa perspectiva, podemos concordar com o que Plotino afirmou: o Eros da
segunda Afrodite, a Alma do Mundo, vinculado as almas individuais, € um daimon, pois
assume a responsabilidade de “guiar e acompanhar cada pessoa conforme sua inclinagao”
(Enéada I11.5,4). Assim como o Eros divino representa o olhar amoroso da alma universal
em direcdo a Inteligéncia e, por meio dela, ao Uno, da mesma forma o Eros-daimon é o
olhar amoroso da Alma do Mundo e, consequentemente, das almas individuais, em
direcdo ao que esta acima delas. Em outras palavras, o Eros-daimon emerge como o0 amor
que tanto a Alma do mundo quanto as almas individuais sentem pela Beleza original.
“Este também parece ser o que implanta os apetites conforme a natureza de cada alma,
pois cada uma deseja de acordo com sua respectiva natureza e gera seu amor na medida

de seu nivel e no grau de sua esséncia” (Enéada I11,5,4).

Plotino nos leva a perceber, neste estagio, que a razdo pela qual ha uma relacéo
intrinseca entre o amor da alma do mundo e as almas individuais reside no fato de que a
alma do mundo se fragmenta em diversos amores singulares, como se fosse uma projecéo

especifica de um amor mais amplo, 0 amor cosmico. Nosso autor indica sutilmente:

Do mesmo modo, cada amor particular esta ligado ao amor universal; o Amor
universal esta ligado a Alma universal; e 0 amor do mundo esta ligado ao
mundo inteiro em todas as suas partes. Sob a perspectiva contréria, esse Eros
Gnico se multiplica em muitos Eros, que se manifestam em cada parte do
universo, assumindo aspectos particulares conforme a sua vontade (111.5,4,15-
23)

Nesse contexto, devemos conceber a existéncia de muitas Afrodites, cada uma
acompanhada de um Eros ou daimon, todas originadas de uma Afrodite universal.
Podemos, assim, considerar essa Afrodite como a mae de Eros ou, mais precisamente,
como o movimento da alma em direcdo ao Bem. Dessa forma, o Eros da alma superior
ou universal € uma divindade que esta eternamente unida ao Bem, enquanto o Eros da
alma do mundo assume a forma de um daimon. Esse daimon serve como uma transicdo
para que Plotino prossiga com sua exegese, movendo-se além do discurso de Pausanias
em direcdo ao de Diotima, conforme relatado por Socrates, para esclarecer o nascimento

de Eros. Desta vez, ele explora essa questdo a luz do mito de Péros e Pénia, onde o carater
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intermediério do daimon é ainda mais ressaltado através da nogdo mediana entre a excesso

e caréncia, inerentes a ele.
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7 A NOCAO DE EROS-DAIMON NO MITO DE POROS E PENIA

Neste capitulo final, exploraremos a natureza daiménica do Eros, conforme
mencionada por Plotino, em consonancia com o mito de Pdros e Pénia. Essa abordagem
é essencial para compreender como Plotino resolve essa questdo, desenvolvida ao longo
deste trabalho. Inicialmente, Plotino afirma que, embora o universo seja um deus
autossuficiente (Timeu, 34b), o Eros (da alma do mundo) ndo compartilna dessa
caracteristica, pois esta sempre em necessidade (Banquete, 202d). Recorrer a exegese do
mito ndo apenas nos ajuda a entender a razdo dessa necessidade do Eros, mas também de

que maneira o Eros, sendo um daimon, se desdobra no mundo.

Nos mitos discutidos anteriormente, observamos que Eros estava vinculado as
duas Afrodites, Uréania e Pandémia. Ambas sdo justapostas por Plotino de maneira
contemplativa em direcdo ao Uno, de acordo com suas caracteristicas distintas. Para
compreendermos a intengéo de Plotino ao realizar a exegese do mito de Poros e Pénia, é
necessario compreender como ele concebe Poros e Pénia como progenitores de Eros, bem

como se 0s daimones que existem possuem a mesma natureza.

Qual seria a distingdo entre um deus e um daimon? N&o devemos cometer o

equivoco de considerar 0os daimones como seres divinos, pois, para Plotino:

Embora tenhamos dito algumas vezes que os daimones sdo deuses, aqui
consideramos como pertencendo a géneros inteiramente diversos. Afirmamos
e cremos que a espécie dos deuses é imune a qualquer paixdo. Aos daimones,
ao contrario atribuimos paixdes (Enéada 1l1,5,6).

A questdo é que eles, os daimones, estdo mais proximos de nds e ocupam uma
posicdo intermediaria entre o divino e 0s seres humanos. Dessa forma, Plotino ndo
concebe que algum ser do mundo inteligivel possa ser um daimon, pois apenas 0s deuses
habitam essa esfera elevada. No entanto, o daimon, ligado a matéria inteligivel, pode atuar

como elo entre 0 mundo inteligivel e o sensivel (Enéada, 111,5,6).

Para 0 nosso autor, os daimones dos quais falamos sdo, na verdade, imagens
produzidas por cada alma quando ela desce a este mundo sensivel. Plotino enfatiza que
somente as almas que descem produzem daimones, pois as Almas puras geram ndo um

daimon, mas um deus. Um exemplo desses é o Eros. Entdo, existe algum momento em
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que a relagdo entre Eros e daimon se estreita, considerando esse aspecto intermediario? E

exatamente isso que Plotino analisa:

E que sdo amores os daimones engendrados pela alma quando ela anseia pelo
bem e pelo belo, e todas as almas que estdo neste mundo geram esse daimon;
mas o0s demais daimones, ainda que também descendam da alma do universo,
sdo, no entanto, engendrados por outras poténcias e, de acordo com a
necessidade do todo, complementam e governam cada uma das coisas para o
bem do universo (Enéada 111,5,6,27-32)

Isso deixa claro que, para o nosso autor, a fim de que a Alma pudesse governar
tudo que esta abaixo de si, ela precisaria de auxilio, e essas necessidades seriam entao
incumbidas de serem supridas pelos daimones gerados por ela com esse propdsito
(Enéada 111,5,6). No entanto, é crucial investigar de que maneira o daimon se relaciona
com a corporeidade sensivel e de que modo, uma vez que no proprio tratado € mencionado
que os daimones “nao participam da matéria corpdrea, do contrario seriam criaturas

perceptiveis” (Enéada I11,5,6), o que certamente ndo séo.

Desse modo, mesmo que assuma um corpo igneo, é necessario que, em primeiro
lugar, sua natureza seja diferente, para que possa de fato participar do corpo, pois se caso
fosse totalmente puro ndo haveria possibilidade de juntar-se diretamente ao corpo
(Enéada 111.5,6). E relevante enfatizar que apenas a natureza dos daimones se mescla,
enquanto a outra, a dos deuses, permanece sem mistura. No entanto, essa fusdo do daimon
ndo ocorre tdo facilmente, uma vez que é necessario supor a existéncia de algum
intermediario responsavel por essa combinacao (Enéada. 111,5,6). Plotino afirma que esse
elemento é a matéria inteligivel, por meio da qual é possivel que aquele que participa dela

consiga adentrar na matéria inferior, mais precisamente, a corporea.

Precisamos adentrar na exegese plotiniana e reconsiderar Afrodite sob uma
perspectiva diferente, ndo mais Urania ou segunda Afrodite como no discurso de
Pausanias, mas aquela cujas festividades de seu nascimento ocorriam simultaneamente

ao nascimento de Eros. Examinaremos o que €é dito sobre esse mito no Banquete:

Por ocasido do nascimento de Afrodite, os deuses realizaram uma grande festa,
estando presente Poros, o filho de Métis. Ap6s haverem banqueteado, eis que
surge Pénia a mendigar como o faz habitualmente quando ocorre uma festa, e
permaneceu junto as portas. Ora, aconteceu de P6ros embriagar-se de néctar
(ndo havia ainda vinho) e penetrar no jardim de Zeus onde, tomado pela
indoléncia, acabou adormecendo. Ora, Pénia, sendo ela prdpria tdo destituida
de recursos, tramou ter um filho com Pdros. Assim deitou-se com ele e deu a
luz a Eros. Isso explica porque Eros desde o inicio tem sido o atendente e
servidor de Afrodite: de fato ele foi gerado no dia do nascimento dela e é, além
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disso, naturalmente um amante da beleza, uma vez que Afrodite é
particularmente bela (Banquete 203Db).

A exegese de Plotino ganha consisténcia quando ele busca justificar a
interconexdo da Alma com a Inteligéncia por meio de figuras miticas. Observamos que
Eros, ao ser concebido, tornou-se o olhar altivo de Afrodite, nascendo no mesmo dia que
ela, pois Afrodite representa a beleza inestimavel. Portanto, Eros é amante do belo. Isso
implica que o amor surgiu antes do mundo sensivel. No entanto, as caracteristicas dos

progenitores de Eros influenciam diretamente sua esséncia.

Nesse contexto, Pénia, mae de Eros, participa da natureza inteligivel, sendo ela
prépria a matéria inteligivel. Ao habitar essa esfera, encontra PGros e deseja 0 que dele
provém, pois esta profundamente enraizada na natureza do indeterminado e na caréncia
de recursos, onde “a propria aspiragdo pelo Bem ¢ um sinal da existéncia da
indeterminacdo” (Enéada I11,5,9). Isso implica que, por esse aspecto, Eros € indigente e
estd constantemente em necessidade. Poros, por outro lado, representa plenitude e
riqueza; ele é o 16gos que mantém Eros sempre encantado pela beleza e aspirando por ela.
Sendo gerado a partir da forma e da indeterminacdo — esta que a alma possuia antes de
alcancar o Bem. Eros se torna um mestico, necessitado por sua parte materna, mas

desejando coisas belas por parte de seu pai (Caram, 2012).

Essa caracteristica do Eros, representada pela determinacéo e indeterminacao na
alma, reflete o arduo esforco da alma em contemplar o Bem. O Eros gerado ndo é
completo nem suficiente, constituindo-se da mescla entre abundancia e caréncia. Para
Plotino, o Eros ndo pode projetar um desejo puramente racional, pois enquanto mantiver
a natureza do indeterminado, jamais sera saciado ou completo. No entanto, “a medida em
que a privacdo, o desejo e a reminiscéncia, provocada pelos principios racionais, estando
juntos na Alma, produzem esse ato em direcdo ao Bem, que é o Eros de que falamos”
(Enéada 111,5,9). Somente através desse movimento, é possivel atingir a plenitude e

verdadeiramente saciar-se.

Plotino questiona se os daimones ndo pertencem a mesma classe, considerando
que, “cada um dos daimones é capaz de desejar aquilo que Ihe esta destinado, e € ansioso
por isso e, também por isso, é congénere ao Amor e ndo é ele mesmo pleno, mas anseia
por alguma das coisas particulares que tem por bens” (Enéada III,5,7). Sob essa

perspectiva, € razoavel pensar que os homens, governados por daimones inferiores
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préximos de nés no mundo sensivel, correspondem & parte da Alma ativa em nos.
Considerando o tipo de vida que escolhemos levar, determinamos o daimon que nos
conduz (Enéada 111,4,3).

Guardemos essas informacgGes, que serdo Uteis em nossa analise final, e
avancemos um pouco mais no tratado. Agora, é crucial compreender o significado dos
outros elementos miticos apresentados por Plotino. Ele menciona que Péros entrou em
um jardim de Zeus, mas quem é esse Zeus mencionado aqui? Como ja exploramos, Péros
é 0 LAgos ou razdo, e Afrodite é a Alma (Oliveira, 2008). Devemos agora examinar Zeus
sob a perspectiva da definigdo platonica apresentada no Filebo, afirmando a natureza de
Zeus: “Dirias que uma alma régia e um entendimento régio fora nela introduzidos por
meio da for¢a da causa” (Filebo 30d). Assim, podemos interpreta-lo como um principio
racional, e segundo Plotino, os deuses masculinos representam as poténcias inteligiveis,
enquanto as deusas representam suas respectivas almas. Logo, se cada inteligéncia é
acompanhada por uma alma, € preciso conceber Afrodite como a alma de Zeus. (Oliveira,
2008, p. 113)

A exegese apresentada anteriormente pode parecer confusa, uma vez que, no
capitulo anterior, afirmamos que Afrodite era filha de Cronos, o Intelecto, e agora a
colocamos como “esposa” de Zeus, também representando o Intelecto. Essa aparente
contradicdo decorre da complexa tarefa de compreender os mitos em varios contextos,
bem como da polivaléncia presente, onde uma mesma nocao pode ser representada por

mais de um elemento.

As figuras que circundam Afrodite incluem Zeus, Poros, o néctar, o jardim e seus

adornos:

Entdo, como Poros é a razdo presente nas coisas do inteligivel e no intelecto, e
como é mais difuso e por assim dizer expandido, ele se relacionaria com a alma
e estaria naalma. Pois 0 que esta no intelecto esta condensado e néo lhe provém
de outro, mas para Poros, por estar ébrio, a plenificagdo é algo adventicio.
Entretanto, aquilo que |4 o plenifica de néctar, que poderia ser sendo uma razao
que caiu de um principio superior a um inferior? Portanto, esti na alma essa
razdo que, quando se diz que Afrodite nasceu, emanou do intelecto para o
jardim dele. E todo jardim é um esplendor e um ornato de riqueza (Enéada
111,5,9).

O jardim de Zeus representa um lugar encantador e belo, interpretado por Plotino

como a presenca de imagens das coisas belas, enquanto os ornamentos ali presentes sao
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os principios racionais que fluiram da inteligéncia. “Poros ¢ razdo (16gos) das coisas
existentes no Mundo Inteligivel e na Inteligéncia, mas escoando-se ou difundindo-se mais
que essas coisas, deve dirigir-se a Alma ¢ habitar a Alma” (Enéada II1.5,9). Todos esses
principios constituem Poros, representando a abundancia e a riqueza das coisas
manifestadas. Essa interpretacdo lanca luz sobre a expressdo "embriagou-se de néctar",
indicando que esse néctar sO poderia ser algo divino. Ao contrario da Inteligéncia, que
possui em si mesma a saciedade e ndo precisa se embriagar com algo externo, o principio
racional, sendo um desdobramento da inteligéncia, precisou fazé-lo, como vimos quando
Péros "entrou no jardim de Zeus no momento em que Afrodite veio a existéncia" (Enéada
111,5,9)

Ao final do tratado Sobre o Amor (Enéada 111,5), Plotino reine os elementos
investigados para estabelecer uma interpretacdo mais alinhada a sua filosofia. Assim,
Eros é concebido como uma realidade hibrida, mesclando-se ndo apenas com seu pai,
Pdros, mas tambem com Pénia, a personificacdo da pobreza, refor¢cando a natureza
mesti¢a do amor, possuindo “ao mesmo tempo, a euforia e a aporia” (Oliveira, 2008, p.
133). Apesar de ndo ser completamente desprovido, o amor, devido as caracteristicas de
seus pais, perpetuamente busca o Bem, sempre necessitando ser saciado. Contudo, Pénia
aqui ¢ a propria matéria, “pois esta sempre na privagdo. A propria aspiracdo pelo Bem é
um sinal da existéncia de indeterminagdo” (En¢ada III,5,9). A matéria age como
receptaculo para a forma. Nesse contexto, conclui-se que Eros mantém uma certa relacéo

com a matéria.

Essa caracteristica do Amor ndo se assemelha & de um deus, como discutido
anteriormente por Plotino, mas sim a um tipo de intermediario, mais precisamente a um
daimon. Plotino parece, enfim, compreender que a alma ndo apenas possui o0 desejo do
bem, mas também a sua presenca, sendo essa presenca o que a faz lembrar do bem e
daquilo que lhe falta. Este € o amor-daimon, gerado pela alma quando se afasta do bem e

aspira contempla-lo.
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8 CONSIDERACOES FINAIS

Estamos cientes de que o contetdo explorado neste trabalho representa apenas
uma fracdo da vasta e magistral filosofia de Plotino. No entanto, nossa intencdo nao era
aprofundar-se na complexidade do pensamento plotiniano, mas sim apresentar um recorte
conciso, objetivo e sébrio. Ainda assim, o estudo nos proporcionou exploracfes
especificas que permitiram direcionar nossas reflexdes aos pilares fundamentais da

metafisica de Plotino, os quais orientam os aspectos basilares de seu pensamento.

Iniciamos este trabalho apresentando uma breve descrigdo sobre a vida de Plotino,
destacando sua decisdo de seguir Amdnio de Sacas, ap6s uma certa decepcdo com a
filosofia ensinada em Alexandria. Plotino, que mais tarde se tornaria um dos maiores
expoentes do neoplatonismo, seguiu as linhas classicas de ensino deixadas por Amdnio,
caracterizadas por dialogos abertos que fomentavam discussées vigorosas. Contudo, foi
por meio de seu discipulo mais habilidoso e diligente Porfirio, que sua obra ganhou maior
alcance. Atraves do criterioso e inteligente trabalho de organizacdo e agrupamento dos
textos de Plotino, temos hoje acesso as Enéadas, uma das mais complexas e

magistralmente elaboradas obras da filosofia antiga.

Apos a introducdo, que apresenta aspectos biograficos de Plotino documentados
por Porfirio em Vida de Plotino, avangamos para uma analise criteriosa da assimilagdo
que Plotino faz dos conceitos de Eros e daimon a luz da filosofia de Platdo. Contudo,
antes de abordar esses conceitos, foi imprescindivel adentrar o sistema metafisico de sua
filosofia. Para que nossa analise fosse viavel, foi necessario analisarmos 0s pressupostos
do pensamento plotiniano, compreendendo 0os movimentos de processdo e conversao,
além da organizacdo da triade hipostatica: o Uno, a Inteligéncia e a Alma. A primeira

parte do trabalho é dedicada a esses pressupostos.

O Uno ¢ indescritivel; s6 podemos compreendé-lo através daquilo que ele nao é.
Essa primeira hipdstase, o Uno, constitui a fonte de todas as coisas, mas transcende tanto
0 Ser quanto a inteligibilidade. Influenciado por Parménides e Platdo, Plotino concebe o
Uno como inefavel, simples e além de qualquer forma ou determinacdo. A metafora de
uma fonte inesgotavel exemplifica 0 Uno como o principio gerador, desprovido de forma
e alteridade, representando o Bem absoluto. Dele, emana toda a realidade, e a busca pelo

conhecimento desse principio ultrapassa os limites da razdo, culminando no desejo de sua
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contemplacéo. Por isso, Plotino enfatiza a importancia da contemplacdo, pois o Uno, ao
olhar para si mesmo, transborda e gera uma nova hipdstase — inferior a ele, mas

igualmente nobre e inteligivel: a Inteligéncia.

Nesta segunda hipdstase observamos a Inteligéncia, gerada pela contemplagédo do
Uno, que incorpora tracos deste, mas manifesta-se como uma entidade multipla que
contempla sua origem, tornando-se o Ser, de acordo com a segunda hipétese do
Parménides. Plotino a caracteriza como a primeira alteridade, distinta do Uno, mas
interligada a ele. Esse processo de geracao, que reflete a pluralidade das ideias e formas,

marca a Inteligéncia como um desdobramento do Uno, que permanece absoluto.

A Ultima hipostase analisada na primeira parte do trabalho é a Alma, cuja funcao
mediadora conecta as realidades inteligivel e sensivel. Influenciado por Platdo, Plotino
descreve a Alma como derivada da Inteligéncia, sendo uma expressao turva e inferior,
mas ainda voltada para seu principio criador. Essa hipostase divide-se em duas: a Alma
universal, responsavel pelo mundo fisico, e as almas individuais, que animam 0s corpos.
Apesar de sua descida ao mundo sensivel, a Alma mantém uma conexao com sua origem
divina, contemplando tanto a Inteligéncia quanto o mundo que governa. No entanto, a
matéria, representando a limitacdo e o mal, surge como o ponto mais distante da luz do
Uno, por ser o reflexo da privacdo da unidade. Neste contexto, a contemplacdo emerge
como o unico caminho pelo qual as almas particulares podem retornar a unidade

primordial.

Na primeira parte, discutimos como todas as hipdstases derivam do Uno por meio
da processdo, culminando na Alma. A Alma, ao direcionar seu olhar para o superior,
compreende intelectualmente o Uno; ao olhar para baixo, gera a Alma do Mundo, que
governa as almas particulares no mundo sensivel. Essa Ultima, sendo menos nobre, foi o
foco desta analise. Na segunda parte, exploramos a importancia do amor segundo Plotino,
com base na figura de Eros e nas ideias de Platdo. Plotino investiga 0 amor como um
desejo inerente pela beleza, distinguindo entre amor puro e misto. O amor puro é movido
pela reminiscéncia da Beleza arquetipica, enquanto o amor misto busca perpetuar a
Beleza por meio da procriacdo. Plotino destaca que, mesmo o amor sensual, ao buscar a
Beleza, € uma manifestacdo da aspiracdo pela Beleza superior. Essa dualidade no amor
revela a busca da alma pela transcendéncia e a conexdo com a beleza divina, que se reflete

em todas as formas de amor.
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A andlise do Eros na perspectiva de Plotino envolve uma reinterpretacdo dos mitos
de Eros e Afrodite, conforme moldado pela filosofia plotiniana. Plotino explora a
dualidade de Afrodite, distinguindo entre a Afrodite Celeste, associada a Alma superior
e a Inteligéncia, e a segunda Afrodite, que representa a Alma do Mundo. A Afrodite
Celeste, nascida de Cronos, é pura e imune a matéria sensivel, refletindo a Alma superior
que contempla o Uno. Em contraste, a segunda Afrodite, vinculada aos matriménios e a
matéria, esta associada a procriacdo e a alma do mundo, demonstrando uma natureza
menos nobre e mais envolvida com o mundo sensivel. Plotino diferencia dois tipos de
Eros que emergem dessas Afrodites: o Eros divino, gerado pela Afrodite Celeste e
orientado para a contemplacdo da Beleza inteligivel, e o Eros daimon, associado a Alma
do Mundo e as almas individuais. O Eros divino atua como um elo intermediario entre a
Alma superior e a Inteligéncia, enquanto o Eros daimon, guia as almas individuais em
direcdo a Beleza, refletindo um amor mais particular e direcionado. Plotino sugere que o
amor universal se fragmenta em amores individuais, demonstrando como o Eros de cada
alma estd conectado ao Amor cosmico, estabelecendo uma rede de relagdes que liga o

particular ao universal.

No capitulo final, Plotino examina a natureza daimdnica de Eros a luz do mito de
Poros e Pénia, destacando a importancia dessa anélise para compreender o Eros como
uma entidade intermediaria entre o divino e 0 humano. Plotino argumenta que, ao
contrério dos deuses autossuficientes, Eros, derivado da Alma do Mundo, estd em
constante necessidade. A partir da exegese do mito, ele ilustra como Eros, nascido da
combinacgdo entre Péros (a plenitude) e Pénia (a pobreza), representa um amor sempre
insatisfeito e em busca do bem e da beleza, refletindo sua natureza mestica e
intermediaria. Plotino distingue claramente entre deuses e daimones, afirmando que
enquanto os deuses sdo imunes as paixdes, 0s daimones sdo caracterizados por desejos e
necessidades. Eros, gerado por Péros e Pénia, exemplifica essa natureza daiménica ao ser
um intermediario entre o0 mundo inteligivel e o sensivel. Ele revela como Eros, como um
daimon, é uma mistura de indeterminacdo e racionalidade, refletindo o desejo constante
e a busca pela plenitude, caracteristica da Alma que aspira ao Bem. Plotino conclui que,
apesar de sua origem divina, Eros, devido a sua natureza intermedidria, ndo possui a
completude dos deuses, mas sim a constante aspiracdo e necessidade tipicas dos

daimones.
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De acordo com o que foi apresentado ao longo deste trabalho, podemos considerar
que delineamos de forma sobria e consistente a investigacdo acerca da apropriacdo que
Plotino faz dos conceitos de Eros e daimon presentes na filosofia de Platdo, descrevendo
0 movimento dindmico da alma em direcdo a verdadeira Beleza. Esse percurso mostrou-
se adequado, uma vez que foi possivel estabelecer essa relacdo, além de realizar uma
analise cuidadosa sobre o comportamento do Eros daimdnico e seu impulso, assim como
0 esforgo empreendido para contemplar a realidade suprema. Os pressupostos da filosofia
plotiniana nos conduzem a uma compreensdo, ainda que breve, do vislumbre dessa
transcendéncia. Nosso estudo evidenciou tanto a fragilidade do corpo sensivel quanto a
poténcia divina presente nele, representada pela Alma. Esta, por sua vez, dirige seu olhar
apaixonado a hipdstase anterior (a Inteligéncia), numa tentativa de recordar que sua
natureza é igualmente nobre e se assemelha, nesse sentido, a divindade que originou tudo,
0 Uno. O Eros, portanto, é o desejo que, embora marcado pela caréncia, inunda aquele

que possui predisposicao e eleva seu olhar para a verdadeira e Unica Beleza.
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