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RESUMO

O presente trabalho monografico tem como objetivo analisar aspectos centrais da
filosofia politica de Hannah Arendt, com énfase nos conceitos de responsabilidade
politica, liberdade, e responsabilidade pessoal e coletiva. A questdo ética ganha
destaque na controvérsia em torno do julgamento de Adolf Eichmann, episddio que
impulsionou a autora a refletir sobre a relagdo entre moralidade e politica. Na obra
Responsabilidade e Julgamento (2003), Arendt apresenta dois ensaios fundamentais:
um sobre a responsabilidade pessoal sob regimes autoritarios e outro sobre a
responsabilidade coletiva. Essas reflexdes evidenciam a importancia da acédo e do
discurso no espago publico, assim como a distingdo entre responsabilidade
moral/legal e politica, distingdo essencial para compreender a complexidade da
politica e da agdo humana. Outro aspecto relevante abordado neste estudo € o papel
da pluralidade como condigdo basica da agdo e do discurso. A analise da
responsabilidade em Arendt, tanto pessoal quanto coletiva, mostra-se essencial para
entender como lidar com as consequéncias dos atos do passado e para promover
justica e reconciliagdo no presente. A obra de Arendt oferece, assim, contribuicdes
valiosas para a compreensao da politica, da ética e da liberdade na esfera publica.
Trata-se de uma anadlise rigorosa e sensivel, que pretende contribuir para o
aprofundamento das reflexdes sobre a agdo humana e os desafios ético-politicos da

contemporaneidade.

Palavras-chave: Etica; politica; responsabilidade pessoal; responsabilidade coletiva.



ABSTRACT

This monographic work aims to analyze key aspects of Hannah Arendt’s political
philosophy, with emphasis on the concepts of political responsibility, freedom, and both
personal and collective responsibility. Ethical concerns emerge strongly in the
controversy surrounding the trial of Adolf Eichmann, an event that led Arendst to reflect
on the relationship between morality and politics. In her book Responsibility and
Judgment (2003), Arendt presents two fundamental essays: one on personal
responsibility under authoritarian regimes and another on collective responsibility.
These reflections highlight the importance of action and speech in the public sphere,
as well as the distinction between moral/legal and political responsibility, an essential
difference for understanding the complexity of politics and human action.Another
significant aspect addressed in this study is the role of plurality as a basic condition of
action and discourse. The analysis of responsibility in Arendt’s thought, both personal
and collective, is crucial for understanding how to deal with the consequences of past
actions and promote justice and reconciliation in the present. Arendt’s work thus offers
valuable contributions to the understanding of politics, ethics, and freedom in the
public realm. It presents a rigorous and sensitive analysis that seeks to deepen
reflections on human action and the ethical-political challenges of contemporary

society.

Keywords: Ethics; politics; personal responsibility; collective responsibility.
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1 INTRODUGAO

A questao da ética e da moral tem sido, historicamente, uma linha de
investigagao recorrente para diversos fildsofos. Para Hannah Arendt, aqueles
que se debrucam sobre esse tema reconhecem a existéncia de uma distingdo
fundamental entre o certo e o errado, diferente das categorias relativas como
grande e pequeno, pesado e leve. Segundo a autora, todo ser humano racional
€ capaz de fazer tal distingdo, o que evidencia que a moral esta intimamente
relacionada a natureza humana e a forma como o individuo age. Ainda que varie
conforme a cultura e o tempo histérico, a moral se apresenta como um elemento
estruturante da acdo humana. A tradicdo ocidental passou a refletir sobre a
moralidade desde as obras de Homero e Hesiodo, responsaveis por moldar a
identidade do povo grego, e foi aprofundada pelos pré-socraticos, sofistas,
Sdcrates, Platao e Aristételes.

Nesse sentido, o presente trabalho visa tratar dessas questdes a partir
da leitura de pressupostos e fundamentos presentes na obra da fildsofa. Hannah
Arendt, nasceu em Hannover em 1906, foi discente de Jaspers e Heidegger, e
assim se tornou uma intelectual ligada ao método fenomenolégico e inquieta com
os conteudos relacionados ao tempo que vivia. De origem judia, ela chegou aos
EUA escapando dos regimes totalitarios que se espalharam na Europa durante
0 século XX, o século dos horrores da Segunda Guerra Mundial. Foi com o
designio de compreender o governo que Hannah Arendt se tornou uma estudiosa
do tema. Vale ressaltar que suas obras refletem influéncias da filosofia de Martin
Heidegger, Immanuel Kant, da interpretacao dos autores da antiguidade, como
Cicero, e das reflexdes sobre a concepgédo de amor em Santo Agostinho. Além
disso, os debates com os textos de Karl Jaspers e a relagao mantida com o autor
também foram significativos em sua trajetéria intelectual.

No entanto, Arendt propde uma abordagem ética que transcende a
etimologia dos conceitos tradicionais. Para ela, ética e moral ndo se reduzem a
costumes, habitos ou virtudes, uma vez que as virtudes sao frutos do
aprendizado, enquanto o senso do certo e do errado € anterior e universalmente
acessivel.

Em seu pensamento, a ética esta enraizada no cuidado com o mundo

e com os outros, e ndo em uma ideia normativa de bem. A agao, nesse contexto,
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€ central e constitui a base da ética arendtiana, uma vez que, tem como ideia o
cuidado com o mundo e com o espaco das relagdes entre os homens. A ética
arendtiana nao esta estabelecida em um sistema de subjetividade, pois Arendt
visa favorecer a politica, porque € nos assuntos politicos que esta o cuidado com
o0 mundo e ndo somente com o homem. Sendo assim, a ética arendtiana esta
relacionada com o cuidado do homem em sua pluralidade.

Aresponsabilidade, por sua vez, € um conceito amplamente discutido
ao longo da histéria da filosofia, e se refere a capacidade de agir de forma
consciente, prudente e reflexiva. Escritos classicos, como a "Republica", de
Platdo, e a "Etica a Nicomacos", de Aristételes, ja associavam a responsabilidade
ao agir racional na polis. No pensamento de Arendt, esse tema ganha novas
dimensdes, especialmente apds os horrores do século XX, como o totalitarismo
e o0 Holocausto, que exigem uma reflexao sobre a responsabilidade individual e
coletiva diante do mal.

Levando em consideragdo de modo geral, segundo Ann Heberlen
(2021), em sua obra “Arendt Entre o amor e o mal: uma biografia”. Ann, coloca
que, a vida e a obra de Arendt, sdo um testemunho vivo tanto da
responsabilidade coletiva como da individual. Desde jovem, Hannah demonstrou
um compromisso inabalavel com a justica e humanidade, caracteristicas que se
tornaram marcos registrados de sua filosofia. Quando o nazismo e o
antissemitismo comecaram a se espelhar pela Alemanha na década de 1930,
Arendt ndo hesitou em se envolver no movimento sionista, demostrando sua
responsabilidade e comprometimento com a causa judaica. Durante seu exilio
na Francga, ela continuou a agir com determinagéo, ajudando criangas judaicas
a encontrar refugio na Palestina.

Mesmo em circunstancias extremas, como sua prisdo em Gurs,
manteve-se moralmente firme e preocupada com o bem-estar alheio, aspectos
que revelam a centralidade da responsabilidade em sua trajetéria. Sendo assim,
a responsabilidade foi um fio condutor da vida de Arendt. A vista disso, Hannah
Arendt € um exemplo inspirador de como a responsabilidade pode ser um
principio orientador em nossas vidas.

Diante disso, a fildsofa contemporanea, Hannah Arendt, também se
debrugou sobre o ethos humanos, visto que, o totalitarismo e outras crises do

século XX foram foco do seu pensamento, porém nao |lhe ofereceram "padrdes
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morais" para avaliar as falhas que haviam sido praticadas e tampouco "regras
gerais" para aplicar aos erros que haviam sido cometidos. Nesse sentido, a
responsabilidade moral presente no pensamento de Hannah Arendt, tem
destaque em sua coleténea de textos Responsabilidade e Julgamento (Arendt,
2004), palestras que produziu apos o julgamento de Adolf Eichamann, que visa
refletir sobre a questdo moral, e de que modo podemos pensar sobre as
diferencas entre um ato erréneo ou correto.

A partir do julgamento de Eichmann, com a banalidade do mal,
incapacidade de pensar, a autora nhomeia como colapso da tradicdo moral, a
experiéncia do nazismo. Hannah Arendt, viu sua contestacdo ganhar
tangibilidade ao abordar as questdes morais e politicas a respeito do mal, pois
para a fildsofa ndo existe sistemas ou teorias a respeito do mal que explique o
que aconteceu de fato no caso Eichmann. Logo, o préprio Eichamann n&o era
capaz de pensar, isto é, era incapaz de julgar e realizar algum juizo acerca do
que estava acontecendo. De fato, seu mal era banal, porque provinha de uma
perda de nogao de responsabilidade moral individual.

A responsabilidade moral em Arendt propde uma responsabilidade
pessoal e coletiva, mas fundamentada em uma dimenséo politica, visto que, ndo
se baseia em normas. Sendo assim, a ética arendtiana ndo € algo normativo,
uma vez que, nao aponta o que deve ser feito ou evitado, isso porque Arendt ndo
pretende substituir um padrao por outro, mas superar qualquer norma pre-
estabelecida por meio de uma constante reativacdo do pensamento. Visto que,
0 pensar € aquele que mantém o sujeito conectado com o seu agir, nao
permitindo dissociar aquilo que é feito, e também faz busca do significado disso
para a sua vida, podendo evitar de praticar o mal banal. Pelo exposto e
considerando a atualidade do tema, justifica-se essa pesquisa.

A pensadora Hannah Arendt ndo desenvolve uma ética normativa
tradicional, mas suas reflexdes estao repletas de elementos éticos significativos.
Em sua obra "Responsabilidade e Julgamento" (2004), Arendt aborda temas
cruciais, como responsabilidade pessoal e coletiva. Para ela, a responsabilidade
moral implica em ser responsavel ndo apenas por nossas ag¢oes individuais, mas
também pelo que ocorre em nossa comunidade. Arendt defende que somos

responsaveis pelo que é feito em nosso nome e que permitir a realizagdo do mal
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€ uma forma de irresponsabilidade. Portanto, somos responsaveis tanto por
nossos atos quanto por nossas falhas.

No que concerne a compreensao de responsabilidade pessoal, Arendt
visa refletir, a partir do momento que revogam todos os padrdes sociais € morais,
como saber o que é o bem e o mal? E, qual o meu lugar e minha
responsabilidade para julgar numa burocracia em que sou um dente de
engrenagem? Consequentemente, Eichamann se considerava um dente de
engrenagem do nazismo. Ent&o, para a pensadora, esse tipo de individuo, que
nao tem tendéncia para argumentar consigo mesmo, € um criminoso. Visto que,
Eichamann ndo sabe pensar e nem julgar, 0 mesmo cumpria ordens pré-
estabelecidas, sendo assim nao tinha capacidade de julgar o aspecto do
outro.Dado que, Adolf Eichamann, era um homem burocrata que pensava em ter
sucesso na sua carreira profissional, pois 0 mesmo nao refletia sobre as ordens
que recebia dos seus senhores, apenas aceitava um importante cargo no regime
e cumpria com suas obrigagbes. Desse modo, a responsabilidade pessoal esta
relacionada a visibilidade das nossas ag¢des na esfera publica e a coeréncia de
um ethos publico. Para Arendt, a preocupacgao central € com a forma como nos
apresentamos na esfera publica, ou seja, com a manifestacdo do agente no
espaco publico. Assim, a responsabilidade pessoal se traduz na maneira como
o individuo se singulariza e assume a autoria de suas acgdes diante dos outros
na esfera publica."

Nesse sentido, a ética arendtiana rejeita sistemas normativos e
preceitos universais, propondo antes uma ética fundada no pensamento € na
acao. Pensar € o que impede a dissociacao entre o sujeito e seus atos, atribuindo
significado a vida e evitando o colapso moral. Assim, a presente monografia se
justifica pela atualidade do tema e pela relevancia das reflexdes de Arendt sobre
a ética, a politica e a responsabilidade no mundo contemporéaneo.

A obra "Responsabilidade e Julgamento" (2004) reune textos
fundamentais da autora sobre a responsabilidade pessoal e coletiva, que,
mesmo nao constituindo uma ética normativa, apresentam um conjunto de
elementos éticos cruciais para compreender a agao politica e o ethos publico.
Para Arendt, a responsabilidade moral nos convoca a sermos responsaveis nao
apenas por nossas agdes, mas também por aquilo que é feito em nosso nome.

A omisséao diante do mal é, portanto, uma forma de irresponsabilidade.
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Diante do exposto, o presente trabalho tem como objetivo analisar a
concepcao de responsabilidade politica, pessoal e coletiva em Hannah Arendt,
com base principalmente nas obras "A Condigdo Humana" e "Responsabilidade
e Julgamento". A investigacdo busca responder a seguinte pergunta: em que
consiste a responsabilidade pessoal e coletiva para Arendt? E como essa

concepgao se articula com sua nogao de politica?
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2 RESPONSABILIDADE POLITICA EM ARENDT

Este capitulo tem como objetivo discutir a concepgado de
responsabilidade politica em Hannah Arendt, entendida como uma
responsabilidade que atravessa tanto o ambito pessoal quanto o coletivo. No
pensamento da fildsofa, a responsabilidade articula-se com a ética, mas néo se
apresenta como normativa. Pelo contrario, esta relacionada ao agir consciente
do individuo e suas acgdes publicas, nas interacbes com os outros € no
compromisso com um ethos publico. A moral, segundo Arendt, ndo se restringe
a distingcao tradicional entre a publicidade e a privacidade de nossos atos, mas
quem somos na visibilidade do espaco publico, isto &, a partir da atividade da

acao.

2.1 Responsabilidade, politica e agao

A responsabilidade é usualmente compreendida como a condigao de
ser responsavel. Nesse sentido, o homem responsavel deve ter compreensao
quanto aos atos que executa voluntariamente, isto €, que seja capaz de saber
as consequéncias de sua vontade antes de agir. Pois, a consciéncia atribui ao
agente responsavel, precursor da responsabilidade, duas obrigagdes
importantes: a obrigagdo de cuidar daquilo que lhe é confiado, daquilo que esta
conforme seu poder; e, de observar os danos causados a outros por meio da
acao de seus atos.

O agente responsavel se da a agéo responsavel. Visto que é preciso
fazer algo, justamente porque algo foi feito ou algo ndo foi feito, & viavel
expressar alguma coisa sobre a concepcado de responsabilidade do agente.
Concerne em relacionar a responsabilidade as obrigagbes e deveres quanto ao
seu contexto, as vezes especificas, outras vezes gerais. O designio da agao
postulada de modo racional e consciente, de maneira concebivel, praticada de
maneira consciente e mediante a prépria vontade com relagéo a algo que nos foi
de alguma forma confiado por alguém ou por nés mesmos para que a agao seja
determinada.

A responsabilidade politica esta intrinsecamente ligada a

responsabilidade pessoal, pois concerne a forma como os individuos se

17



apresentam e agem no espaco publico. Para Hannah Arendt, a questao central
€ "quem somos no espaco publico?", destacando a importancia da revelagcao do
agente na esfera publica. A responsabilidade pessoal é fundamental para a
construcédo de um ethos publico, onde os individuos possam se expressar e agir
de forma auténtica e responsavel. Dessa forma, a identidade e a
responsabilidade pelas proprias agdes séo reveladas e assumidas no espago
publico.

Em “A Condicdo Humana”, obra publicada em 1958, Hannah Arendt
destaca a importancia da acdo humana e sua relagdo com a responsabilidade.
Para Arendt, a agao € a atividade que melhor expressa a condicdo humana de
pluralidade e liberdade, e é através dela que os individuos se revelam e
assumem responsabilidade pelas suas escolhas e atos. A responsabilidade,
nesse contexto, ndo € apenas uma questao de cumprir deveres ou obrigagdes,
mas sim de assumir a condigdo de agente ativo na construgdo da sociedade.
Arendt enfatiza que a responsabilidade pessoal e coletiva é fundamental para a
existéncia de uma sociedade democratica e justa. Arendt, nos lembra que a agao
responsavel é aquela que leva em conta a pluralidade e a diversidade dos seres
humanos, e que a responsabilidade é uma condicdo fundamental para a
construgcao de um mundo comum.

A acao é praticada entre os homens, isto €, consiste em uma atividade
da pluralidade, desse modo, o carater social do homem e sua natureza é
demasiado social. Arendt retoma o sentido do conceito de agado a partir do
pensamento grego, como archein, que visa atribuir ao modo de vida de executar
determinada atividade. Sendo assim, entender a agao € justificar diversas
atividades humanas, destacando sua motivagcdo e favorecendo aquelas de

interesses publicos. Como refletido por Arendt:

A pluralidade humana, condigao basica da agéo e do discurso, tem o
duplo aspecto de igualdade e diferenga. Se ndo fossem iguais, os
homens seriam incapazes de compreender-se entre si e aos seus
ancestrais, ou de fazer planos para o futuro e prever as necessidades
das geragbes vindouras. Se nao fossem diferentes, se cada ser
humano nao diferisse de todos os que existiram, existem ou viréo a
existir, os homens n&o precisariam do discurso ou da agéo para se
fazerem entender. Com simples sinais e sons, poderiam comunicar
suas necessidades imediatas e idénticas (Arendt, 2007, p. 188).

Entdo, segundo Arendt, a pluralidade humana é a condi¢c&o basica da

acao humana do discurso, consequentemente aspecto da igualdade e distingao.
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Vale frisar que os homens por serem iguais compreendem entre si € pensam nos
seus que virao depois, porém sao distintos, ou seja, cada ser humano é diferente
do outro. Sendo assim, os homens necessitam do discurso e da agao para que
possam se auto entender. Entdo, o homem mesmo que igual a outro, ainda sim
possui suas distingdes entre si, 0 que visa tornar unico, sendo assim o homem é
capaz de diferenciar e manifestar essa diferenca, isto &, s6 ele é capaz de
comunicar a si proprio. Consequentemente, essa distingdo unica do homem so6
€ vista através do discurso e da acgao, visto que a responsabilidade Arendtiana
esta relacionada com o agir racional do homem.

Por conseguinte, os homens s6 aparecem entre si por meio da agao
e do discurso. Segundo Arendt, esse aparecer acontece na agao, € oposto a
mera existéncia corpérea, pois, é algo que parte da propria iniciativa do homem
e assim confirma sua existéncia fisica, porém se trata de uma iniciativa da qual
nenhum homem pode deixar de ser humano. Em vista disso, essa iniciativa
advém da propria agao, visto que € o comego de algo novo e inesperado. Sendo
assim, para Arendt, um homem sem discurso e sem agao deixa de ser uma vida
humana, pois ja ndo é vivido entre os homens. Portanto, 0 homem so é inserido
no mundo através dos seus atos e palavras, isso acontece como um segundo
nascimento, no qual o individuo confirma e assume o fato simples do seu
aparecimento fisico original.

Logo, a agdo € um mecanismo de inovagao que consiste em um
comeg¢o de novos processos Ou um iniciar permanente de novos ciclos
decorrente da relagdo entre os membros de uma sociedade. De fato, Arendt
concebe a agdo como condicdo humana fundamental da compreensao sobre a
liberdade e responsabilidade do homem no espago publico e sua coragem
politica.

Ademais, Arendt defende que a agado politica esta inerentemente
ligada a responsabilidade, visto que a nossa identidade s6 se revela por meio do
modo como nos inserimos no mundo, isto €, quem somos no espacgo publico.
Assim, a revelagdo do homem acontece mediante seus atos de confirmacéo e
negacgao que sao necessarios por meio do julgamento em relagdo a capacidade
de agir conscientemente. Em sintese, os homens sdo constituidos em
pluralidade, mas a questdo do ethos publico, a felicidade publica, de forma

alguma se julga na espontaneidade, pois a compreensdo de sentimentos
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publicos € consequéncia de um cuidado permanente. Embora nasgamos entre
os homens, Arendt coloca que ainda nos cabe a arte de exercitar a alteridade,
de assumir a responsabilidade por quem somos, pelo modo como agimos, e

porque somos responsaveis.

De sua probabilidade que, para fins praticos e cotidianos, equivale a
certeza uma vez que, alguém so se revela no dominio da agao, e que
isso sO acontece entre os homens, é possivel entender que a
responsabilidade para quem sou, quanto para com o outro e para a
durabilidade do mundo, sucede-se no espac¢o da agdo, que ao mesmo
tempo separa e une os homens, que os concebe e certificam poder,
que ndo esta posicionado na esfera privada, que contém uma
interioridade nao compartilhada, e nem em uma esfera publica
desprovida de um espago politico arendtiano (Arendt, 2004. p. 58).

Considerando o pensamento politico de Arendt, a autora foi convidada
a comparecer ao julgamento de Eichmann pela revista New Yorker, que logo
apo6s se transformou no livro "Eichmann Em Jerusalém: Um Relato Sobre A
Banalidade do Mal” (1963). Ao assistir o julgamento, Arendt ficou impactada
diante dos horrores da guerra, principalmente com as respostas e reacdes de
Eichmann perante as acusagdes. Eichmann foi considerado um homem normal,
inferior e que ndo assumiu a responsabilidade pessoal de seus atos, mas durante
as acusacgoes de seus crimes contra os judeus condenados a morrer na camara
de gas, o mesmo dizia que ndo passava de um cumpridor de ordens, isto €, era
mais um dente de engrenagem do sistema politico. Diante disso, para Arendt, o
sistema deve ser responsabilizado, tanto no ponto de vista moral quanto legal,
nao omitindo assim a responsabilidade pessoal de seus agentes.

Entdo, a politica existe a partir da atividade da acgao, isso ocorre
porque os seres humanos sao diferentes e vivem juntos, pois, a pluralidade € a
condigdo da politica e exige que cada individuo reconhecga a responsabilidade
pelo impacto de suas acgdes no coletivo. Assim, a responsabilidade politica ndo
depende de intencdes individuais, mas do impacto que as acdes tém sobre a
coletividade. Arendt, em seus escritos sobre o julgamento de Adolf Eichmann,
critica a “irresponsabilidade banal’ de quem simplesmente obedece a ordens
sem refletir sobre as implicacdes de suas acdes para o mundo.

Arendt, relaciona a responsabilidade politica a capacidade de pensar
e julgar, visto que, para a filésofa, pensar € um didlogo silencioso consigo
mesmo, uma atividade que visa permitir compreender o sentido e as

consequéncias de nossas agodes. O julgamento, por sua vez, € o que concede
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os dados pensados para serem determinado, para perceber o impulso da
vontade e adentrarem no mundo por meio da agdo. Sendo assim, o julgar néo
existe sem o pensar, pois para que haja questdes para o julgar, o pensar precisa
ser praticado previamente.

Sendo assim, a responsabilidade politica Arendtiana é, antes de tudo,
uma responsabilidade pelo mundo, o espago compartilhado de convivéncia
humana que é construido a partir da acéo e do discurso. Uma vez que, para
Hannah Arendt, cada geragédo tem a responsabilidade de preservar o mundo e
garantir que ele continue existindo para as futuras geragdes. Portanto, os
homens devem ser racionais de julgar suas agdes e a dos outros, baseado em

uma reflexao cuidadosa das implicagdes para o mundo.

2.2 Liberdade politica

A filosofia de Hannah Arendt destaca a importancia da acdo e do
discurso como elementos fundamentais da existéncia humana. Segundo Arendt,
a acédo e o discurso estao intrinsecamente vinculados, e a agdo sem discurso
perde seu carater revelador. E através da combinagdo de acg&o e discurso que
os homens se revelam e aparecem ao mundo, destacando sua singularidade e
individualidade. Neste contexto, a acdo é entendida como uma pluralidade que
visa destacar o carater social do homem, e é através dela que os homens
exercem sua liberdade, pois Arendt aponta que os homens séo livres enquanto
agem, uma vez que ser livre e agir sdo a mesma coisa.

A politica, segundo Hannah Arendt, tem como sentido fundamental a
liberdade. Isso significa que a politica provém da atividade da ag&o, que € uma
atividade prépria da condicdo humana da pluralidade. Em outras palavras, a
politica depende da interagdo e da proximidade entre seres humanos, onde a
palavra e o ato estdo intimamente ligados. Entretanto, a politica arendtiana se
caracteriza pela importancia da autenticidade e da transparéncia. As palavras
nao devem ser usadas para ocultar intengdes, mas sim para revelar a verdade.
Isso implica que a politica deve ser baseada na honestidade e na clareza, e ndo
na manipulagédo e na propaganda. Além disso, a politica de Arendt consiste em
usar bem os atos para estabelecer relagoes. Isso reforca a ideia de que a politica

esta intimamente ligada a liberdade, pois € através da agao politica que os seres
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humanos podem criar e estabelecer relagdes que promovam a liberdade e a
dignidade humana. A politica arendtiana se opde a ideia de que a politica seja
uma prerrogativa de um individuo isolado. Pelo contrario, a politica depende da
convivéncia humana e da interacdo entre seres humanos. E através da acdo e
da pluralidade humana que a politica pode criar novas possibilidades e promover
a liberdade.

A politica, segundo Hannah Arendt, € uma atividade que visa criar algo
novo e original, revelando a poténcia transformadora do querer humano. Isso
significa que a liberdade é exercida através da espontaneidade, que é a
capacidade de agir de forma autdnoma e criativa, sem ser limitada por processos
externos. Nesse sentido, a liberdade que provém da espontaneidade € essencial
para a politica. Se a liberdade for limitada por fatores externos, ela perde sua
esséncia e nao pode ser considerada verdadeira. Portanto, as atividades
politicas que ndo permitem a expressdao da espontaneidade humana néo
correspondem a visao politica de Arendt.

A liberdade, conforme abordada por Hannah Arendt, € um conceito
profundamente ligado a espontaneidade, um elemento pré-politico fundamental.
Essa perspectiva destaca a importancia de compreender a liberdade n&o apenas
como um direito ou uma garantia, mas como uma capacidade humana essencial
que se manifesta através da agao autdbnoma e criativa. A espontaneidade, nesse
contexto, refere-se a capacidade dos individuos de agir sem serem limitados por
processos externos ou determinismos. E essa capacidade que permite aos seres
humanos serem verdadeiramente livres e criadores de suas proprias agdes. Ao
considerar a espontaneidade como um elemento pré-politico, Arendt enfatiza
que a liberdade ndo € apenas uma questdo de politica ou governo, mas uma

condicao fundamental da existéncia humana. Como é refletido por Arendt:

A prépria liberdade da espontaneidade é, por assim dizer, pré-politica,
se bem que sem ela toda a liberdade politica perderia seu melhor e
mais profundo sentido; ela sé depende das formas de organizagao da
vida em comum na medida em que também pode ser organizada do
mundo para fora (Arendt, 2006, p. 59).

A formacéao e protegdo do espacgo politico sdo questdes que nao se
limitam a meios politicos. A perspectiva de Hannah Arendt sobre a Grécia antiga
oferece uma viséo interessante sobre essa questdo. Segundo Arendt, os gregos

nao consideravam a atividade politica como uma condi¢cdo inerente a esséncia
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da polis. Em vez disso, a agao politica era vista como um meio de formar e
manter o espaco politico. A fundacdo da podlis, por exemplo, estava
frequentemente ligada a um ato legislativo realizado por um legislador que nao
era necessariamente um cidadao da pdlis. Esse ato ndo era considerado politico
em si mesmo, mas sim uma acéo que criava as condicdes para a existéncia da
polis. Além disso, quando a pdlis precisava lidar com outros estados, a politica
nao era sempre 0 meio mais eficaz. Em situagdes de conflito ou ameaca, a forga
e o0 poder coletivo eram frequentemente empregados para garantir a existéncia
e a seguranga da polis.

Entdo, pensar a liberdade politica no pensamento de Hannah Arendt,
visa retratar uma atividade exercida pelos homens que acontece por meio da
interagcéo entre eles. Dessa forma, esse acontecimento da vida politica e, como
tal trata-se de algo que aparece ao homem e assim obtendo a existéncia na
medida em que ocorre a manifestagdao. A acdo, na medida em que se esforca
para preservar corpos politicos, acaba criando a condi¢ao para a lembranga, isto
€, para a historia. Arendt, coloca que a pluralidade tem raizes da natalidade, pois
na medida em que sua atividade € produzir e preservar 0 mundo para a
permanente concentragdo do recém-chegado que vem ao mundo na qualidade
de estranho.

A acdo é intimamente relacionada com a condicdo humana da
natalidade; o novo comego inerente a cada nascimento pode fazer-se
se sentir no mundo somente porque o0 recém-chegado possui a
capacidade de iniciar algo novo, isto &, de agir (Arendt, 2010, p.10)

Sendo assim, a acdo € uma atividade politica por exceléncia, pois é
na natalidade que se encontra o pensamento central politico. A natalidade, nesse
contexto, refere-se a capacidade humana de iniciar algo novo e inesperado, e €
essa capacidade que constitui a esséncia da liberdade politica. A atividade da
acao é uma pluralidade que visa destacar o carater social do homem, e
consequentemente, o seu carater de liberdade politica. A liberdade, portanto, é
um fendmeno politico aberto a experiéncia humana, que se manifesta em todas
as circunstancias em que os seres humanos se encontram para o conhecimento
de seus direitos essenciais.

Segundo Hannah Arendt, a liberdade € uma atividade humana que se
manifesta no espaco publico, onde a pluralidade é fundamental. E na agdo que

os individuos se manifestam e se relacionam com os outros, e é através dessa
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interacao que a liberdade politica se concretiza. Além disso, Arendt destaca que
a liberdade se inicia com eventos novos e inesperados. Essa perspectiva
enfatiza a importdncia da acdo humana como uma forga criadora e
transformadora, que pode moldar o mundo e criar novas oportunidades para a
liberdade e a dignidade humana.

Do ponto de vista politico, 0 amor também assume uma dimensao
singular, transcendendo a esfera pessoal e particular. Nao se trata do amor por
alguém ou por alguma coisa especifica, mas sim do Amor ao Mundo. Essa
perspectiva sugere que o amor politico esta intrinsecamente ligado a liberdade
e a agao coletiva. Quando o amor a liberdade se transforma, pela agao, no amor
de muitos a liberdade, revela-se a verdadeira esséncia do amor politico. A agao,
nesse contexto, ndo € apenas um meio para alcancar um fim, mas um ato de
amor em si mesmo. E através da acdo que os individuos se manifestam e se

relacionam com os outros, criando um espago publico de liberdade e dignidade.

O Amor ao Mundo é nascimento e enquanto novo comego encerrauma
cadeia anterior de acontecimentos. Por um instante o Nada se faz
presente a este Nada é a condicdo mesma para a manifestagao do Ser,
na medida em que o Nada aparece quando o Belo acontece. Este vem
ao mundo através dessas “coisas belas [...] [que] ora nascem ora
morrem” (Sécrates). Nao ha separagao entre teoria e pratica, ndo ha
inversdo entre pensamento e agado ou hierarquizagao entre corpo e
espirito, ndo ha dois mundos, ndo ha regras de conduta nem
imperativos morais. A agéo é feita “de magia, de danca e pés” e de
coragdo compreensivo (Wagner, 2006. p.304).

Nesse sentido, para Arendt o sentido da liberdade é a politica, porém
se distingue liberdade politica da filosdfica, visto que a liberdade politica
necessita da presenca de seres humanos que pensem e julguem para fazer
escolhas e agir.

Segundo Arendt, os campos de concentragbes eram espagos, que
privam a liberdade do homem, visto que, eram locais de exterminios total do ser
humano, pois s6 havia horror e crueldade a todo momento, as pessoas eram
encaminhadas para os campos, e se distanciaram total da sua liberdade,
pluralidade e politica. Pois, dentre as capacidades humanas, a agao e a politica
sao as unicas que nao podem sequer ser concebidas sem a admissao humana.
Visto que:

Todas essas liberdades as quais poderiamos acrescentar nossas
exigéncias de estarmos livres do medo e da fome, séo, & claro,
essencialmente negativas; resultam da libertagdo, mas n&o constituem
de maneira nenhuma o conteudo concreto da liberdade [...], que é a
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participar nos assuntos publicos ou a admissao na esfera publica. Se
a revolugdo visasse apenas a garantia dos direitos civis, estaria
visando n&o a liberdade, e sim a libertagdo de governos que haviam
abusado de seus poderes e violado direitos sdlidos e consagrados
(Arendt, 2011, p. 61).

Quando se adentrava nos campos de concentragao, era abandonado
sonhos, planos e objetivos. Sendo assim, o individuo deixava sua
responsabilidade politica. Em locais como esses, a vida e a morte viviam em
contraposigao, 0s corpos eram marcados e chamados para esquecer 0S espagos
publicos e a responsabilidade pessoal, o terror adentrava a alma dos que eram
levados para esses espacgos e, assim, comecgava a fazer parte da vida deles.

Vale ressaltar que a distingcao entre liberdade pessoal e politica € um
tema central na obra de Hannah Arendt. Para ela, a liberdade pessoal esta
intrinsecamente ligada a reivindicagdo da singularidade humana e a
responsabilidade politica. Como judia que vivenciou as atrocidades do
totalitarismo, Arendt tinha uma compreensdo profunda das dificuldades
conceituais e politicas que caracterizam os movimentos coletivos de resisténcia.
Em sua obra "Origens do Totalitarismo" (1989), Arendt destaca a instituicdo de
campos de concentragdo como uma das caracteristicas fundamentais do
governo totalitario. Nesses locais, ocorre a degradagao total da identidade
humana, o que € uma violagdo grave dos direitos humanos e da dignidade.

A percepcéo arendtiana, acerca da liberdade politica, visa permitir que
a filésofa alema tenha uma visao critica em relacao a inversdo fomentada pela
modernidade que faz com que o fundamento privado das necessidades da vida
oposta seja uma dimenséao politica e assim distanciando a politica da esfera
publica e administrativa e burocratica, isto €, o dominio politico esta ligado a
seguranca e a satisfagdo das necessidades vitais, sendo assim o ambito da
politica é o lugar onde a preocupagdo com a vida biolégica perde sua
importéncia, visto que, o que esta em jogo na politica, é exatamente o mundo
em comum entre os homens.

Os homens que ndo agem de acordo com sua subjetividade acabam
se encaixando em padrdes sociais, ou seja, em uma sociedade como uma
grande familia, e assim fazendo com que a perspectiva da pluralidade seja
oculta. Consequentemente, a subjetividade é alterada pela invasédo da sociedade

no espago privado, e também pela distingdo dos homens que ndo agem na
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esfera publica sem um espaco, pois ndo podem se relacionar de acordo com a
pluralidade e a alteridade que é, a razéo pela qual todas as definicbes dos
homens sao distintas.

Portanto, a liberdade politica € gerada por opinides flexiveis e
mutaveis, abertas a discussdes, e assim tornando a capacidade de manter algo
permanente. A liberdade politica € ser independente, é ter um pensamento
autdbnomo, possuir um senso de opinides, é também aceitar a convicgdo do
outro, pois segundo Arendt, a liberdade se manifesta na agéo praticada, pois é
uma forma de estabelecer socialmente uma relacdo humana, com a finalidade
de manter o vinculo que os homens tém em condicionar suas vivéncias e agdes

em conjunto do bem comum.
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3 RESPONSABILIDADE MORAL SOB A PERSPECTIVA PESSOAL

Este capitulo tem como objetivo apresentar o conceito de
responsabilidade pessoal no pensamento de Hannah Arendt. A moralidade,
nesse contexto, refere-se a singularidade do individuo e a sua capacidade de
julgar e agir com base em principios éticos préprios. Arendt distingue
responsabilidade moral de responsabilidade politica, destacando que esta ultima
pode ser assumida por governos ou coletividades, enquanto a responsabilidade
moral é sempre pessoal e intransferivel. A fildsofa ressalta que é equivocado
sentir-se culpado por crimes que ndo cometeu, assim como € incorreto eximir-se
de culpa quando se é, de fato, responsavel. O julgamento moral exige, portanto,
a capacidade de pensar e julgar por si mesmo, mesmo que isso implique

contrariar a opiniao dominante.

3.1 Responsabilidade pessoal em Arendt

A moralidade, diz respeito ao individuo em sua singularidade. Porém,
a abordagem restrita do problema da moralidade e seus fundamentos coloca a
questdo da responsabilidade pessoal. Segundo Arendt, “esse termo deve ser
compreendido em contraste com a responsabilidade politica que todo governo
assume pelas proezas e malfeitorias de seu predecessor, e toda nagao pelas
proezas e malfeitorias do passado” (Arendt, 2004, p. 89). Porém, quando a
pensadora coloca essa responsabilidade politica, a mesma a concebe em um
sentido metaférico, pois somente num sentido metaférico podemos dizer que nos
sentimos culpados por atos que nao fizemos. Visto que, no sentido moral, é tao
errado se sentir culpado sem ter feito nada em especifico, assim como € errado
sentir isengéo de toda culpa quando se é realmente culpado.

Visto que, quando todos sao culpados, ninguém o &, pois a culpa, ao
contrario da responsabilidade, sempre escolhe o lado pessoal, isto €, esta se
referindo a um ato e nado a finalidade ou potencialidade. Portanto, segundo
Arendt, a responsabilidade pessoal ou moral é tarefa de todos, ou seja, todos
sdo responsaveis e devem ser julgados individualmente.

Para chegar a questao geral da responsabilidade pessoal, Arendt se

debruca sobre o julgar que consiste em um problema moral. “O préprio julgar é
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errado: ndo pode julgar quem nao estava presente” (Arendt, 2004, p.80). Arendt,
salienta que o direito ou a capacidade de julgar diz respeito as questdes morais;
pois sera que podemos distinguir o certo do errado, se a maioria ou a totalidade
do ambiente ja prejulgou a questdo? Quem sou eu para julgar? Em que
prudéncia, se € que ha alguma, podemos julgar acontecimentos em que nao
estdvamos presentes? Quanto a ultima, Hannah Arendt, diz que nenhum
historiador e nenhum procedimento no tribunal seria possivel se negarmos a nés

mesmos essa capacidade. Nas suas palavras:

Além do mais, como essa questdo de julgar sem estar presente é
geralmente ligada com a acusagao de arrogancia, quem jamais afirmou
que, ao julgar uma ofensa, pressupondo que eu proprio sera capaz de
cometé-la? Mesmo o juiz que condena um homem por assassinato
ainda pode dizer: é assim, se ndo fosse pela graga de Deus, procedo
eu! (Arendt, 2004, p. 81)

Segundo Arendt, ainda existe um medo comum na sociedade, o medo
de julgar, julgar este que ndo tem relagdo com a frase biblica “nado julgueis para
que nado seja julgado”, pois isso acaba produzindo o medo de que se julgar,
também estaras sendo julgado. Desse modo, a ndo vontade de julgar consiste
em que ninguém é um agente livre, e com isso acaba gerando a duvida de que
alguém de fato seja responsavel pelo que fez ou esperar que ele responda pelos
seus atos. A questdo do néo julgar nos torna iguais , isto €, igualmente ruins, e
quem tenta ou finge ser inocente, de fato € santo ou hipdcrita, sendo assim deve-
se culpar este ou aquele individuo por este ou aquele crime em sua
singularidade, e também nao se deve atribuir culpa para os mortos e vivos, e
especialmente para aqueles que estao no poder, visto que, é algo que esta fixado
em um medo comum, porém consiste em uma falha de responsabilidade por
quem esta sendo julgado e por quem julga. Existem as instituigbes com suas leis
que visam julgar as questdes de responsabilidade pessoal, uma vez que
segundo Arendt, sdo julgados homens de carne e o0sso, onde os atos sao
humanos, e quando viola alguma lei, 0 mesmo comparece diante do tribunal.

Vale frisar, que as questdes morais e legais se diferem entre si, porém
ambas pressupdem o poder do julgamento. Nesse sentido, Arendt visa refletir
como diferenciar o certo do errado independente do conhecimento da lei, e sem
esta na mesma situagdo? Logo, segundo a filésofa, isso ndo é uma questao de
responsabilidade pessoal, mas de julgamento pessoal. Por conseguinte, a

percepcao de Arendt sobre esses problemas pessoais, visa saber se as pessoas
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que possuem pouco preparo mental ou nenhum preparo, podem julgar? E em
que questio daqueles que estao intelectualmente preparados, mas falham, onde
reside o porqué da falha?

Diante disso, Hannah Arendt visa recorrer ao exemplo da puni¢ao
legal, que acontece em dois modos; o primeiro consiste na necessidade da
sociedade ser protegida de um crime, a reabilitagdo do criminoso e a forga
dissuasiva para criminosos potentes; a segunda, € a justica retributiva, porém
vale ressaltar que, nenhum desses modos € valido para a punicdo dos
criminosos de guerra, pois ndo s&o criminosos comuns e provavelmente néo
cometeram outros crimes. Quanto a isso, a sociedade nao precisa ser protegida
contra os criminosos de guerra, e quanto a reabilitacdo e a possibilidade de
dissuadir esses criminosos no futuro, € impossivel, justamente por conta da
magnitude de seus crimes, e esse mesmo senso de justica em relagao a punigao,

falhou nos estados totalitarios.

3.1.2 O caso Eichamann e a responsabilidade pessoal

Adriano Correia, em seu livro O Caso Eichamann Hannah Arendt e as
controvérsias juridicas sobre o julgamento, destaca o pensamento de Hanna
Yablonka, pois a mesma destaca a importancia simbdlica do julgamento de
Eichmann em Israel, ocorrido durante o periodo do Bar mitzva do jovem estado,
marcando a transi¢ao para a vida adulta. Esse julgamento ndo apenas fortaleceu
a ligacéo entre Israel e o Holocausto, mas também criou um senso de unidade
nacional, integrando os sobreviventes como protagonistas da historia do pais. As
narrativas dos sobreviventes, compartilhadas durante o julgamento, foram
dramaticas e sem precedentes, proporcionando uma catarse para Israel.

O julgamento de Adolf Eichmann em Jerusalém, em 1961, teve um
papel simbdlico e pedagdgico relevante. Para muitos judeus, especialmente os
mais jovens, foi um momento de revelagao sobre os horrores do Holocausto. Os
testemunhos das vitimas causaram forte impacto e permitiram uma catarse
coletiva, dando voz a dores que até entdo haviam sido silenciadas.

Além disso, o julgamento reforgou a consciéncia judaica, destacando
a importancia do Estado de Israel na protecdo da existéncia judaica e na

promocéo da justica. Como observou Hanna Yablonka, o julgamento teve um
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impacto amplo e premeditado, envolvendo né&o apenas a promotoria, mas
também a policia, a politica e organizagbes de sobreviventes. Em resumo, o
julgamento de Eichmann foi um evento significativo que contribuiu para a
educacgao, a consciéncia judaica e a justica em lIsrael, e seu impacto ainda é
sentido hoje em dia.

Apesar da importancia simbdlica do julgamento, Arendt o avaliou de
forma critica. Ela observou que ele ndo conseguiu lidar de maneira justa com a
complexidade e a magnitude dos crimes cometidos. Muitos lideres nazistas
escaparam impunes, enquanto subordinados, que apenas executavam ordens,
foram responsabilizados. Além disso, a filésofa criticou a inversdo moral presente
na opinido publica, que considerava mais culpados os burocratas do que os
executores diretos.

Arendt também questionou o uso politico do julgamento,
principalmente por parte do Estado de Israel, que o utilizou como instrumento de
afirmacao internacional. Para a pensadora, a justica deve se basear na analise
objetiva dos atos individuais, e nao na construgao de narrativas nacionais ou na
vinganga coletiva.

Em 1966, Arendt escreveu um prefacio para o livro de Auschwitz, de
Bernd Naumman, sobre os julgamentos de criminosos nazistas de Frankfurt.
Arendt, destaca que os julgamentos enfrentaram dificuldades morais e legais
para estabelecer responsabilidades e culpa criminal. Continuamente, ela
argumentou que os julgamentos de Eichmann e Auschwitz nao conseguiram lidar
adequadamente com a escala e a natureza dos crimes cometidos durante o
Holocausto. Sendo assim, os julgamentos de Frankfurt focaram em crimes
individuais horrendos cometidos por subordinados, em vez de punir os lideres
nazistas que ordenaram os crimes.

Afilésofa também critica o fato de que lideres nazistas que cometeram
crimes mais graves estavam sendo protegidos por prescrigdo, enquanto os
subordinados que cometeram crimes individuais estavam sendo punidos. Pois,

segundo Arendt:

A opinido publica é juridicadesde o inicio inclinou-se a considerar que
0S assassinos burocratas- cujos instrumentos eram maquinas de
escrever, telefones e teletipos- eram mais culpados do que aqueles que
realmente operavam a maquinaria de exterminio, langavam as
capsulas de gas nas cadmaras, manipulavam as metralhadoras para o
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massacre de civis, ou estavam ocupados com a cremagao de
montanhas de cadaveres (Arendt, 2004, p. 90).

Sendo assim, Arendt analisou os julgamentos de criminosos nazistas
em Frankfurt e argumentou que de fato, os réus ndo eram os principais
criminosos de guerras, mas sim parasitas dos lideres nazistas. A exposicao aos
detalhes horrendos dos crimes nao alterou a falta de interesse da maioria do
povo alemao em realizar mais julgamentos contra os criminosos nazistas. Pois,
a maioria do povo alemao queria deixar seus assassinos em paz, € exatamente
0 que sugere uma falta de disposi¢ao para lidar com o passado e responsabilizar
o culpado. Entdo, para Arendt os nazistas, com suas mentiras, elevaram a
“escoria da terra” a elite do povo, destacando a corrupcéo moral e a banalidade
do mal que caracterizaram o regime nazista.

A captura de Adolf Eichmann em 1960 gerou grande alvoro¢go em
Roma, com diplomatas do Vaticano defendendo a devolugédo de Eichmann a
Argentina. Eles argumentavam que os lideres nazistas nado deveriam ser
julgados, pois haviam desempenhado um papel na defesa do Ocidente contra o
comunismo. Além disso, havia preocupag¢ao com a possibilidade de ser revelada
a colaboracédo da Igreja Catdlica na fuga de milhares de nazistas. Na Argentina,
os amigos de Eichmann tentaram se distanciar dele, mas o cardeal Antonio
Caggiano, que havia ajudado a organizar a rota de fuga de nazistas para a
Argentina, defendeu publicamente Eichmann, alegando que os cristdos tém a
obrigacdo de perdoar. No Brasil, o julgamento de Eichmann teve alguma
repercussao na imprensa, com o reporter Zevi Ghivelder cobrindo o julgamento
para a revista Manchete. Além disso, o sobrevivente romeno Sammy Pulver
publicou um livro de depoimentos sobre Eichmann, e o procurador César
Salgado escreveu um artigo influente sobre o caso.

Segundo William Schabas, o julgamento de Eichmann foi um marco
importante na historia do direito internacional, apesar das diversas criticas que
recebeu. Isso ocorreu porque o julgamento foi o primeiro a aplicar a Convengao
para a Prevencédo e Puni¢cado do Crime de Genocidio, estabelecendo a jurisdicéo
universal para crimes contra a humanidade. No entanto, Hannah Arendt discorda
dessa visao. Ela apresenta uma critica contundente ao julgamento,

argumentando que ele foi mais um exemplo de "justi¢ca vingativa" do que de
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justica verdadeira. Para Arendt, o julgamento de Eichmann nao representou uma
busca por justiga imparcial, mas sim uma forma de retaliagao.

Para Arendt, é importante a consideracdo pela responsabilidade
individual em crimes coletivos, em vez de absorver os individuos por causa da
natureza coletiva do crime. Visto que, para Hannah Arendt, todos os envolvidos
em um crime coletivo devem ser responsabilizados por suas agoes,
independentemente de sua posigado em uma estrutura burocratica. Esse ponto
de vista é refletido no texto da pensadora de 1968 “Responsabilidade coletiva”.

Nas suas palavras:

Os padroes legais e morais tém algo muito importante em comum: eles
sempre se referem a pessoa e ao que a pessoa fez; se a pessoa esta
por acaso envolvida num empreendimento comum, como no caso do
crime organizado, o que deve ser julgado € ainda essa mesma pessoa,
o grau da sua participacao, seu papel especifico e assim por diante, e
ndo o grupo. O fato de ser membro sé desempenha um papel na
medida em que torna mais provavel o fato de ela ter cometido um
crime; e isso, em principio, ndo é diferente de ma reputagéo ou de ter
uma ficha criminal. Se o réu membro da mafia, membro das SS ou de
alguma outra organizagdo criminosa ou politica, assegurando-nos ter
sido mero dente na engrenagem, que agia apenas por ordens
superiores e fazia o que qualquer outro teria igualmente feito, no
momento em que ele aparece num Tribunal de Justica, ele aparece
como uma pessoa e é julgado de acordo com o que fez. Cabe a
grandeza dos procedimentos do tribunal que até um dente de
engrenagem possa se tornar uma pessoa de novo (Arendt, 2004, p.
215).

A filésofa Hannah Arendt destaca que, tanto nos padrdes legais
quanto morais, a responsabilidade ¢ individual e se refere as acdes especificas
de uma pessoa. Mesmo em casos de envolvimento em empreendimentos
comuns ou organizagdes criminosas, cada individuo deve ser julgado com base
em suas agdes e grau de participagdo. Arendt critica a ideia de que alguém possa
se eximir de responsabilidade alegando ser apenas um "dente na engrenagem”
ou seguir ordens superiores. Ela enfatiza que, diante da justica, cada pessoa é
julgada individualmente, independentemente de sua filiagdo a grupos ou
organizagdes. Essa perspectiva ressalta a importancia da responsabilidade
individual e da capacidade de escolha, mesmo em contextos de pressado ou
obediéncia. Arendt argumenta que os procedimentos judiciais tém a capacidade
de restaurar a individualidade e a responsabilidade de cada pessoa, mesmo em
casos de envolvimento em crimes coletivos.

Pois, Adolf Eichmann, tenta amenizar sua responsabilidade, alegando

que foi forcado a participar das atrocidades e que os lideres que eram os
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verdadeiros culpados. No entanto, essa defesa € um problema, pois Eichamann
teve um papel ativo no Holocausto e ndo pareceu entender a gravidade de suas
acoes.

Por conseguinte, a nogéo de "mens rea" (intengao de causar dano) é
um problema complexo nos crimes em massa. No julgamento de Eichmann, a
promotoria tentou apresenta-lo como um monstro, mas a sentenga considerou a
violacdo a comunidade como um todo.

Aideia de mens rea foi fundamental para caracterizar a banalidade do
mal, pois a falta de intencéo explicita de causar dano nao isenta o individuo de
responsabilidade. Hannah Arendt destaca a importancia de considerar a
complexidade dos crimes de massa e a violagdo da comunidade humana,
enfatizando que a responsabilidade nao pode ser reduzida apenas a intencao
individual.

Hannah Arendt, alega que os julgamentos de Auschwitz em Frankfurt
(1963-1964), foram instigados pela definicdo de assassinato baseado na
intencdo pessoal, e foi 0 que permitiu que muitos nazistas escapassem do
julgamento e fossem reintegrados como cidadaos na Republica de Bonn. Diante
disso, a filésofa ainda coloca que, a definicdo de assassinato baseada na
intencao pessoal € insuficiente para lidar com os crimes de massa, pois a maioria
dos nazistas nao foi responsabilizado por seus crimes e foi reintegrada na
sociedade, visto que, a relagédo entre lei e crime foi subvertida durante o regime
nazista, com a palavra de Hitler tendo for¢ca de lei. Eichmann justificou suas
acdes justamente com base na obediéncia as ordens de Hittler, mostrando a
perversao da logica juridica.

Hannah Arendt, salienta que a complexidade do sistema nazista e a
distor¢cao da nogao de lei e justica permitiram que muitos criminosos escapassem
da responsabilidade. Além disso, ela visa transmitir que a sociedade alema pods-
guerra nao fez o suficiente para lidar com o legado do nazismo e responsabilizar
os individuos envolvidos. A vista disso, a pensadora politica destaca que, sob o
regime nazista, houve uma inversdo da metodologia da tentagcdo, onde as
pessoas eram tentadas a fazer o bem, porém aprenderam a resistir essa
tentacdo. Entéo, a relagdo entre lei e crime foi subvertida, justamente com a
palavra de Hitler tendo forca da lei, sendo assim, Eichmann justificou suas acdes

com base na obediéncia as ordens de Hitler, considerando ilegais as ordens
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contrarias a palavra do lider. Sendo assim, isso mostra como o regime nazista
alterou a moralidade e a lei, tornando o que era moralmente errado em algo
“‘legal” e vice-versa

Nesse sentido, Arendt destaca que em regimes totalitarios, a raison
d’état é usada para justificar atos criminosos, assim sendo, a légica moral e
juridica € invertida, tornando crimes em atos legitimos. Desse modo, os nazistas
criaram um estado de permanente ilegalidade, ignorando a constituicdo e suas
préprias leis, isso mostra como os regimes autoritarios podem de fato distorcer
a nocgao de lei e justica. Dessa forma, a insisténcia em que a consciéncia de
Eichmann o faria perceber a ilegalidade da solugao final € um problema, pois
isso reflete o colapso dos padrdes tradicionais de julgamento e conceitos
juridicos ante o totalitarismo, uma vez que, a logica totalitaria muda a nogéo de
lei e moralidade, tornando dificil aplicar padrdes convencionais.

Em um sistema invertido, a consciéncia e a condicao de cidadao
respeitador das leis ndo sao suficientes para impedir a participagdo em crimes
de massas, como Eichmann, um individuo que pode implementar a morte em
massa sem inteng¢des explicitas, a vista disso, a questao de desobediéncia e da
responsabilidade individual em face de um regime totalitario é de fato complexa.

Por conseguinte, para Arendt, Eichmann ndo demonstrava remorso
pelos seus feitos, mas lamentava o infortunio que sofreu, dado que, ele se
considerava inocente ou com culpa mitigada, justamente por ser um individuo
respeitador das leis, que apenas cumpria ordens, e sua defesa esta baseada na
ideia de que suas acgdes nao foram intencionais e que suas motivagdes ndo eram
criminosas. Sendo assim, isso mostra como Eichmann tentou justificar suas
acdes e minimizar sua responsabilidade, destacando a complexidade da relacao
entre a obediéncia as ordens e a responsabilidade pessoal em regimes
totalitarios.

Desse modo, a justica exige julgamento e ndo o ciclo mecéanico de
vinganga. Isso implica em encontrar um equilibrio e proporgao entre a gravidade
do crime e a resposta. Além disso, € necessario considerar a capacidade de
observar as coisas do ponto de vista do outro e praticar o que Arendt chama de
“‘pensamento representativo ou politico”. Assim sendo, a busca por justica deve
ser direcionada pela reflexdo e pela evidéncia. E fundamental criar uma

comunidade politica da humanidade capaz de lidar com as ofensas que se
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constituem como crimes contra o status humano, contra a pluralidade, e nao

contra uma vitima individual ou uma comunidade particular.
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4 RESPONSABILIDADE COLETIVA

Em dezembro de 1968, a Associacdo Americana de Filosofia
promoveu um debate sobre responsabilidade coletiva, com a participacdo do
filosofo Joel Feinberg. Hannah Arendt foi convidada a discutir os argumentos de
Feinberg e escreveu um ensaio intitulado “Responsabilidade Coletiva”. O ensaio
de Arendt é importante porque resume suas principais ideias sobre
responsabilidade individual e coletiva, além de dialogar com o pensamento
liberal de Feinberg.

Esse pensamento enfatiza a prioridade da liberdade individual sobre
a comunidade. Feinberg, um filésofo estadunidense, dedicou sua obra a filosofia
do direito e ao pensamento liberal, abordando temas como responsabilidade
individual, direitos e coercéo estatal. Seu trabalho mais notavel é “The Moral
Limits of the Criminal Law”. Ao discutir com Feinberg, Arendt se envolve com
ideias que priorizam o individuo antes da comunidade.

Apesar de Arendt concordar com o senhor Feinberg sobre a
divergéncia entre responsabilidade e culpa, porém as vezes 0 mesmo parece
hesitar quando coloca a ideia de simpatia, em que ele afirma “[...] qualquer
sentimento passivel de ser experimentado por uma pessoa por ser
experimentado vicariamente por alguma outra pessoa imaginativamente
sensivel” (Arendt, 2004, p. 214). Entdo, a emocao é um dos sentimentos que
mais promove discussdes quando se fala de responsabilidade.

Segundo Arendt, ndo podemos ser culpados por atos cometidos por
nossos antepassados, por atos que nao praticamos. A questido relevante é
identificar que, quando todos sao culpados, ninguém o é. Porém, ha uma
responsabilidade por coisas que nao fizemos, em que podemos ser
considerados responsaveis por ela.

E apenas num sentido metaférico que podemos dizer que sentimos
culpa pelos pecados de nossos pais, de nosso povo ou humanidade,
em suma, por atos que ndo praticamos, embora o curso de
acontecimentos possa muito bem nos fazer pagar por eles. E como os
sentimentos de culpa, mens rea ou ma consciéncia, o estar ciente de
fazer o mal, desempenham um papel tdo importante em nosso
julgamento legal e moral, talvez seja prudente abster-se dessas
declaragbes metafdricas que, se tomadas ao pé da letra, s6 podem
levar a uma sentimentalidade falsa em que todas as questdes reais sao
obscurecidas (Arendt, 2004, p. 214).
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A distingao que ha entre culpa e responsabilidade na visdo arendtiana,
nao € algo categoérico, pois Arendt compreende que os sentimentos de empatia
podem levar a simpatizar muito mais com os malfeitores do que com suas
proprias vitimas. Diante disso, Hannah Arendt, muda a responsabilidade coletiva
para o ambito da politica, mas, distingue os problemas legais e morais. Haja vista
que, os padrdes morais e legais tém algo em comum, ambos se referem a
pessoa e ao que ela fez, é preciso observar quem sao os responsaveis, isto é,
determinar que tipos de responsabilidade devem ser atribuida a cada um dos
agentes envolvidos, assim como Hannah Arendt coloca sobre o crime

organizado:

[...] se a pessoa esta por acaso envolvida num empreendimento
comum, como no caso do crime organizado, o que deve ser julgado é
ainda essa mesma pessoa, 0 grau da sua participagao, seu papel
especifico e assim por diante, e ndo o grupo. O fato de ser membro s6
desempenha um papel na medida em que torna mais provavel o fato
de ela ter cometido um crime; e isso, em principio, ndo € diferente da
ma reputagdo ou de ter uma ficha criminal. Se o réu era membro da
méfia, membro da SS. Ou de alguma outra organizag&o criminosa ou
politica, assegurando-se ter sido um mero dente de engrenagem, que
agia apenas por ordens superiores e fazia o que qualquer outro teria
igualmente feito, no momento em que ele aparece num tribunal de
justica, ele aparece como uma pessoa e é julgado de acordo com o
que fez. Cabe a grandeza dos procedimentos do tribunal que até um
debate de engrenagem possa se tornar uma pessoa de novo. E o
mesmo parece até num grau mais elevado para o julgamento moral,
para o qual a desculpa ndo é tao impositiva quanto nos procedimentos
legais. Ndo é um caso de responsabilidade, mas de culpa (Arendt,
2004, p. 215-216).

Arendt concebe duas condi¢cbes para a presenga da responsabilidade
coletiva: devo ser considerado responsavel por algo que nao fiz; a segunda, o
fato de que eu pertenco a um grupo, no qual seja possivel sair. Em virtude disso,
a tedrica politica coloca que a responsabilidade coletiva se torna politica, uma
vez que a comunidade pode assumir as responsabilidades dos atos de um
membro ou pode ser responsavel pelo ato de um membro.

Desse modo, o0 agente passa a se ver ndo apenas como um individuo,
mas como um cidaddo do mundo, como Sdcrates que se sentia cidadao da polis,
pois 0 mundo para ele era sua comunidade, e viver fora dela seria o pior dos
castigos. Para Arendt, querer fugir da responsabilidade coletiva abandonando a
comunidade € querer buscar outra comunidade ou torna-se paria.
Consequentemente, a autora procura enfatizar uma linha divisoria entre

responsabilidade politica (coletiva) e responsabilidade moral e/ou legal
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(pessoal), levando em consideragao os casos frequentes em que as reflexdes
morais e politicas de conduta entram em conflito. De acordo com a ética grega
antiga, ética e politica se articulam.

Segundo Arendt, a indagacdo nunca € se o0 homem é bom, mas se
sua conduta € boa para o mundo em que vive, pois no centro do interesse esta
0 mundo e ndo o eu, isto &, no centro das consideragcdes morais da conduta
humana esta o eu e no centro das consideragdes politicas esta 0 mundo. Nesse
sentido, essa responsabilidade vicaria por coisas que nao fizemos, esse assumir
as consequéncias por atos de que somos inocentes, € 0 prego que pagamos
pelo fato de nao levar nossa vida conosco mesmo, porém entre Nnossos
semelhantes, visto que, a faculdade da acgdo, que, afinal é a faculdade da

politica, s6 pode se tornar real numa comunidade humana.

4.1 Responsabilidade e culpa

A distincdo entre responsabilidade e culpa é fundamental para
entender a complexidade das ag¢des humanas e suas consequéncias. No
entanto, parece que Feinberg, em sua andlise, confunde esses conceitos ao
escolher modelos que nao ilustram adequadamente a responsabilidade coletiva.
Em primeiro lugar, o caso dos mil nadadores experientes que deixam um homem
se afogar no mar sem ir ao seu socorro ndo envolve responsabilidade coletiva,
pois eles ndao formam uma coletividade organizada. Trata-se, na verdade, de
uma falha individual de cada nadador em agir em favor do homem em perigo.

Da mesma forma, no caso de uma conspiragdo para assaltar um
banco, ndo ha responsabilidade coletiva, mas sim varios graus de culpa
individual. Aqui, a falta ndo é vicaria, ou seja, ndo € uma responsabilidade
atribuida a um grupo por agbes de um de seus membros, mas sim uma
responsabilidade direta de cada individuo envolvido na conspiragdo. Além disso,
no contexto do sistema social sulista apds a Guerra Civil Americana, é claro que
a maioria das pessoas tinha culpa por suas acdes, exceto talvez os “residentes
insanos” ou “parias” que podem ser considerados inocentes. Nesse caso, nao se
trata de responsabilidade coletiva, mas sim de culpa individual por atos
cometidos. Portanto, € evidente que Feinberg nao distingue claramente entre

responsabilidade e culpa em sua analise, o que pode levar a confusdo e
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imprecisdo em suas conclusées. E fundamental manter essa distingdo clara para
entender adequadamente as complexidades das ag¢des humanas e suas
consequéncias.

Segundo o argumento apresentado, a responsabilidade coletiva
depende de duas condigbes fundamentais: ser responsabilizado por algo que
nao foi feito individualmente e pertencer a um grupo do qual ndo € possivel se
dissociar por ato voluntario. Esse pertencimento é distinto de uma parceria de
negdcios, onde a participagcdo é voluntaria e pode ser dissolvida a qualquer
momento. A responsabilidade coletiva, portanto, € sempre politica e pode se
manifestar de duas formas: quando uma comunidade assume a
responsabilidade por atos de seus membros ou quando é considerada
responsavel por acbes cometidas em seu nome. Essa perspectiva destaca a
complexidade da responsabilidade coletiva e sua relagdo com a identidade e
acgao politica. Nesse sentido, a responsabilidade coletiva ndo pode ser reduzida
a agdes individuais, mas sim considerada como uma responsabilidade
compartilhada que emerge do pertencimento a um grupo ou comunidade. Isso
levanta questdes importantes sobre a agéncia individual e coletiva, bem como
sobre as implicagées morais e politicas de pertencer a um grupo ou sociedade.

A responsabilidade pelas agdes do passado € um tema crucial que
permeia todas as comunidades politicas, independentemente da forma de
governo. E um principio fundamental que todo governo assume a
responsabilidade pelos atos e malfeitorias de seus predecessores, e toda nagéo
pelos atos e malfeitorias do passado. Isso se aplica ndo apenas a governos
estaveis e continuos, mas também aqueles que emergem de revolugdes ou
mudangas drasticas de poder. Mesmo governos revolucionarios, que
frequentemente buscam romper com o passado e estabelecer uma nova ordem,
nao podem escapar completamente das responsabilidades herdadas. Embora
possam negar o compromisso com acordos contratuais estabelecidos por seus
predecessores, a responsabilidade pelas acdes passadas permanece.

O exemplo de Napoledo Bonaparte citado por Arendt, é ilustrativo.
Quando ele se tornou governante da Franga, ele teve que lidar com o legado das
acdes passadas e tomar decisdes sobre como proceder em relagdo as
obrigacbes e compromissos anteriores. Isso mostra que, mesmo lideres

poderosos e transformadores ndo podem ignorar completamente o contexto
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historico e as responsabilidades que vém com o poder. Essa perspectiva levanta
questdes importantes sobre a responsabilidade histérica e a continuidade da
identidade politica de uma nacdo. Como as nagdes devem lidar com as
consequéncias dos atos do passado? Devem priorizar a reconciliacdo, a justica
ou a continuidade das politicas? A resposta a essas perguntas pode variar

dependendo do contexto e das circunstancias especificas de cada nagao.

Assumo a responsabilidade por tudo o que a Franga fez desde os
tempos de Carlos Magno até o terror de Robespierre. Em outras
palavras, disse ele, tudo isso foi feito em meu nome, na medida em que
sou membro desta nagdo e o representante do corpo politico. Nesse
sentido, somos sempre considerados responsaveis pelos pecados de
Nossos pais, assim como colhemos as recompensas de seus méritos;
mas nao somos, é claro, culpados de suas mal-feitorias, nem moral
nem legalmente, nem podemos atribuir os seus atos a nossos méritos
(Arendt, 2004, p. 217).

No entanto, é claro que a responsabilidade pelas agdes do passado €
um tema complexo e multifacetado que exige reflexdo cuidadosa e agdo
responsavel. As nagdes devem encontrar maneiras de lidar com o passado de
formajusta e construtiva, ao mesmo tempo em que olham para o futuro e buscam
construir uma sociedade melhor para todos.

O século XX testemunhou a emergéncia de uma categoria de
individuos que podem ser considerados verdadeiros parias, desprovidos de uma
comunidade internacionalmente reconhecivel e sem patria. Os refugiados e
apatridas sdo exemplos claros dessa situacao, onde a falta de pertencimento a
uma nagcdo ou comunidade os coloca em uma posicdo de vulnerabilidade
extrema. Essa condicdo de n&o pertencimento ndo apenas os priva de direitos e
prote¢des basicas, mas também os torna politicamente invisiveis. Em termos
politicos, esses individuos s&do considerados absolutamente inocentes, nao
podendo ser responsabilizados por agdes politicas ou decisbes que nao tiveram
a oportunidade de influenciar. No entanto, € precisamente essa inocéncia
absoluta que os condena a uma posicao de exclusido, alheios a humanidade
como um todo.

Aironia reside no fato de que, enquanto a responsabilidade coletiva €
frequentemente vista como uma carga ou punigao, a falta de responsabilidade
pode ter um prego ainda mais elevado. A nao-responsabilidade coletiva, nesse
caso, nao é uma libertagcdo, mas sim uma forma de exclusdo e marginalizagao.

Essa reflexdo nos leva a questionar o valor da cidadania e do pertencimento em
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uma sociedade. A responsabilidade coletiva, embora possa ser uma carga,
também €& um elemento fundamental de pertencimento e identidade. Os
refugiados e apatridas, ao serem privados dessa responsabilidade, também sao
privados de sua dignidade e lugar no mundo. Portanto, é necessario repensar a
forma como lidamos com esses individuos, reconhecendo n&o apenas sua
inocéncia, mas também sua humanidade e direito a pertencer a uma
comunidade. A busca por solu¢gdes que garantam seus direitos e dignidade é
fundamental para que ndo sejam condenados a uma existéncia a margem da
sociedade.

Por conseguinte, a discussado sobre questdes morais e consciéncia é
complexa e multifacetada. Ao utilizar palavras antigas em nossas discussoes, &
importante reconhecer que essas palavras carregam conotagdes historicas e
culturais que podem diferir significativamente das nossas compreensodes
modernas. A proposi¢ao socratica “@ melhor sofrer o mal do que fazer o mal” é
um exemplo notavel de uma perspectiva antiga que ainda ressoa conosco hoje.
Essa ideia desafia a nogdo comum de autopreservacido e defesa, e levanta
questdes profundas sobre a natureza da justica e da moralidade.

No entanto, quando consideramos a influéncia da religido na
moralidade, surge outra dificuldade. A heranga hebraico-cristd, em particular,
enfatiza a importéncia do bem-estar da alma em detrimento do mundo material.
Isso pode levar a uma perspectiva moral que prioriza a salvagao espiritual sobre
as consequéncias mundanas das agles. Essa tensdo entre a moralidade
religiosa e a moralidade secular € um tema rico para discussdo. Enquanto a
perspectiva socratica destaca a importancia da integridade moral, a heranga
hebraico-cristd enfatiza a importancia da pureza espiritual. Como podemos
reconciliar essas perspectivas e desenvolver uma compreensao mais profunda
da ética e da moralidade?

Em ultima analise, a discussdo sobre questdes morais e consciéncia
€ uma jornada continua que requer reflexao critica e dialogo aberto. Ao explorar
as complexidades da moralidade e da ética, podemos desenvolver uma
compreensao mais profunda de n6s mesmos e do mundo ao nosso redor. Nesse

sentido, segue o exemplo dito nos escritos de Arendt:

Para dar o exemplo mais comum da Antiguidade grega, se em Esquilo
Orestes mata a mée sobas ordens rigorosas de Apolo e é depois, ainda
assim, perseguido pelas Erinias, € a ordem do mundo que foi duas
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vezes perturbada e que deve ser restaurada. Orestes fez o que era
certo quando vingou a morte do pai e matou a mae; ainda assim era
culpado, porque tinha violado outro “tabu”, como diriamos hoje em dia.
Atragédia é que apenas um ato maligno pode pagar na mesma moeda
o crimeoriginal, € a solugdo, como todos sabemos, € apresentada por
Atenas, ou melhor, pela fundagdo de um tribunal, que desde entado
assumira a tarefa de manter a ordem correta e eliminar a maldicao de
uma cadeia interminavel de malfeitorias, necessaria para manter a
ordem do mundo. E a versao grega da compreenséo crista de que toda
resisténcia ao mal feito no mundo necessariamente acarreta alguma
implicacdo no mal e a solucao dessa situacgao dificil para o individuo
(Arendt, 2004, p. 219).

A ascensdo do cristianismo trouxe uma mudanga significativa na
énfase da moralidade, deslocando a preocupacdo com o mundo e os deveres
publicos para a salvacao da alma. Essa polarizacdo é evidente nos primeiros
séculos do cristianismo, com recomendacgdes para evitar o envolvimento publico
e politico e se concentrar na vida privada e na salvagao espiritual. A influéncia
cristd ainda é perceptivel nos padrdes e prescricbes morais atuais, com uma
énfase em padrbes mais rigorosos para questdes morais do que para questdes
legais ou de costumes. A origem religiosa da moralidade, com regras absolutas
baseadas na lei divina e sancdes transcendentes, € fundamental para entender
a hierarquia de valores que atribuimos a moralidade.

No entanto, € questionavel se essas regras de conduta originalmente
arraigadas na religido podem sobreviver a perda da fé na sua origem e nas
sangdes transcendentes. As consideragdes sobre Arendt acerca das
consequéncias da perda da fé na moralidade religiosa sao particularmente
interessantes, destacando a possibilidade de uma mudanca radical nos valores
e comportamentos sociais. Portanto, € necessario refletir sobre como a
moralidade pode ser fundamentada e sustentada em uma sociedade que nao
compartilha mais uma base religiosa comum. A perda da fé na origem divina da
moralidade pode ter implicacbes profundas para a nossa compreensio da ética

e da responsabilidade individual.

Em ultima analise, a relagdo entre moralidade e religido € complexa e
multifacetada, e a compreensdo da moralidade como um construtor
social e cultural pode ser fundamental para desenvolver uma ética que
seja significativa e eficaz em uma sociedade pluralista. Para Arendt, ha
apenas dois dos Dez Mandamentos aos quais ainda nos sentimos
moralmente obrigados, o “Nao mataras” e o “Nao prestaras falso
testemunho”; e esses dois foram recentemente desafiados com muito
sucesso por Hitler e Stélin, respectivamente (Arendt,2004, p.220).
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Dessa maneira, a relagdo entre moralidade e politica € complicado e
a distincdo entre as consideragcbes morais e politicas da conduta humana é
fundamental para entender essa complexidade. Enquanto a moralidade se
centra no eu e na consciéncia individual, a politica se preocupa com o mundo e

as consequéncias das agdes humanas na esfera publica.

Ha muitas maneiras pelas quais os padrbes politicos e morais de
conduta podem entrar em conflito uns com os outros, € na teoria
politica eles sao geralmente tratados em conex&o com a doutrina da
razéo de Estado e o seu assim chamado duplo padrdo de moralidade.
Estamos aqui interessados apenas em um caso especial, o caso da
responsabilidade coletiva e vicaria em que o membro de uma
comunidade é considerado responsavel por coisas de que nao
participou, mas que foram feitas em seu nome. Essa ndo-participagao
pode ter muitas causas: a forma de governo do pais pode fazer com
que seus habitantes, ou grandes camadas deles, ndo sejam admitidos
a esfera politica, de modo que essa nado-participacdo ndo é uma
questdo de escolha (Arendt, 2004, p. 221).

Arendt evidencia como, em determinados contextos histéricos e
politicos, a responsabilizacdo coletiva pode ocultar as reais dindmicas de poder
e silenciamento. Quando grandes parcelas da populacdo s&do afastadas da
esfera politica, seja por regimes autoritarios ou estruturas sociais excludentes,
torna-se problematico imputar a elas uma culpa que nao decorre de escolha ou
acgao direta. Nesse sentido, Arendt nos alerta para os perigos de uma moralidade
publica que desconsidera as condicdes concretas de participacdo cidada, ao
mesmo tempo em que aponta para a necessidade de repensar a nocao de

responsabilidade a luz da liberdade politica e do engajamento ético individual.
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5 CONSIDERAGOES FINAIS

O pensamento politico de Hannah Arendt destaca a importancia da
acgao, do discurso e da pluralidade como elementos centrais para a liberdade e
a responsabilidade no espacgo publico. Para Arendt, agir e falar em conjunto com
outros é o que permite aos individuos revelarem sua singularidade e construirem
um mundo comum. A liberdade politica, portanto, ndo se resume a auséncia de
opressao, mas a capacidade de iniciar algo novo por meio da participagao ativa
na vida publica.

Aresponsabilidade politica esta diretamente ligada a agao consciente
no espaco publico. Trata-se de responder pelas consequéncias de nossos atos
diante da coletividade e de pensar criticamente antes de agir. Ja a
responsabilidade pessoal refere-se a consciéncia individual frente a decisdes
morais, especialmente em contextos de regimes autoritarios. Arendt defende que
a culpa deve ser individualizada, nao atribuida de forma generalizada a grupos.

Um exemplo marcante dessa distingdo € o caso de Adolf Eichmann,
julgado por sua participagao no Holocausto. Arendt argumenta que, mesmo sob
ordens superiores, cada individuo deve ser responsabilizado por suas agoes. Ela
critica a ideia de culpa coletiva, pois enfraquece a nogao de julgamento individual
e distorce a justica moral.

Além disso, Arendt introduz o conceito de responsabilidade coletiva,
que nao se confunde com culpa moral ou legal. Para ela, esse tipo de
responsabilidade ¢é politica e surge do simples fato de vivermos em sociedade.
Assim, mesmo sem ter cometido diretamente um ato injusto, somos
responsaveis pelas agdes praticadas em nome da comunidade a qual
pertencemos. Isso nos obriga a refletir sobre as consequéncias coletivas do
passado e sobre como lidar com elas no presente, seja por meio da justica, da
reconciliacido ou da responsabilidade histdrica.

A partir dessa analise, compreende-se que liberdade e
responsabilidade s&o inseparaveis na vida politica. Arendt nos convida a
repensar nossa participagdo na esfera publica e a agir com consciéncia diante
dos desafios da coletividade.

Em suma, o pensamento de Arendt oferece uma visao critica e atual

sobre a politica, destacando que a criagao e preservagao de um mundo comum
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dependem da nossa disposicao de agir, julgar e assumir responsabilidades tanto
individuais quanto coletivas.

A partir do julgamento de Eichmann, Hannah Arendt passou a atribuir
um papel crucial aos espectadores dos acontecimentos politicos. Para ela, &
responsabilidade daqueles que exercem o pensamento critico avaliar
moralmente as a¢des que se apresentam no cenario publico. Isso significa que
cabe aos cidadaos discernirem se uma determinada manifestacdo politica
representa, de fato, um novo comec¢o pautado na liberdade e na agao plural, ou
se se trata de uma expressao autoritaria disfargada de iniciativa legitima. Assim,
Arendt reforca a importancia do julgamento moral como parte essencial do

exercicio politico consciente.
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