UNIVERSIDADE FEDERAL DO MARANHAO
CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE FILOSOFIA

MATHEUS SILVA COSTA

DOIS PRISMAS ACERCA DA IDEIA DE FILOSOFIA DA HISTORIA NO SECULO
XVIII: VOLTAIRE E ROUSSEAU

Sao Luis

2025



MATHEUS SILVA COSTA

DOIS PRISMAS ACERCA DA IDEIA DE FILOSOFIA DA HISTORIA NO SECULO
XVIII: VOLTAIRE E ROUSSEAU

Monografia apresentada ao Curso de
Licenciatura em Filosofia da Universidade
Federal do Maranhao-cidade universitaria Dom
Delgado, como requisito para obtencdo do
titulo de Licenciado em Filosofia.

Orientador: Prof. Dr. Luciano da Silva
Facanha

Sao Luis

2025



Ficha gerada por meio do SIGAA/Biblioteca com dados fornecidos pelo(a) autor(a).
Diretoria Integrada de Bibliotecas/lUFMA

Silva Costa, Matheus.

DOIS PRISMAS ACERCA DA IDEIA DE FILOSOFIA DA HISTORIA
NO SECULO XVIII: VOLTAIRE E ROUSSEAU / Matheus Silva
Costa. - 2025.

55 f.

Orientador (a): Luciano da Silva Faganha.
Monografia (Graduagdo) - Curso de Filosofia,
Universidade Federal do Maranhdo, S&do Luis, 2025.

1. Histéria. 2. Voltaire. 3. Rousseau. 4.
Filosofia. 5. Progresso. I. da Silva Faganha, Luciano.
IT: Titulos




MATHEUS SILVA COSTA

DOIS PRISMAS ACERCA DA IDEIA DE FILOSOFIA DA HISTORIA NO SECULO
XVIII: VOLTAIRE E ROUSSEAU

Monografia apresentada ao Curso de
Licenciatura em Filosofia da Universidade
Federal do Maranhao-cidade universitaria Dom
Delgado, como requisito para obtengdo do
titulo de Licenciado em Filosofia.

Aprovada em / /

BANCA AVALTIADORA

Prof. Dr. Luciano da Silva Facanha
Orientador
Universidade Federal do Maranhao

Prof®. Dr*. Maria Olilia Serra
1° Membro da Banca Avaliadora
Universidade Federal do Maranhdo

Prof®. Dr*. Zilmara de Jesus Viana de Carvalho
2° Membro da Banca Avaliadora
Universidade Federal do Maranhéao



Aos meus pais, minha mae Luziane Silva Costa
e o meu pai Jerfson Dias Costa por todo amor e
dedicac¢dao na minha trajetoria e por toda ajuda
no meu processo de formacao.



AGRADECIMENTOS

A minha familia, em especial minha mae Luziane Costa, meu pai Jerfson, minha irma
Vitéria, minha prima Larissa. Obrigado por tudo que fizeram para a concretizagdo deste sonho,
desde um momento de boas conversas, como ajudando-me com algo que fez toda a diferenca
na escrita da minha monografia.

Agradeco a FAPEMA, na qual financiou grande parte da minha pesquisa na graduagao.
Sem esse suporte financeiro, nao seria possivel o desenvolvimento da pesquisa e a permanéncia
na universidade.

Ao meu Orientador Dr. Luciano da Silva Faganha, grande referéncia no meio académico
no Brasil, e minha referéncia como professor e pesquisador. Minha eterna gratiddo pelos
conselhos, pelas orientagdes que foram fundamentais para a execu¢ao nao sé desta monografia,
mas grande parte da minha produ¢ao académica na graduacao.

Sou grato pelo Carlos Pablo Lacerda, uma das pessoas mais amorosas € gentis que
conhego. Obrigado pelo apoio e paciéncia nos dias turbulentos que passei, mas também por
sempre ter uma palavra de positividade em meio ao meu pessimismo nato.

Aos meus amigos que a filosofia me deu, Bruno Coelho e Etienne Santos, pelas risadas,
pelos longos debates que tivemos. Além disso, de forma especial quero agradecer ao meu amigo
do coragdo, Dr. Carlos Fernando, uma das minhas referéncias como professor, pesquisador,
obrigado pelas conversas filosoficas que tivemos, pelos conselhos, e algumas vezes pelo espago
cedido para a escrita da minha monografia.

Aos professores que me formaram, que privilégio eu tenho de té-los como meus mestres,
minhas referéncias na filosofia e na vida académica. Destaco a professora Dr*. Maria Olilia
Serra pela disponibilidade de compor a banca de defesa, e por todos os aprendizados ao longo
do meu processo na Universidade. Ademais, agradeco a minha eterna professora Dr*. Zilmara
de Jesus Viana de Carvalho, meu primeiro contato na filosofia. Suas aulas foram fundamentais
para tornar-me quem sou hoje.

Por fim, agradeco a todos que passaram em meu caminho durante 0 meu processo de

graduacao na Universidade Federal do Maranhao, aos bons colegas e amigos.



“Compositor de destino
Tambor de todos os ritmos
Tempo, tempo, tempo, tempo
Entro em um acordo contigo
Tempo, tempo, tempo, tempo”

(Caetano Veloso, Oragdo ao tempo)

“A vida é feita de palavras, elas explicam e fazem nascer e
morrer. Se ninguém pronuncia um nome este ser estd morto,
mesmo que respire e leve um coragdo batendo no peito.
Estar vivo é ser palavra na boca de alguém”.

(Socorro Acioli)

“Quem me acompanha que me acompanhe: a caminhada é
longa, é sofrida, mas é vivida.

(Clarice Lispector)



RESUMO

Esta monografia busca contribuir e elucidar sobre a ideia de uma filosofia da historia no século
XVIII, em especial as concepgdes de Voltaire e Rousseau. Diante de um questionamento
moderno sobre o sentido da historia, da finalidade (#élos) da historia, os aspectos que fazem
pensar Voltaire e Rousseau como contribuintes desse legado de buscar um sentido na historia
aos moldes filoséfico (dai o termo filosofia da historia). Isto € de extrema relevancia para o
debate tanto da filosofia como da historia. Desse modo, a monografia ¢ dividida em trés
capitulos. O primeiro visa investigar a tradi¢ao filoséfica no que tange o tema da histoéria, como
em Platdo, Polibio e a concep¢ao de histéria classica entre os gregos, como também a
contribuicdo para o tema em Herddoto e Tucidides, fundadores da historiografia ocidental.
Ademais, no primeiro capitulo também vamos entender os caminhos que levaram a mudanga
radical de paradigma entre uma visdo ciclica de histéria para os antigos e a visdo linear
providencialista e cristdo do periodo medieval personificada em Santo Agostinho. Além disso,
seguindo os trilhos da histéria na tradicao filosofica, vamos caracterizar a ideia de progresso na
substitui¢do da providéncia e salvagdo, mas sem o questionamento da visdo linear de tempo. O
segundo capitulo busca mostrar as contribui¢des das teses voltairianas na ideia de histéria em
especial em sua historiografia. Conhecido como historiador filésofo, Voltaire ndo poupava
criticas a tradigdo filosofica pelo descaso em registrar, narrar ou mesmo contar a historia, pois
segundo ele os verdadeiros defeitos da histdria, tal como foi escrita até o presente, sdo, por uma
parte, uma concepgao e uma interpretacao mitica do passado; por outra parte, o culto dos herois,
no qual ele ndo ¢ propenso, em absoluto. Por fim, no ultimo capitulo a interpretagdo de
Rousseau perante a filosofia da historia ganha precedentes fundamentais para se pensar o
sentido da historia na modernidade. Rousseau também ndo nega sua indigna¢do com o tempo,
com 0s rumos que a historia tomou, por isso, ele elabora sua tese sobre a decadéncia e o declinio
do homem que culminara no proprio declinio da historia. O confronto do filésofo genebrino ¢
na luta de descortinar a degradacdo do homem, mostrando para seus contemporaneos o
verdadeiro motivo do progresso, um progresso sem precedente, que em nada contribuiu para o
bem humano. Por fim, temos duas concepcdes de filosofia da histéria moderna, mas que em

esséncia resulta no mesmo objetivo, a busca de um sentido.

Palavras-chave: Historia, Voltaire, Rousseau, Filosofia, Progresso.



ABSTRACT

This monograph seeks to contribute to and elucidate the idea of a philosophy of history in the
18th century, particularly the conceptions of Voltaire and Rousseau. Faced with a modern
questioning of the meaning of history, of the purpose (télos) of history, the aspects that make
Voltaire and Rousseau thinkers who contributed to this legacy of seeking meaning in history in
a philosophical mold (hence the term philosophy of history). This is extremely relevant to the
debate on both philosophy and history. Thus, the monograph is divided into three chapters. The
first aims to investigate the philosophical tradition regarding the theme of history, as in Plato,
Polybius, and the conception of classical history among the Greeks, as well as the contribution
to the theme in Herodotus and Thucydides, founders of Western historiography. Furthermore,
in the first chapter we will also understand the paths that led to the radical paradigm shift
between a cyclical view of history for the ancients and the linear providentialist and Christian
view of the medieval period in Saint Augustine. Furthermore, following the tracks of history in
the philosophical tradition, we will characterize the idea of progress in the replacement of
providence and salvation, but without questioning the linear view of time. The second chapter
seeks to show the contributions of Voltaire's theses to the idea of history, especially in his
historiography. Known as a philosopher-historian, Voltaire did not spare criticism of the
philosophical tradition for its neglect in recording, narrating, or even telling history, for
according to him, the true defects of history, as it has been written to date, are, on the one hand,
a mythical conception and interpretation of the past; on the other hand, the cult of heroes, to
which he is not at all inclined. Finally, in the last chapter, Rousseau's interpretation of the
philosophy of history gains fundamental precedents for thinking about the meaning of history
in modernity. Rousseau also does not deny his indignation with time, with the direction that
history has taken, which is why he elaborates his thesis on the decadence and decline of man,
which will culminate in the decline of history itself. The Genevan philosopher's struggle is to
unveil the degradation of man, showing his contemporaries the true motive behind progress, an
unprecedented progress that has contributed nothing to human welfare. Finally, we have two
conceptions of modern philosophy of history, but which essentially result in the same goal: the

search for meaning.

Keywords: History, Voltaire, Rousseau, Philosophy, Progress.
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1. INTRODUCAO

A Filosofia da histéria moderna a qual conhecemos ¢ pensada sob a oOtica de uma
reflexao ou compreensao do processo histdrico enquanto acontecimentos vinculados as acdes
humanas que conduzem e dao sentido ao destino do homem e da cidade numa abordagem
antropologica, ética e politica. A ideia de uma historia enquanto o seu sentido, € perfeitamente
compreensivel em uma concepcao atual e moderna, pois faz relagdo com questdes fundamentais
para o ser humano. Indagagdes estas que ndo existiam na antiguidade, e foi delineada pelo
pensamento moderno, em especial o periodo iluminista. A propria ideia de uma subjetividade
criou no homem um novo olhar para questdes sobre si, sobre o outro, e consequentemente isto
implicou em temas como o sentido da historia. Nao existe mais a possibilidade da historia ser
apenas um conjunto de acdes de diferentes homens ou apenas uma disciplina ao lado das outras.
Apesar dos dois sentidos ser amplamente aceitos pelos filésofos da historia. Alguns privilegiam
aspectos, procuram investigar os fundamentos que sustentam a atividade dos historiadores,
tentando conferir uma base teodrica solida a historia na condi¢do de forma de saber; outros
filosofos estdo interessados em questdes mais propriamente filosoficas e, do mesmo modo que
perguntam pelo sentido da vida, querem descobrir se a historia tem ou ndo tem sentido; outros,
porém, recusam essa alternativa e dizem que a velha pergunta acerca do sentido da histéria nao
tem hoje qualquer sentido, ja que a histéria chega ao fim.

Na contramdo dos que defendem a ultima alternativa, a intencdo deste trabalho de
conclusdo de curso, ndo € apenas apresentar os filésofos e movimentos teoricos relativos a
filosofia da historia. Mais importante do que este ou aquele autor, € estar atento aos problemas
que estdo sendo colocados, o que nos viabiliza a reflexdo sobre diversos temas que suscitam
em nosso tempo, como a falta de esperanca em um futuro que parece fechado, a ideia de
progresso ¢ novamente questionada, assistimos o fim da histdria ser cantada em prosa e verso.

Neste sentido, pensar a filosofia da historia por dois prismas de Voltaire e Rousseau -
consagrados por suas ideias e pensamentos nada convencionais -, nos respalda a investigarmos
como a tradigdo filosofica entendeu a historia, quais os erros comuns referentes a ela, e quais
os problemas que a histéria do progresso causou ao homem, resposta que Rousseau respondera
com afinco.

A partir de tais consideragdes, o primeiro capitulo incidira sobre os percursos que levou
a filosofia da histdria na tradigao filosofica, destacando a visdo dos antigos com o tema. Figuras

como Herodoto e Tucidides nos ajudam a pensar essa concepcao de “histéria”, nos mostrando
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como a antiguidade entendiam a relacdo de temporalidade, como escreviam suas historias, e
para além disso, existia alguma preocupacao de sentido na histdria para os antigos?

Ademais, apds a analise dos antigos, nas subsecdes investigamos relagdo da teologia da
histéria e sua influéncia para a filosofia da historia, desse modo, acompanhamos como Santo
Agostinho disserta sobre a ideia de tempo, reafirmando uma ideia de linearidade que mais tarde
¢ usada pelos modernos, com outros moldes e sem as amarras de um Deus que controla o tempo
e o destino.

O periodo que marca a ruptura da teologia da historia para a filosofia da historia € o
inicio do século XVIII, no qual é marcado por grande influéncia na literatura, arte € musica, um
periodo rico em produgdes intelectuais nunca vistas ao decorrer da histéria. E ¢ gragas aos
filosofos, que grande parte do que a histéria humana hoje pode desfrutar, foi fruto de uma série
de questionamentos, e batalhas que os pensadores sofreram para a sua consolidagao.

No itinerario dessa influéncia, no segundo capitulo deste trabalho iremos caracterizar a
filosofia da histéria em Francois Marie Arouet, conhecido como Voltaire, “o patriarca de
Ferney”. Filho de uma abastada familia parisiense, seu pai era tabelido, pagador de especiarias
e recebedor de multas na camara das contas, apesar disso, possuia uma pequena fortuna e
desejava ver o filho estudando Direito para tornar-se advogado na corte. Sua mae, Marguerite
Daumard, provinha da pequena nobreza de Poitou, porém, faleceu logo apos dar a luz a ele. Seu
irmao mais velho, Arnaud, destacou-se por se tornar seguidor do jansenismo, um culto
considerado herético pela igreja’.

Realizando o desejo do pai, pois, o filésofo francés cursa direito, mas abandonou logo
em seguida, e segue sua jornada ao insinuar-se na sociedade ociosa da aristocracia. Arouet
seguiu na vida literaria baseado em modelos de individualidade intelectual que herdou do século
XVII. Declarar a inten¢@o de ser um “homem de letras” nos primeiros anos do século XVIII
ndo permitia de forma alguma prever o tipo de figura transcendental moderno, para o jovem
burgués Voltaire, “homme de lettres” designava um tipo diferente de aspiracdo, a saber, a
ascensao social por meio do seu intelecto.

E inegavel o ostracismo que foi relegado pelos historiadores da filosofia a figura de
Voltaire. Pois, se por um lado a imensa bibliografia que Frederik Spear consagrou a Voltaire

\

(1966-1990) mostra a vastiddo dos estudos dedicados a sua obra, por outro, a mesma

' O jansenismo foi um movimento de carater dogmatico, moral e disciplinar, que assumiu também contornos
politicos; tendo sua origem apoiada nas ideias do bispo de Ypres, Comelius Jansen. Desenvolveu-se principalmente
na Franga e na Bélgica nos séculos XVII e XVIII, em reacdo a determinadas doutrinas e praticas no seio da igreja
catolica (Chantin, 1996, p. 10-20).
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bibliografia revela que muito pouco se estudou a rica relagdo de Voltaire com o século XVII,
sobretudo com o cartesianismo.

Segundo Elaine Martin-Haag, no movimento que oscila entre cartesianismo e
newtonianismo, Voltaire foi capaz de se afastar do pensamento cartesiano e fazer escolhas no
interior do newtonianismo que o conduziram ao pensamento da historia, a despeito e, em certa
medida, por causa da concepgdo da fixidez da natureza. Contra a interpretagdo segundo a qual
Voltaire ndo teria propriamente inaugurado uma verdadeira filosofia da historia, porquanto
ainda se manteria preso a concepgao cartesiana da atemporalidade e universalidade da razao,
Haag sustenta que Voltaire tem, sim, um pensamento da historia.

No percurso da historia de uma perspectiva moderna, entra em cena um filosofo
fundamental para pensar a filosofia da historia, mas dessa vez, sem pudor, € com um tom
“pessimista realista”, Jean-Jacques Rousseau, vai contra tudo aquilo que foi idealizado pelos
iluministas, ele, diferente do que pensava Voltaire e outros filésofos do iluminismo, como
Condorcet, entendia o progresso, o avanco da civilizagdo, o desenvolvimento das ciéncias e das
artes como um caminho para a decadéncia do homem e néo para a sua felicidade. E isto que
trata o terceiro capitulo desta monografia. Rousseau afirma em sua obra Discurso sobre as
ciéncias e as artes, de 1750, que as ciéncias e as artes contribuem para que o homem se afaste
da natureza e perca as virtudes que tinha quando era simples e rastico. Dai a preferéncia de
Rousseau por Esparta em detrimento de Atenas. Segundo Rousseau, Atenas era repleta de
artistas e filésofos, enquanto Esparta tinha verdadeiros cidadaos, cujas virtudes nao tinham sido
destruidas pelo refinamento e pela afetagdo que acompanham as artes.

Ao associar as artes e as ciéncias ao processo da civilizagdo em geral, culminando na
decadéncia, o genebrino no Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre
os homens, de 1754, disserta como o processo de civilizacdo, tdo elogiado pelos filésofos de
seu tempo, era responsavel pela desigualdade entre os homens. Rousseau mostra como o
progresso estabelece uma desigualdade tanto ao fazer os homens se distinguirem pelos talentos,
14 nas primeiras associagdes, quanto ao instituir entre eles uma divisao das tarefas e do trabalho
que acarretara mais tarde uma desigualdade enorme entre aqueles eu tém e os que nada
possuem.

A ideia de progresso defendida pelos filésofos modernos € undnime, nenhum deles viam
a impossibilidade de um tempo sem avancos. Voltaire ¢ Rousseau, foram autores que se
preocuparam em compreender a no¢ao de progresso; eles se dedicaram a captar o sentido das
mudangas por que passava o seu tempo. E neste sentido que a sofisticagdo das ciéncias e das

artes no século XVII e XVIII aparecia para Voltaire, como uma marca do progresso do homem,
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marca de um tempo melhor e mais refinado, enquanto para Rousseau, todo esse refinamento
significava, na verdade, uma decadéncia, compreendida como perda das qualidades naturais.
Além disso, ao mesmo tempo que Voltaire via o movimento historico como algo ora para frente,
ora para tras, ou seja, 0 movimento para esta ou aquela dire¢ao nao ¢ certo, podendo progredir
ou regredir conforme as circunstancias de cada tempo, Rousseau o via como algo inexoravel,
cujo sentido ndo pode mais ser revertido. Em outras palavras, ela ¢ signo de decadéncia, dai ser
preciso pensar uma sociedade que minimize os estragos que o progresso, entendido como
afastamento da natureza, causa.

Destarte, na conclusio deste trabalho, identificamos como os dois fildsofos modernos
(Voltaire e Rousseau), pensam de maneira distintas, mas relacionam suas ideias de maneira
pontual e critica. E através deles que podemos pensar uma auténtica filosofia da historia
moderna, cada qual a sua maneira de fazer filosofia, e de pensar a histéria, com suas concepgoes
nos trazem até aqui, € ndo perece ser em vao, pelo contrario, ¢ o sinal de que a filosofia moderna
muito contribui para se pensar a histdria, e de dois modos, emog¢ao e razdo, ou como pensa Guy

Endore, “coragdo (Rousseau) e o espirito (Voltaire)”?.

2 "0 Coragdo e o Espirito” refere-se a um livro de Guy Endore que conta a histéria das vidas paralelas de Jean-
Jacques Rousseau e Voltaire. O autor sugere que todos os pensamentos, todos os sentimentos, todas as a¢des na
vida de Rousseau foram ditados pelo amor, pelo 6dio e pelo ciume que Voltaire Ihe despertava.
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2. O DELINEAR DA FILOSOFIA DA HISTORIA NA TRADICAO FILOSOFICA

Comecamos a delinear a filosofia da historia recentemente, filosofia da historia ¢
moderna. A concepgdo que a filosofia toma para si sobre historia, ¢ uma ideia de filésofos do
século XVIII, ainda que em meados do século XVII, filosofos como Pierre Bayle?, ja dava os
primeiros passos, colocando questdes importantes para o historiador. Cassirer destaca que Bayle
nunca nos deu uma verdadeira filosofia da historia; a bem dizer, se consideramos a sua
concepgdo geral e suas premissas metodoldgicas, ele nem mesmo podia tentar oferecer uma
(Cassirer, 1992 p. 282). O primeiro a enveredar por esse caminho foi Giambattista Vico, na qual
pensava uma filosofia da historia por uma “teologia civil racional”, reivindicando a providéncia
de Deus diretamente com a historia. Apesar desta preocupagdo com a histéria ser delineada por
filosofos do periodo moderno, o olhar minucioso para a histéria advém de muito antes da
concepgdo moderna de filosofia da histéria, mas com outros modelos e outras preocupagdes.

Em Herdédoto (484 a 420 a. C), conhecido como pater historiae, cognominado que
recebeu de Cicero (106 e 43 a. C). O conhecido orador romano reconhece em Herddoto o
primeiro método historico para construir e explicar a historia dos povos e de seu tempo. Nas
primeiras sentencas das Guerras Pérsicas, Her6doto diz-nos que seu proposito € preservar
aquilo que deve sua existéncia aos homens, para que o tempo ndo elimine, e prestar aos
extraordinarios e gloriosos feitos de gregos e barbaros louvor suficiente para assegurar-lhes
evocacao pela posteridade, fazendo assim sua gloria brilhar através dos séculos.

Hannah Arendt, destaca que Herdodoto ao postular um método histérico ao narrar a
histéria, ver como evidente por si, a ideia de uma imortalidade no que tange a perpetuacao da
histéria, que envolve o homem por completo, € 0 Ser enquanto finito, agora toma posigao de
um “‘ser-para-sempre”, € a historia que o torna-se imortalizado, feito que s6 os deuses possuiam.

Além disso, Hannah Arendt reconhece que Herddoto nao diz muito sobre o assunto.

Seu entendimento da tarefa da historia - salvar os efeitos humanos da futilidade que
provém do ouvido - em rezava se no conceito € na experiéncia grega de natureza, que
compreendia todas as coisas que vém a existir por si mesmas, sem assisténcia de
homens ou deuses - os deuses olimpicos ndo pretendiam ter criado o mundo - e que
sdo, portanto, imortais (Arendt, 2022, p. 92).

% Bayle nasceu em Carla-le-Comte, hoje Carla-Bayle, na Franga, aldeia do congado de Foix, entre Pamiers e Rieux,
em 18 de novembro de 1647. Foi um filésofo cético e escritor francés, pai da tolerancia religiosa e autor do
“Dicionario Historico e Critico”, o livro mais popular na Europa no fim do século XVII e comego do século XVIII.
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O entendimento de Arendt sobre o tema historia ¢ ainda mais profundo, pois a autora
reconhece que o movimento historico comegou a ser construido a imagem da vida biologica.
Neste sentido, a imortalidade do homem repousa no fato de que a vida individual, uma bios,
com uma historia de vida identificavel do nascimento a morte, emerge da vida bioldgica, dzoé.

Com Herddoto, as palavras, os efeitos e os eventos — isto €, as coisas que devem sua
existéncia exclusivamente aos homens — tornaram-se o contetido da historia. De todas as coisas
feitas pelo homem, estas sdao as mais futeis.

O século XVIII marca um importante capitulo para a filosofia da historia, ¢ neste
periodo que ela se consolida e ganha novas perspectivas aos moldes da modernidade, ou seja,
ela dar novos rumos ao percurso da historia, o que permite um novo sentido. Segundo Ricardo
Terra, “no século XVIII a filosofia da historia se constitui no confronto de uma concepgao linear
de histéria com outra ciclica” (Terra, 2022, p. 21)*. O Jogo que agora acompanha a filosofia a
partir desse momento ¢ a nog¢do de progresso atrelada a historia, isso torna-se visivel e
abrangente a medida que a concepgao linear de historia suplanta a ciclica. Nao ha com precisao
uma datacdo do inicio da filosofia da historia, alguns acreditam que se deu na concepg¢ao cristao
de temporalidade, outros s6 encontram parametros e condi¢des de reflexdo sobre a filosofia da
histéria no século XVIII quando se tornou possivel pensar o progresso indefinido no futuro.

A obra Historia e providéncia, de Edmilson Menezes, Humberto Guido e Maria das
Gragcas de Souza, afirma que a filosofia da historia teria surgido da busca por respostas no final
do século XVII, quando a Inglaterra fez uma revolu¢ao, derrocando seu rei. Segundo os autores,
0 absolutismo mondarquico passou a ser questionado e a historia ndo estaria mais se repetindo.
Desta forma, a busca por respostas na histdria teria acontecido nesse contexto, dando inicio a
filosofia da histéria. A comparagdo entre antigos € modernos, oriunda do Renascimento, teria
trazido, para os pensadores do século XVIII, a ideia de progresso, ja que eles entendiam que
suas artes e ciéncias estariam num processo de aperfeicoamento em comparagdo com gregos €
romanos.

Para concretizar a mudanga que o iluminismo francés causa na sociedade de sua época
e consequentemente na historia, o maior empreendimento do século XVIII, a Enciclopédia, seré
a detentora na propagagdo de conhecimento e criticas aos dogmas religiosos, em textos
elaborados por homens defensores das luzes. Voltaire faz parte deste empreendimento, ¢ nele
que o filésofo escreve seu verbete Historia, o prisma de uma ideia sobre a filosofia da historia

otimista em rela¢do ao progresso da humanidade.

4 0O texto em questdo ¢ um artigo do professor Ricardo Terra, que encontra-se em um livro de Kant, da Editora
Martins Fontes, livro que conta com tradugdo e organizagao do professor Ricardo Terra.
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A sociedade europeia do século XVIII estava fascinada pelo espirito do progresso
fincado pelo iluminismo. A partir desse momento, uma renovagao de outra ordem que ndo ¢ a
da igreja e nem o poder absolutista comega a emanar, o proprio homem direcionado pela
racionalidade coloca-se no mundo como o senhor de si, do agir conforme a magnitude de seu
pensamento, sem interferéncia de divindades.

A visdo iluminista da historicidade mostra que o verdadeiro cerne da “nova historia”
proposta pelos iluministas estava na fé que depositavam no progresso. Nesse viés, para eles a
histéria ¢ “uma historia que ensina pelo exemplo”, pois a historia € a propria experiéncia, € o
que designa Voltaire, na qual mostra a histéria como um estudo racional do desenvolvimento
da cultura, um conhecimento que avanga, porque cada geragdo pode se apoiar na experiéncia
da antecessora.

Para além disso, a filosofia da historia enquanto um sentido para a historia vai muito
além da tradi¢do filosofica francesa, ela ganha novas camadas com Kant. Sendo um filésofo
moderno, ele ndo fez da historia seu tema principal, mas é possivel identificar na filosofia
kantiana uma questao do sentido da historia como determinante para a dimensao pratica de sua
filosofia, ou seja, suas reflexdes sobre a moral, a politica e o direito. O ponto de partida de Kant
baseia-se nas ideias iluministas, sobretudo na ideia de progresso, € de que o homem esclarecido
¢ um sujeito autdbnomo, livre capaz de guiar a si mesmo sem que nada lhe seja imposto, pois
tem consciéncia do seu papel na histéria. Segundo Ricardo Terra (2022, p. 53) a concepcao da
filosofia da histéria dominada pelo progresso estd em profunda concordancia com outros
aspectos do pensamento politico e juridico kantiano.

Exemplos como Kant ndo ¢ com intuito de privilegiar o autor em detrimento de tantos
autores importantes para este debate, mas ¢ s6 uma ilustragdo de como a filosofia da historia
toma precedentes ainda maiores, sem falar de toda problematica levantada sobre o tema por
filésofos contemporaneos, ora ja citado, como Hannah Arendt. Levando em consideragdo a
delimitagdo do tema deste trabalho, na qual se detém em dois autores modernos, ou seja, do
século XVIII, iremos colocar como representantes da filosofia da historia na tradigao filosofica
os autores acima, mas reconhecendo que a filosofia da historia € um campo aberto para debates

e que na propria tradigdo filoso6fica muitos sdo seus expoentes.

2.1 A ideia ciclica de historia no pensamento grego

“QOs pais da historia foram os gregos”, esta é a frase que abre o primeiro capitulo do livro Uso e

abuso da histdria de Finley. O conceito original de iotopia (historia) entre os gregos ndo se
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baseava na reflexdo sobre a natureza do tempo, em outras palavras, ndo existia uma ordem
cronoldgica, uma preocupagdo com o tempo ao qual conhecemos nos dias hodiernos.
Etimologicamente, o termo significa “pesquisa, informagdo, relato”. Herddoto, o “pai da
histéria” da importancia a investigacao dos fatos que pretende narrar a sua atitude, apresentada
pelo verbo histored, na qual demonstra que a sua funcdo primordial é buscar as narrativas dos
eventos, relatar o que vé e ouve em suas viagens e pesquisas, € assim preservar os fatos mais
memoraveis para transmiti-los a posteridade, era isto a preocupacdo € o compromisso de
Her6doto, um pacto com a memoria, pois relatar fatos ¢ relatar a historia.

Na analise de Gagnebin sobre o inicio da historia, a autora elenca trés aspectos sobre as
praticas narrativas de Herddoto e Tucidides, a saber: a constru¢do da memoria do passado, a
questdo da causalidade e a posicdo do narrador. S@o estes trés aspectos que emitem a uma
concepg¢do subjacente, explicita ou implicita, das relagdes entre o tempo da histéria dita “real”
(o conjunto dos acontecimentos, Geschichte, em alemdo) e o tempo da historia contada (a
narra¢do dos acontecimentos, Geschichte, mas também Erzahlung), isto €, a dinamica temporal
que preside a historia enquanto saber (disciplina, “ciéncia”, em alemao também Historie).

O que esta se delineando com Herddoto ¢ um novo modelo de narrar a histdria, o pai da
histéria s6 quer falar daquilo que viu ou daquilo de que se ouviu falar. Desse modo, Herddoto
quer apresentar, mostrar (apodexis) aquilo que viu e pesquisou. Trata-se, entdo, de um relato de
viagem, de um relatorio de pesquisa, de uma narrativa informativa e agradavel que engloba os
aspectos da realidade dignos de meng¢ao e de memoria. Herddoto fala daquilo que ele mesmo
viu, ou daquilo de que ouviu falar dos outros; ele privilegia a palavra da testemunha, a sua
propria ou a de outrem.

No limiar do pensamento grego, a ideia de um tempo ciclico descende de antigos mitos
cdsmicos, na qual ndo possuem uma datacdo certa, mas que influenciaram e fez nascer grandes
sistemas filosoficos a partir dessa visdo de mundo. Em outras palavras, ndo existe em Herddoto,
como no pensamento grego em geral, um lugar para uma ideia de progresso historico linear.
Existe sim, a certeza de que qualquer excesso, mesmo um excesso de felicidade, deve ser
castigado, pois coloca em questdo o equilibrio cosmico. Nesse sentido, reina em Herddoto um
principio de causalidade profundamente grego.

A ideia de historia no periodo cldssico no que tange a temporalidade ¢ bastante diferente
do conceito atual de historia. Encontramos em Herodoto e Tucidides um desenvolvimento da
cronologia e da genealogia. A primeira esta preocupada exclusivamente com o estabelecimento
de sistemas de contagem e sistematiza¢do de periodos e eventos, como no caso da contagem

dos anos através do calendario olimpico, elaborada por Timeu (c. 356 — 260 a.C), e de certa
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forma ¢ reproduzida através da oralidade. Com a segunda, temos um outro cenario, pois ela ¢
caracterizada pelo relato da tradicdo de feitos heroicos, misturando lendas e mitos, da qual a
Teogonia de Hesiodo (c. 700 a.C) ¢ o melhor exemplo. Jeane Marie Gagnebin em seu texto As
lagrimas de Tucidides, destaca que Tucidides percebe que a oralidade tratada por Herddoto esta

cedendo lugar para a escrita.

Tucidides reivindica a escrita como meio de fixacao dos acontecimentos, fazendo da
imutabilidade do escrito uma garantia de felicidade. Varias vezes, ele se define como
sendo um syggrapheus, aquele que escreve (graphein) junto (sun) aos acontecimentos,
titulo que também se aplica aos juristas redatores de projetos de lei ou de contratos
precisos entre cidaddos (Gagnebin, 1997, p. 30).

Nesse sentido, para Tucidides, o tinico remédio para evitar a emancipagao do passado ¢
deixar resolutamente os encantos da oralidade, das palavras que voam de boca em boca,
incham-se de desejos e paixdes e chegam cheias de historia inverificdveis. Desse modo, a
oralidade e a escrita se embatem, pois no que tange a oralidade do texto lido, uma vez
professada, contrapde-se a escrita, na qual precede de uma técnica mais rigorosa e, ¢ respaldada
por um leito que com paciéncia se debruga sobre o texto.

Ademais, o texto de Hesiodo no qual foi referido € o primeiro exemplo de narrativa
centrada na importancia do decorrer do tempo, ainda que ndao adquirida de caracteristicas de
obra historica -j4 que ndo ha compromisso sistematico com o relato “verdadeiro” em oposi¢ao
ao mitico. E também um tipico representante da associagfio entre o pensamento greco-romano
e tempo ciclico opostos ao tempo linear judaico-cristao.

Em outro texto de Hesiodo, Os trabalhadores e os dias, existe uma sucessao de cinco
racas ou idades dos homens: a primeira e mais elevada ¢ idade de ouro, na época de Cronos, na
qual ndo existia a velhice. Depois surge a idade de prata, quando os homens, insolentes perante
os deuses, viviam cem anos na infancia, mas morriam logo apos a adolescéncia. Segue-se a
idade de bronze, estritamente associada a guerra, e a idade dos herdis (a raga de herois ndo tinha
comeco na historia: ela simplesmente foi feita por Zeus. E ndo tinha fim, ndo sofrera transi¢ao
para o estdgio seguinte, o contemporaneo. Alguns dos herdis foram destruidos diante dos
portdes de Tebas e na Guerra de Trdia), também de carater belicoso, mas justa ¢ valorosa. A
idade de ferro seria a propria época de Hesiodo, em que os homens trabalhavam dia e noite e
envelheciam rapidamente. Ainda uma raca futura € prevista, raga esta em que os homens ja
nascerao de cabelos brancos e ndo terdo vergonha ou respeito.

A introdug¢do de Os trabalhos e os dias contétm um dos mais famosos relatos
primitivistas, a narrativa do declinio do homem da idade de ouro do passado em varios estagios,

cada um simbolizado por outro metal: ao ouro sucede-se a prata, em seguida o bronze ou o
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cobre, e finalmente o ferro (a era presente). Mas a visdo de Hesiodo ndo ¢ de degeneracao
progressiva, de evolucdo, ao contrario. Cada raga humana (Hesiodo fala de ragas, gene, nao de
idades) ndo evolui até a seguinte; ela ¢ destruida e substituida por uma nova criagao. Nenhuma
das ragas existe nem no tempo nem no espaco. As racas humanas sao atemporais como a Guerra
de Troéia: tanto em relagdo ao futuro quanto ao passado. E assim Hesiodo pode lamentar: "eu
ndo queria estar entre os homens da quinta geragao, e sim ter morrido antes ou nascido depois"
(Hesiodo, 2012, p. 81).

Pensar a histéria enquanto um processor de formacgdo, seja ele social, politico,
econdmico, ¢ sobretudo entender o papel da formagdo do pensamento histérico grego, e
principalmente da formagao balizada nas obras platdnicas. Sobre isto, Gerson Pereira Filho em
sua obra Uma filosofia da historia em Platdo, destaca minuciosidades na obra de Platdo
enquanto um “sentido historico” e até mesmo de um principio de teorizagdo sobre a historia nos
dialogos.

[..] Encontramos esse sentido historico na leitura que a obra platdnica faz das acdes
humanas propriamente ditas, do processo de mudancas, da evolugdo dos
acontecimentos, das rupturas, agdes e transformacdes presentes na realidade grega. A
obra platdnica também permite que se veja ali o entrelagcamento dos acontecimentos
gregos numa concep¢ao de passado e presente ou até mesmo de projecdo do futuro

histérico possivel, apresentando-nos possibilidade de interveng@o no devir (Pereira
Filho, 2009, p. 51).

A proposta de Gerson Pereira Filho ndo € anacrénica no que tange a ideia de sentido
para a filosofia moderna, pelo contrario, a interpretagado ¢ de que Platdao ndo se ateve ao dominio
pleno dos objetos e conceitos em relacdo a historia, mas as obras platonicas lagam bases que
denotam, sobretudo, ao buscar compreender as razdes da evolucao e da decadéncia dos modelos
das cidades, reconstruindo o devir e projetando nesse devir um futuro, as vezes, utdpico e ideal;
outras vezes, historico e realizdvel. Mas apesar do esfor¢o de uma interpretagdo de filosofia da
historia em Platdo, ndo existe tal feito. Ndo ¢ a proposta da filosofia platonica de pensar a
histéria, isso precisa ser delineado para ndo causa ma interpretagdo no que tange o tema
defendido neste trabalho.

Nada que o periodo antigo criou ¢ irrelevante para o tema da filosofia da historia, o
proprio conceito de homem bom que persegue a acdes virtuosas, pela “bravura”, segundo a
visao de Snell, ¢ responsavel pela indicacdo do valor humano e de suas acdes no curso da
histéria grega desde Homero, pensada por Platdo, e prosseguindo no pensamento posterior. Este
proposito moral, “ser bom”, justificaria as agdes humanas na cidade e promoveria as mudangas

necessarias para se atingir a felicidade e a perfeigao.
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A tradigdo classica de filésofos e pensadores consagrou a diversidade de ideias em
relacdo ao tempo. Pode-se facilmente mencionar a concep¢ao temporal dos estoicos, baseada
na visao pitagérica do universo. Denominaremos essa concepgao de ciclo do universo, essa
ideia esta relacionada com a teoria matematica da perfei¢cdo do circulo, da imutabilidade ideal
e harmoniosa presente no mundo. Nesse sentido, a mudanga para os estoicos ¢ inerente a uma
permanéncia que sempre se repete, mesmo que haja um progresso, nada do que nele resulta ¢
essencialmente valido.

Um outro modelo para se pensar a ideia de tempo ¢ conhecida como tempo ciclico
diretamente vinculado a histéria. E neste modelo que pode ocorrer como um ciclo das
instituicdes politicas de Polibio, ou dentro da existéncia de um determinado império, cidade ou
influéncia de alguma cidade-estado, ou seja, sempre em torno da acdo do poder.

Alguns estudos de Bodei (2001) e Léwith (1990) indicam que Polibio seria o tinico autor
que, no mundo antigo, escreve a historia com base em uma perspectiva universal. De fato, para
eles, os acontecimentos e historia particulares de cada povo devem ser revistos a partir de uma
perspectiva mais ampla, pois passam a ganhar sentido a partir de um objetivo ou meta que foi
realizado na histéria, a saber: a instauracdo do Império Romano. Na visdo de Polibio,
anteriormente aos fatos que conduziram a formacdo desse império, os acontecimentos das
varias partes do mundo eram claramente isolados uns dos outros, independentes quantos aos
planos, as consequéncias e ao cenario. Dado que os acontecimentos se desdobravam para uma
unica finalidade, entdo, pensa Polibio, ¢ necessdrio também que o “historiador recolha para os
leitores, numa visdo unitdria do conjunto, os varios atos mediante a quais o acaso levou a cabo
as coisas do mundo” (Bodei, 2001, p.17), de modo que a histéria humana alcanga, assim, um
sentido universal. Contudo, essa historia politica que Polibio escreve também ndo aponta para
um interesse no futuro, pois também para ele, assim como para Tucidides, a histdria se repete
de maneira ciclica, como as estagdoes do ano ou o movimento dos astros. Para Polibio, a historia
descreve um movimento giratorio, um ciclo de revolugdes politicas, mas € guiada ndo pela

necessidade, mas pelo acaso ou fortuna.
2.2 A concepcio linear de historia nos medievais e a aceitacio pelos modernos
A ultima teologia da historia segundo o modelo Agostiniano € Discurso sobre a historia

universal (1681) de Bossuet, fazendo a transi¢do para o Ensaio sobre os costumes e o espirito

das nagoes (1756) de Voltaire, a primeira filosofia da histéria. A inauguracdo da filosofia da
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historia foi uma emancipagao da interpretacdo teologica. Ela ¢ antirreligiosa por principio. Em
outras palavras, a filosofia da historia ¢ marcada pela libertagcdo da teologia da historia.

Apesar da filosofia da historia tornar-se, em grande parte, herdeira da teologia. Fosse a
escatologia crista modificada sob a forma de progresso secular, fossem elementos gnosticos e
maniqueistas subjacentes ao dualismo de moral e da politica, ou ainda a entdo recente legalidade
das ciéncias naturais aplicadas a historia, tudo isso contribuiu para formar a consciéncia
historica do século XVIII.

A contribuicao da teologia da histéria para com a historia no que tange pensar sobre o
sentido dela, é algo relevante no sentido historiografico, pois a empreitada de Agostinho em
refutar a visao paga do “eterno retorno” nos levou a pensar para além do que estava posto, €
que mais tarde a filosofia toma para se na definicao de filosofia da historia. Uma apropriagdo
no sentido de pensar uma ideia de linearidade em relagao ao tempo. Isso muda por completo a
relacdo do individuo com a historia.

Agostinho ndo subsistiu a ideia de um tempo ciclico por uma linha reta rumo a um
progresso, mas sim pela cruz do Ressuscitado que, cravada na historia, a defende em duas,
provocando os homens a decisdo da fé que € a Unica que qualifica sua existéncia no tempo e
para a eternidade: o que estd no cerne da teologia agostiniana da historia ndo € o progresso do
homem rumo a um futuro ideal, mas a sua peregrinagao na fé¢ rumo a visao, o decidir-se por
Cristo, que dé sentido e beleza a vida.

A interpretacdo da histdria €, em ultima anélise, uma tentativa de entender o sentido da
historia como o sentido do sofrimento pela ag@o historica. O sentido cristdo da histdria, em
particular, consiste no fato mais paradoxal de que a Cruz, esse sinal da mais profundo

ignominia, pdde conquistar o mundo dos conquistadores ao se opor a ele. Segundo Karl Lowith:

Em nossos tempos, cruzes foram carregadas em siléncio por milhdes de pessoas; e se
algo justifica fica pensamento de que o sentido da historia deve ser entendido em um
sentido cristdo, esse algo € esse imenso sofrimento. No mundo ocidental, o problema
o sofrimento foi enfrentado de 2 maneiras diferente: pelo mito de prometeu e pela fé
em Cristo — um, rebelde, o outro, servo. Nem antiguidade nem o cristianismo se
entregaram a ilusdo Moderna de que a histéria pode ser concebida como uma
revolugdo progressiva que resolve o problema do mal por meio da sua eliminagdo
(Lowith, 2024, p. 18).

Para um homem como Agostinho, toda a nossa discussdo sobre o progresso teria sido
insignificante. Pois, do ponto de vista cristdo, ha apenas um progresso: o avanco em dire¢do a
uma distingdo cada vez mais nitida entre f€ e descrencga, descrenga Cristo e anticristo. Apenas

duas crises de real importancia: Eden e Calvario. E apenas uma ordem mundial: a dispensacao
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divina, ao passo que a historia dos impérios “corre solta em uma variedade interminaveis de
prazeres estupidos”.

A empreitada da historia no periodo medieval ¢ consolidada em grande parte, como viu-
se, por Agostinho, mas vale destacar a contribuicdo de seu aprendiz Paulo Ordsio, um
importante nome no debate entre pagaos e cristaos. Ele, um “romano cristao”, ao longo da vida
escreveu trés obras, dentre as quais sobressai a Historiae Adversus Paganos. Trata-se de um
dos livros com mais repercussao da historiografia na passagem da Idade Antiga a Idade Média,
bem como da hispanica de todos os tempos. Além disso, ¢ o escrito no que o autor da ao
manifesto a sua metodologia historica. E basicamente uma narragio historica, dos primeiros
tempos até o momento que viveu, embora dando um papel proeminente aos povos pagaos.

A histdria, tanto para Ordsio quanto para Agostinho, ¢ uma histdria de salvacdo pelo
simples fato de ser a historia de uma raca pecadora, que usou sua Liberdade contra seu criador.
Uma vez que o homem estd manchado pelo pecado original, a histéria de sua salvagdo nao pode
ser se nao uma historia de disciplina e castigo, que ¢ tdo justa quanto misericordiosa. Para um
crente cristdo como Agostinho e Ordsio, a historia secular ndo ¢ dotada de sentido em si mesma,
mas ¢ um reflexo fragmentario de sua substancia supra historica, a historia da salvacdo, que ¢
determinada por um inicio, um centro € um fim sagrado.

Em Santo Agostinho se caracteriza uma teologia da historia que mais tarde serve de
referéncia para a filosofia da historia moderna no que tange a linearidade do tempo. A
caracterizagdo de um viés historia/teologico € revelado na figura de duas cidades. Nos livros
XV a XVIII do tratado Sobre a cidade de Deus, o autor faz uma releitura do desenvolvimento
da historia da humanidade a luz de dois conceitos metafisicos: o do bem (cidade de Deus), que
significa a presenca de Deus na historia, e o mal (Cidade terrena), o que significa a
desobediéncia a Deus por parte dos homens.

Segundo Marco Vannini, a ruptura entre a filosofia antiga e a moderna no que concerne
a concepgao de tempo, de homem e de histéria deu-se na divisdo dessas duas cidades, € uma

universalidade.

Est4, mais uma vez, que é aqui, nessas paginas da cidade de Deus, o verdadeiro fim
da classica e o inicio da moderna concepgdo do tempo, do homem e da histéria. E
aqui, no fundo, a origem daquela convic¢do progressiva, mais ou menos subterranea,
que permeia o homem moderno e que esta esparsa, de varias formas, nas diversas
teologias e filosofias da historia (Vannini, 1989, p. 130).

Mais do que dividir a histéria da humanidade em dois grupos, a teologia da historia
agostiniana pressupde uma nocao de hierarquia entre as duas cidades, sendo uma — a cidade de

Deus - superior a outra — a terrena -, passando, portanto, a ser aspiragao ou ideal a ser atingindo
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pela segunda, o que da, assim, um carater idealistico ou utopico ao modelo de sociedade
(Civitas) por ele proposto.

Além da consolidacdo de Agostinho na idade medieval, anos depois o fascinante e
complexo Joaquim de Fiore (c.1130-1202) elabora uma teologia da histéria fundamentada na
concepeao trinitdria (as suas teorias foram condenadas pela Igreja da época) e em uma original
interpretagdo dos textos biblicos. O abade calabrés, cuja influéncia € vista nas reflexdes de Vico
e de Comte, nos movimentos dialéticos de Hegel e Mark ou nas teorias que defendem a ideia
de progresso no devir historico, distingue na historia trés estados que correspondem as trés

pessoas da trindade. Sobre isso, Pecoraro destaca:

A fase do pai, a primeira, ¢ aquela do antigo testamento e da submissao a lei, que vai
da criagdo até Jesus Cristo. A segunda era, que Joaquim acredita que esteja para
concluir se na época em que escreve, ¢ a do filho, do novo testamento, da libertagdo
da graca e da consolidacdo da igreja e das suas instituicdes essa sera seguida pela era
do espirito, a terceira e ultima da histéria humana, que representa um progresso real
em relagdo as outras duas e na qual as promessas de salvacdo serdo cumpridas e se
consumara o fim providencial de amor, paz e justica (Pecoraro, 2009, p. 15).

Joaquim de Fiore considera o curso da histéria como uma sequéncia ordenada e
ininterrupta de acontecimentos que ¢ marcado por transi¢des para épocas superiores, cada qual
possuindo a sua propria verdade, embora uma supere e suplante a outra ao longo do caminho
em direcdo ao fim preestabelecido. Essa visdo altera alguns pontos centrais da teologia da
histéria de Agostinho.

A excecio de Joaquim de Fiore e de alguns debates menores, o interesse da Idade Média
pela teologia da histéria € um tanto escasso. Sdo os ataques dos averristas, que, retomando a
filosofia de Aristoteles, defendem a tese da perenidade do mundo e do tempo, a provocar a
primeira grande crise na concepg¢do providencialista cristd. Na Renascenca, o modelo ciclico de
historia volta a ocupar um lugar fundamental. A critica da visdo linear deve menos ao renovado
interesse pelo pensamento da antiguidade (Polibio, por exemplo) do que a afirmagdo da
centralidade do homem do universo.

A concepcao linear retorna ao auge no final do século XVII com a obra de Jacques
Bossuet (1627-1704), que como vimos, ¢ o alvo de Voltaire nas criticas em relacdo a historia.
Bossuet retoma as teses de Agostinho e sentencia que a historia da humanidade ¢ orientada pela
providéncia e direcionada para uma tnica finalidade.

Para a contribuicdo do pensamento historico na modernidade, além de Bossuet, o
filosofo italiano Giambattista Vico (1688-1744), publica sua obra intitulada Ciéncia

Nova (1725), na qual constitui um esfor¢o pioneiro para aplicar um método rigoroso ao estudo
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da evolucao das sociedades humanas, buscando compreender a “natureza comum das nagdes”.
Além disso, ela ¢ um modelo de historia, uma “teologia civil racional da providéncia divina”.
Vico, diferente de autores do século XVII, como Bacon, nao se propde em discutir o processo
de transi¢ao dos tempos medievais para os modernos.

E importante observar que a existe uma linha ténue entre Bossuet ¢ Vico no tema da
historia. Bossuet, com sua visdo teoldgica, via a histéria como guiada pela providéncia divina,
enquanto Vico, embora reconhecendo a influéncia da providéncia, defendia a importancia do
estudo da historia como um processo ciclico e com leis proprias e, embora sustentando a teoria
dos ciclos, Vico acrescenta um elemento fundamental: os homens sdo diferentes nas diferentes
fases da Historia. Nesse sentido, as nagdes se modificam, porque os homens se transformam.

O esforgo do fildsofo italiano € em questionar se ha um padrao na histdria, se a natureza
humana ¢ igual em toda parte e como podem ocorrer as mudangas sociais. Sdo questionamentos
que abrem caminho para reflexdes que fazemos até hoje sobre a historia e a civilizagdo. E para
responder a essas inquietacdes, Vico entendendo a histéria como guiada pela Providéncia
Divina, mas ndo de forma determinista; ela atua através das causas segundas, que sdo as
proprias a¢des humanas, preservando o livre arbitrio e a criatividade humana (uma critica
implicita ao racionalismo cartesiano). Propde uma teoria inovadora do desenvolvimento
histérico, ndo linear, mas ciclico. As nagdes, segundo ele, percorrem um ciclo (corso) composto

por trés eras (idades), sobre isso, o historiador inglés Peter Burke elenca:

A idade dos deuses foi simplesmente a idade em que os homens “pensavam que cada
coisa era um Deus ou era fabricada ou feita por deus”. A idade dos heroéis era heroica
apenas no sentido ambiguo ou irdnico, uma vez que Vico a definiu como uma idade
em que a forga era o direito. (...) A terceira idade, a do homem, da razdo, da civilizagdo,
¢ aquela que Vico parece mais a provar (Burke, 1997, p. 67).

As trés idades de Vico sdo “ciclo”, no sentido de que formam uma sequéncia necessaria
que pode ser encontrada em diferentes partes do globo e também no sentido de que sua
sequéncia (corso) ¢ seguida por uma espécie de recorréncia (ricorso). Essa concepgao ciclica,
porém, ndo exclui a ideia de progresso.

A importancia de Vico no debate da historia para os modernos, dar-se pela sua influéncia
mais tarde em autores como Kant e Hegel no que tange a ideia de agdes humanas. Além disso,
aideia de Vico em relacao a ideia de um tempo ciclico orientado por um plano providencial nao
significa a nega¢do da finalidade, do sentido da historia. Pelo contrario, em uma época na qual
a sociedade se torna tao supercivilizada a ponto de os homens ndo conseguirem mais se entender

e arazao, enquanto calculo e busca de utilidade, transforma-se em opressao e dominio, o retorno
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a barbarie, a uma idade de imaginagdo criativa (“poética”, como diz Vico), salva o homem da
autodestrui¢do racional.

Para além do que professa idade média, o surgimento do cristianismo, atrelado a uma
ideia judaico-crista de tempo, coloca na figura de Deus uma posi¢ao de condutor da historia, ¢
“Deus que dirigiu o curso da historia”. Apesar da perspectiva da queda do homem, toda historia
humana, seja ela da Babilonia ou de Roma, é essencialmente a mesma, pois tudo que foi
construido pela mao do homem cai e termina com o passar do tempo. Tal afirmacao ¢ valida,
mas Roma caracteriza um outro estagio do que venha a ser um exemplo de poder e decadéncia.
O império Romana, ¢ tida como uma escolhida por Deus, o senhor deu poder a ela, o senhor a
fez prosperar, isso mostra que a perseguicao aos cristdos no periodo romano, fez o império

manter-se longe dos males de seu tempo, sobre isso, Lowith destaca:

Respondendo a acusagdes dos pagdos de que os tempos atuais, isto é, os tempos
cristdo, nos quais a adoragdo dos deuses pagdos foi negligenciada e suprimida, Estdo
cercados de calamidades como nunca visto antes, enquanto Roma prosperou durante
a perseguicdo dos cristdos, ocio argumenta, primeiro, que os registros da histéria
mostra que a ruina da guerra, a queima de cidades, a escravizagdo de provincias
inteiras, a pilhagem de riquezas, o saque de rebanhos, o roubo dos mortos e a
escraviddo dos vivos, a fome as doengas as inundagGes e os terremotos-em suma,
todas as misérias e calamidades que constituem a historia-substituiram desde entdo;
e, em segundo lugar, que, se uma comparagdo justa for feita entre o passado e O
Presente, os tempos cristdos estdo muito menos afetados por esses males (Lowith,
2024, p. 287).

A modernidade, em especial o século XVIII foi responsavel por marcar a questao
conflituosa da teologia da histdria e da filosofia da historia. Voltaire com seu método empirico,
questionou Bossuet e Agostinho, afirmando que eles ndo representam uma teoria da historia
verdadeira, sua critica vai além, criticando toda tradi¢do filosofica pelo descaso com a historia.
O periodo moderno agora desperta de um sonho secular de progresso, o que substitui a fé na
providéncia.

Vale destacar, que a separagdo provocada pelo cartesianismo entre filosofia e teologia,
isto ¢, a exclusdo da histéria do canon cientifico, abre uma lacuna interpretativa ao descreditar
o discurso verdadeiro a historia, fazendo com que ela, assim, careca de uma unidade capaz de
agregar a dispersdo inevitavel sempre presente em cena €, a0 mesmo tempo, incapacitando o
fornecimento das condi¢des para qualquer producdo de um raciocinio definitivo sobre a
trajetoria dos humanos. Sendo a historia o locus no qual se desenrolam os movimentos
espirituais que geram a comunicagdo da verdade, ¢ somente por uma elaboracao subjetiva que

se desvela a unidade da histéria, a qual deve ser, entdo, encontrada, de agora em diante, na
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realidade historica ela mesma ou uma outra instancia espiritual, j& que filosofia ndo pode lhes
fornecer os elementos para uma tal elaboracao.

Ao que parece, essa face filosofica € vislumbrada no século XVII, ela sinaliza com
clareza, nitidez, uma posicao radical entre historiador e o fildsofo: de um lado, o labor paciente
daquele que, submisso a mil sujei¢des, reconstitui passo a passo uma imagem do passado que
sempre serd fragmentaria, imperfeita, muita das vezes, incerta; do outro lado, o filosofo,
impaciente com os grandes periodos, cheio de desprezo pela acumulagao dos conhecimento de
fato, de uma minucia, com frequéncia, aos seus olhos, inepta, ¢ o que destaca Henri-Irénée
Marrou.

Voltaire em sua obra O pirronismo da historia descreve sua critica a Bossuet de forma
contundente. Ele tinha em mente dois pontos em relagdo a critica a Bossuet: primeiro, que a
historia universal de Bossuet ndo ¢ universal e, segundo, que a providéncia ndo ¢ evidente no
curso empirico da historia. Desse modo, ele apontou que a historia de Bossuet se refere apenas
a quatro impérios da antiguidade, representando-os principalmente em sua relagio com os

judeus, como se o destino dos judeus fosse o centro de interesse e sentido.

O que mais admiro em nossos compiladores modernos ¢ a sabedoria e a boa-fé com a
qual nos provam que tudo o que aconteceu outrora nos maiores impérios do mundo
so se deu para instruir os habitantes da palestina. Se os reis da Babilonia, em suas
conquistas, atacam de passagem o povo hebreu, ¢ unicamente para corrigir esse povo
de seus pecados. Se o rei a quem se chamou Ciro se assenhora da Babilonia, ¢ para
dar alguns judeus licencga para ir para casa. Se Alexandre é vencedor de Dario, é para
estabelecer alguns roupas-velheiros judeus na Alexandria. Quando os romanos
anexam a Siria a sua vasta dominagao e englobam o pequeno distrito da Judeia ao seu
vasto império, ¢ novamente para a instru¢ao dos judeus. Os arabes e os turcos chegam
apenas para castigar esse povo adoravel. Devemos admitir que eles tiveram uma
excelente educagdo: ninguém jamais teve tantos professores. Isso mostra como a
histéria é direcionada a propositos (Voltaire, 2007, p. 13).

Voltaire era um defensor do progresso. Ele acreditava em um progresso moderado,
interrompido por periodos de regressdo e sujeito ao acaso, na medida em que a razdo nao
prevalecesse. Essa sobriedade de julgamento o distingue das expectativas entusidsticas de
Condorcet e o separa da esperanga cristd em uma perfeicao final.

A nocgao de progresso ganha notoriedade no século das luzes, o que causou um enorme
conflito com a igreja, aos poucos ela via suas ideias e concepgdes religiosas se esfacelando.
Nao haveria a possibilidade de uma negociacao entre igreja e o progresso historico que defendia
o século XVIII na personificacao dos filésofos do iluminismo, em sua grande maioria contra a
igreja e contra a intolerancia, fildsofos como Voltaire ¢ a forte representagao do tema tolerancia,

e do fanatismo religioso que assolava a Europa do século XVIIIL.



27

A filosofia da histdéria era o poder que tornava evidente a consciéncia elitista dos
iluministas. Era o poder que os “iluminados” partilharam com o iluminismo como um todo. A
filosofia da histdria era a rutura, pois dispunha de uma consciéncia enquanto a busca de uma
“verdade”, dessa vez, ndo uma verdade baseada na tradi¢ao, e na memoria da igreja, mas a
verdade que liberta a historia dos povos das amarras de um passado nebuloso, que omitiu o real
e privilegiou por séculos os mitos.

Nota-se a real diferenca entre a teologia da historia e a filosofia da histéria. De um lado
uma pautada exclusivamente em um modo fiel a Deus, com sua fé inabalavel, com Deus
imutavel. Por outro lado, a filosofia da histéria parte de uma busca incessante pelo sentido da
historia na qual o individuo seja o protagonista, pois € ele quem escreve a historia, que participa
e que ¢ testemunha da dela.

Os filésofos modernos e até¢ mesmo os tedlogos frequentemente reclamam que o esbogo
de Agostinho da historia do mundo ¢ a parte mais fraca de sua obra e que ele ndo fez justica ao
problema “intrinseco” dos processos historicos. Como destaca Lowith, “esperar do autor das
Confissoes uma critica historica de fatos empiricos seria tdo descabido quanto esperar de um
historiador moderno o interesse pelo problema da ressurrei¢do da carne, problema ao qual
Agostinho dedicou todo o ultimo livro de sua cidade de Deus” (Lowith, 2024. p. 279).

Desse modo, as ideias para se pensar a histéria e o seu sentido, levaram a famosa
concepcdo linear, tanto de uma perspectiva medieval e moderna a cruzarem-se e
compartilharem de uma mesma concepg¢do, mas que divergem em grande parte. Desse modo,
os filosofos e historiadores citados acima servem de base para uma série de mudangas no tema

abordado, e ¢ Voltaire e Rousseau um dos detentores dessa mudanca.
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3. VOLTAIRE: CONSIDERACOES SOBRE SUA HISTORIOGRAFIA E A
FILOSOFIA DA HISTORIA

Voltaire ¢ o primeiro filésofo a usar o termo filosofia da historia, tecendo uma critica a
tradicao da historia ocidental, aos seus modos de escrever e narrar a histoéria. Em toda sua
trajetoria, Voltaire fez analises contundentes ao absolutismo e a religido cristd, defendendo a
tolerancia, que era tema central do seu debate, ¢ s6 lembrarmos do famoso caso de Jean Calas
Sque fez Voltaire escreve sua obra referéncia para o tema da tolerancia, O Tratado Sobre a
Tolerancia. Mas ndo era apenas o cristianismo, o catolicismo, o protestantismo que ele
combatia, mas sim todas as religides que afirmam ser reveladas e, naturalmente, as trés grandes
religides monoteistas: Judaismo, Cristianismo e Islamismo. A reprimenda de Voltaire sobre a
historia ¢ observada primeiramente no seu verbete Historia, que originalmente foi escrito para
Enciclopédia na qual foi idealizada por Diderot e d Alembert®. O espirito motivador para a
criacdo de uma enciclopédia era facilitar a difusdo do conhecimento ¢ do saber, de forma
universal, popularizando o espirito progressista do iluminismo.

A primeira “filosofia da histéria” de Voltaire, que ¢ inaugurada com o Ensaio sobre os
costumes e o espirito das nagoes (1756), marca uma emancipagdo da interpretacao teologica da
histéria. Ela € antirreligiosa por principio, € o que destaca Karl Lowith. Uma vez postulada a
ideia de filosofia da historia para Voltaire, ndo haveria duvidas das criticas que viriam ao
decorrer de seus escritos. Voltaire, reconhecendo o erro que Bossuet perpetuou ao escrever
sobre a historia, escreve com seu tom irdénico uma refutagdo da visdo tradicional de historia,

tanto em seu principio quanto em seu método e conteudo.

Bossuet ¢ um grande exemplo disso, em sua pretensa Historia universal, que apenas a
de quatro ou cinco povos, principalmente da pequena nagdo judia, ignorada ou
justamente desprezada pelo resto da Terra, & qual, entretanto, ele remete todos os
acontecimentos e para a qual diz que tudo foi feito, como se um escritor da Cornualha
dissesse que tudo aconteceu no Império Romano em fungdo da provincia de Gales
(Voltaire, 2007, p. 5).

O sucesso do ensaio de Voltaire ndo foi uma surpresa para o seu tempo, pois ele ofereceu
a burguesia em ascensdo uma justificativa historica para seus proprios ideais, sugerindo que

toda historia levava ao século XVIII, o melhor do seu tempo. No ensaio do filésofo, Deus ¢

® Caso em que um cidaddo ¢ brutalmente executado no suplicio da roda no interior da Franga. O caso causou
revolta em Voltaire, por ndo ser reprendido pelos seus contemporaneos, mas também pela multiddo que assistia e
se regozijava com a execuc¢do em praca publica; essa mesma multiddo fora uma das atuantes principais na sucessao
de eventos que conduzira o homem aquela morte horrivel. Jean Calas morreu alegando sua inocéncia até o fim.

& Voltaire foi um colaborador ativo do empreendimento da Enciclopédia, o filosofo contribuiu com diversos artigos
para a Enciclopédia, enviando textos até 1758.
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tirado do comando da histéria; ele ainda pode reinar, mas nio governa por intervengio’. O
propdsito e o sentido da historia sdo o aperfeicoamento, por meio de nossa propria razio, da
condi¢do do homem, tornando-o menos ignorante, “melhor e mais feliz”.

O delinear do pensamento de Voltaire estd em consonancia com o século XVIII, épocas
de grandes mudancas no estudo da antiguidade. O pensador estava perfeitamente consciente
desta mudanga e demonstrou respeito pelo trabalho dos antiquarios. Contudo, aos olhos de
Voltaire, a historia moderna e a histéria antiga eram dois empreendimentos fundamentalmente
diferentes. Somente a histéria moderna se qualificava como historia: era “uma questdo de
necessidade” porque poderia fornecer uma narrativa coerente que conduzisse aos tempos atuais.
A histdria antiga, por outro lado, era “uma questao de curiosidade”, com o mesmo status que o
estudo do mundo natural. Nesse sentido, o privilégio que Voltaire tinha com a histéria moderna
implicava nao tanto uma “derrota da erudi¢ao” nas maos da filosofia, mas uma reformulagao
de erudi¢ao como atividade cientifica, separada da tarefa filosofica de escrever historia. Voltaire
mostra que histéria € o relato dos fatos dados como verdadeiros, diferente da fabula, que para
ele sdo os fatos considerados falsos. Consonante a isso, o fildésofo francés afirma que os
primeiros fundamentos de toda historia sdo os relatos dos pais para os filhos, transmitidos de
geragdo em geracao, mas deixa de ser verdade com o tempo, e acontece a ampliacao da fabula.
“Dai resulta que todas as origens dos povos sdo absurdas” (Voltaire, 2015, p. 345).

Na defesa do seu tempo e do seu movimento, had quem diga que Voltaire negue o passado
totalmente, o que com uma leitura mais apurada vé-se que Voltaire se volta ao passado, mas ao
fazer isso, ndo ¢ pelo passado em si, mas no interesse do presente e do futuro. Para Voltaire, a
medida que se aprofundava no passado, as coisas tornavam-se menos relevantes e interessantes.
Havia algum proposito, entretanto, no estudo da antiguidade, mas esse proposito foi
fundamentalmente modificado pelo progresso da mente humana. A antiguidade era agora objeto
de estudo cientifico. Houve progresso no conhecimento da antiguidade da mesma forma que
houve progresso no conhecimento da fisica. Voltaire foi o primeiro pensador do século XVIII
que deu vida a grande obra-prima historica e encarnou-a um modelo classico. Aliviou a histéria
do acumulo de erudigdo, livrou-a do discurso obscuro e prolixo.

Voltaire tem um jeito muito peculiar em analisar a historia ocidental ao seu jeito de ser,

um tanto debochado e irdnico.

7 Esta critica caracteriza-se pelo deismo de Voltaire, no qual é definido pela crenga em um Deus criador, mas sem
a necessidade de intermedidrios religiosos ou revelagdes divinas para se conectar com ele. O que Deus ja fez esta
dado e criado, e segundo Voltaire, ele ndo esta preocupado com o que acontece com os homens.
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Os romanos, tdo sérios como eram, mesmo assim envolveram de fabulas a historia
dos primeiros séculos. Esse povo, tdo recente em comparagdo com as nagdes asiaticas,
esteve quinhentos anos sem historiadores. Assim, ndo ¢ de se espantar que Romulo
fosse filho de Marte, que uma loba tenha sido sua ama-de-leite, que ele tenha
marchado com mil homens da sua aldeia de Roma, que ele tenha marchado com mil
combatentes da aldeia dos sabinos; o velho, tenha cortado uma pedra com uma
navalha e que uma vestal tenha puxado um navio para a terra com seu cinto etc.
(Voltaire, 2007, p. 4).

Ademais, o filésofo francés considerava que os verdadeiros defeitos da historia, tal
como foi escrita até o presente, sdo, por uma parte, uma concepg¢ao e uma interpretagdo mitica
do passado; por outra parte, o culto dos herdis, ao qual ele nao é propenso, em absoluto. Esses
dois defeitos estdo em correspondéncia; constituem a dupla expressdo mitoldgica da historia,
a0 qual produziu o culto dos herdis, dos lideres e dos principes, e ndo para de nutri-lo. E
importante destacar que a historia moderna ¢ totalmente documental. E todo o movimento que
Voltaire criou e participou no que tange a historia estd ligado a narrativa iluminista padrao: a
historia moderna ¢ mais fidvel porque, a medida que nos aproximamos do presente, o0 mundo ¢
mais esclarecido. Contudo, Voltaire tinha razdes, talvez mais importantes, para preferir a
historia moderna. “Mais uma ideia. Sempre se fez a historia dos reis, nunca a das nac¢des. Parece
que, durante mil e quatrocentos anos, tivemos na Galia apenas reis, ministros e generais. Nossos
costumes, nossas leis, nossos héabitos, nosso espirito, nada sao?”” (Voltaire, 2011, p. 100).

Em primeiro lugar, com o seu estatuto de historiégrafo do rei: cargo que ocupou de
1745 a 1750, Voltaire continuou a informar a sua perspectiva posteriormente. Apesar do seu
cargo no reinado, Louis XV nunca aceitava Voltaire, pois ele o achava antipatico, e
posteriormente descobriu que o pensador era um homem de ideias subversivas e ele ndo queria
ouvir nada sobre isso. Em segundo lugar, a historia moderna deveria ser privilegiada por seu
maior valor exemplar. Voltaire parti da perceptiva que o sujeito moderno ¢ mais preocupado
com questdes que valorizam a vida, mas o filésofo ndo deixa de criticar sua época, suas
hipocrisias, seus preconceitos e seus dogmas. Arouet estava a par de tudo, por isso usava seus
romances para denunciar as mazelas do seu tempo. Mas ¢ impossivel negar que para Voltaire,
a modernidade era superior, ele estava falando do seu tempo, da sua historia, do seu presente,
ele ndo poderia negar o que ele estava vivendo, pois para ele, sem duvidas era a melhor época
da humanidade.

A investida de Voltaire em relagdo a historia é contundente, o filésofo nao so fazia dela
objeto de reflexdo filos6fica, como transformava a filosofia em um trabalho histérico. Em
outras palavras, Voltaire concebe um valor filosofico a historia dos saberes na medida em que

todas as questdes em que importam aos homens, todos os problemas filosoficos, demandam
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uma visada historica caracterizada pelo jogo de oposicdo das diversas perspectivas oferecidas
pela variedade das doutrinas filosoficas.

Além de seu trabalho em relacao a filosofia da historia, Voltaire muito se esforcou em
outros trabalhos, como ja mencionado durante o texto, ele escreveu género textuais, cientifico
e criativo. Esse padrao era conhecido por outros nomes importantes do século ilustrado, como
Rousseau, Montesquieu e David Hume. Jean-Jacques Rousseau, inimigo de Voltaire, escreveu
romances, ensaios politicos, obras filoséficas, Operas musicais, criticas e tratados
musicoldgicos; escritos sobre a educacado, e cartas botanicas. E a Rousseau, que no dia 30 de

agosto de 1755, Voltaire escreve uma carta para o genebrino, ao jeito Voltairiano:

Recebi, senhor, o seu novo livro contra o género humano. Obrigado. O senhor
agradara aos homens, pois diz boas verdades, mas ndo os corrigira. Nao se poderia
pintar com cores mais fortes os horrores da sociedade humana, da qual nossa
ignorancia e fraqueza esperam tanto consolo. Nunca se empregou tanta sutileza no
sentido de nos bestializar; da vontade de andar de quatro, quando acabamos de ler seu
livro. Nao obstante, como perdi tal habito a mais de sessenta anos, desgragadamente
sinto se impossivel recupera-lo, e deixo essa postura natural aos que sdo mais dignos
dela do que o senhor e eu (Voltaire, 2011, p. 184).

Depois da resposta ironica a Rousseau, o embate entre os dois voltou a aflorar em
novembro de 1755 com episddio do terremoto de Lisboa. O terremoto abalou algumas
convicgdes de Voltaire, ou melhor, rompeu o equilibrio que permitia afirmar a ordem do
universo mesmo com a existéncia de males particulares. O episodio do terremoto fez Voltaire
escrever o Poema sobre o desastre de Lisboa, o intuito do filosofo era contrariar o otimismo
filosofico e seu lema “tudo estd bem”, mas também a tradicional resposta cristd ao problema,
que subsumia todo mal fisico ao mal moral, ao pecado de natureza.

Mais tarde Rousseau envia uma carta a Voltaire sobre seu poema, A carta sobre a
providéncia ¢ uma defesa ao otimismo e um ataque ao desespero de Voltaire. Mais do que isso,
segundo Brandao, a carta de Rousseau inaugura um novo modo de tratamento da questdao do
mal, ao deslocé-la de Deus ao homem. Rousseau acusa Voltaire de ser cruel e afligir ainda mais
aqueles que sofrem com a falta de perspectiva futura e com a insoléncia de alguém que, em
boas condig¢des, pdem-se a falar das mazelas alheias.

Voltaire nao responde Rousseau, mas anos depois ele publica um conto Candido ou o
otimismo, a obra mais lida do filosofo e que possivelmente seja uma resposta a carta de
Rousseau. A este respeito o genebrino cita: depois, Voltaire publicou aquela resposta que me
havia prometido, mas que ndo me enderecou diretamente. Simplesmente o romance de Candido,
sobre o qual nao posso falar porque nao li” (Rousseau, 2018 p. 406). O conto entra para o

conjunto das obras de Voltaire com o status de responder grandes questionamentos sobre o mal,
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0 otimismo e sobre a historia. Além disso, o conto possui um valor filoso6fico, literario, historico
e polémico. Filosofico porque a caricatura da filosofia do otimismo exacerba pontos que nao
sdao frageis e discutiveis nessa doutrina. Literdrio porque a caricatura ¢ a exacerbagao se
realizam por meio de expedientes literarios dos mais diversos, a aceleracdo do tempo da
narrativa ¢ o jogo dos nomes dos personagens sdo dois deles. Historico porque a narrativa ¢
também a obra de um historiador que faz uma crénica de seu tempo, da guerra dos setes anos,
da presenca dos jesuitas na América da condenacao do almirante Bying, por exemplo. Polémico
no sentido que o conto toma partido em um debate publico com o intuito de se fazer ouvir, de
maneira a envolver elementos de uma amplitude social, desde as mistificagdes da producao e
publicagdo da obra até o seu lugar e valor dentro dos quadros de compreensao tanto filosoficos

quanto literarios.

3.1 Voltaire historiador

A revelacdo de Voltaire enquanto historiador o faz ser um dos autores mais preparados
para lidar com o tema da histéria no século XVIII. O principe das luzes® se mune de boas
intencdes, no sentido impeto de realizag¢do, na pesquisa histérica de um leque amplo de novas
propostas, faltam-lhe dados suficientes: documentagdo organizada e tradigdo critica anterior.
Voltaire € um historiador com rigor.

Em seus textos teoricos, concebe a historia como conhecimento que avanga, porque cada
geracdo pode se apoiar na experiéncia das antecessoras. Em 1764, no verbete Historia, do
Dicionario filosofico, Voltaire avalia o que tinha sido a histéria anterior a que se praticava na
época, e fala de novas obrigagdes, dos fardos aumentados significativamente pelo labor de
homens de letras, que, com ele, haviam dedicado boa parte de suas vidas a especulagdes sobre
a historia:

Discute-se tanto sobre essa matéria, que agora ¢ preciso falar um pouco a seu respeito.
Sabe-se que o método e o estilo de titio Livio, sua gravidade, sua eloquéncia sabia,
convém a majestade da Republica romana; sabe-se também que tacito ¢ feito mais
para pintar tiranos, Polibio para dar ligdes de guerra, Dionisio de Halicarnasso, para
desenvolver as antiguidades. Mas se hoje em dia nos modernizarmos por esses
grandes mestres, teremos que suportar um fardo mais pesado do que eles. Exigéncia
dos historiadores modernos mais detalhes, fatos mais constatados, datas precisas,
autoridades, mais aten¢do aos costumes, as leis, aos usos, ao comércio, as finangas, a

agricultura, a popula¢dao. Ocorre com a histdria 0 mesmo eu com a matematica e a
fisica: a estrada alongou-se prodigiosamente. Atualmente ¢ mais facil fazer uma

8 Expressdo usada pelo Dr. Professor Marcos Antonio Lopes em seu livro Voltaire Politico: Espelhos para principes
de um novo tempo. Lopes é professor adjunto da Universidade Estadual do Oeste do Parand, atuando na area de
Historia moderna.
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coletinea de jornais do que escrever a historia. (...) Essas regras sdo bem conhecidas,
mas a arte de bem escrever a historia sempre sera rara. Ha leis para escrever a historia
como ha para todas as artes de espirito, mas, como estas, naquela também ha mais
preceitos do que grandes artistas (Voltaire, 1973, p. 214-215).

Existe um questionamento se a filosofia da histéria de Voltaire estd realmente
preocupada em buscar um sentido para a historia ou apenas preocupada na escrita € no modo
como ela ¢ narrada. O que ¢ relevante destacar, ¢ que Voltaire ao se propor em escrever uma
histéria com verdades e sem fabulagdes, estd também apontando a flecha para um sentido.
Desse modo, foi ao langar os fundamentos de uma historia universal, Ensaio sobre os Costumes
e o Espirito das Nagoes, exprimiu mais claramente a sua ambig¢ao de renovar o género historico.
As novas e consideragoes sobre a Historia (1744) abrem-se com efeito sobre uma verdadeira
profissdo de fé, onde alguns viram o primeiro manifesto da histdria total. A historia ndo ¢ um
género imutavel, diz-nos Voltaire de imediato. A maneira de a conceber estd ligada ao
movimento cientifico geral. O despertar do sentido critico estd em vias de arruinar um certo
nimero de lendas tenazes, O maravilhoso medieval, portanto cristdo, ndo ¢ mais poupado do
que a mitologia antiga neste amplo empreendimento de desmistificacdo. Deve também atacar a
histéria moderna, entendamos contemporanea. Malditos os interminaveis relatos de batalhas e
de festas, malditos os mexericos da corte que enchem tantas obras, lugar aos factos ricos de
ensinamentos e aos conhecimentos de uma utilidade mais sensivel e mais duravel! Entdo a qué
ligar-se para edificar - a histéria dos homens - e ndo a dos reis e das cortes? E preciso tentar
avaliar as vantagens e as desvantagens das guerras e das conquistas coloniais. Deve sobretudo
lancar-se as bases de uma ciéncia demografica, para cortar um debate que agita muito os
espiritos: ¢ verdade que a terra se despovoa, como defende Montesquieu nas Cartas Persas?
Depois de ter adiantado inimeras provas do contrario, Voltaire denuncia o caracter moralizante
da tese do despovoamento.

O interesse de Voltaire em relagado a historia esta no fato de suas observagdes levarem a
uma sucessao cronoldgica e a ideia de progresso como um principio hipotético, segundo

Lowith:

Uma historia universal direcionada a um tunico fim e unificando, pelo menos
potencialmente, todo o curso dos eventos ndo foi criada por Voltaire, mas pelo
messianismo judaico e pela escatologia cristd, com base em um monoteismo
exclusivo. Uma vez que essa crenga tenha sido adotada de forma geral e prevalecido
por séculos, o homem poderia descartar a doutrina da providéncia, juntamente com a
da criacdo, do juizo e da salvacdo, mas nao retornaria as visdes que satisfizeram os
antigos. O homem buscard substituir a providéncia, mas dentro do horizonte
estabelecido, secularizando a Esperanga cristd de salvagdo em uma esperanga
indeterminada de melhoria, ¢ a fé na providéncia de Deus, na crenca da capacidade
do homem de prover sua propria Felicidade terrena (Lowith, 2024, p. 182).
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Existe ainda na perspectiva voltairiana, segundo Maria das Gracas de Souza, uma
responsabilidade do historiador no sentido da escrita da historia, Voltaire entretece questdes

fundamentais para este oficio, Maria das Gragas destacar:

O historiador deve ser capaz de descobrir (...). E preciso segundo a perspectiva
voltairiana, fazer uma historia dessacralizada. Essa historia humana e dessa canalizada
ndo pode se contentar em relatar os efeitos dos chamados grandes homens. Nao
importa que um rei qualquer, num ano qualquer, tenha vencido uma batalha. O que
importa é conhecer o caréter, as leis, os costumes de um pov. E preciso saber
contemplar o espirito dos homens, e ndo se deter em conhecimentos e detalhes sem
importancia (Nascimento, 1993, p. 45).

A preocupagao com a escrita da historia esta intrinseca na filosofia voltairiana, isso
implica também como os historiadores ndo devem permanecer nos acontecimentos. A respeito
de um povo, € preciso saber qual ¢ a sua virtude fundamental, seu vicio predominante, suas
forcas, suas fraquezas. Segundo a professora Maria das Gracas, a histéria deve mostrar os
direitos dos povos, as leis que regulam a propriedade, os tratados entre nacdes, o progresso das
artes, como também os abusos da tirania. Nesse sentido, cabe ao historiador examinar, € ndo
transcrever. Voltaire identifica o erro do passado nessa tarefa, ou seja, em vez de discutirem os
o sentido dos fatos, limitaram-se em escrevé-los, “adornando o trono do erro”. Em o Pirronismo
da Historia, Arouet faz uso de uma analogia que mostra claramente sua ideia quanto a escrita
da historia:

Mesmo os homens mais sabios, mais eloquentes, muitas vezes s6 serviram para
adornar o trono do erro, em vez de derruba-lo. Bossuet ¢ um grande exemplo disso,
em sua pretensa Historia Universal, que ¢ apenas a de quatro ou cinco povos,
principalmente da pequena nagao judia, ignorada ou justamente desprezada pelo resto
da terra, a qual, entretanto, ele remete todos os acontecimentos e para a qual diz que

tudo foi feito, como se um escritor da Cornualha dissesse que tudo aconteceu no
império romano em fungdo da provincia da Gales. (Voltaire, 2007 p. 5).

O trono do erro que Voltaire se refere € a perpetuacao dos erros ao escrever a historia,
pois quando a arte de escrever era monopo6lio de um pequeno grupo de pessoas, “era mais facil
fazer-nos acreditar nas coisas mais absurdas”. A historia era (€) contada por quem detinha o
poder, e o passado era entendido da maneira que esses grupos contavam as historias. A
modernidade veio para quebrar em parte com essa tradi¢cao, em parte, porque a histéria por um
longo tempo foi contada por quem tinha poder, poder no sentido politico e social, a figura do
rei ou até mesmo dos senhores. A ideia de se contar uma historia “verdadeira” ¢ contemporanea,
pois a narracdo da histdoria nao tolera mais erros.

Vale ressaltar que no século X VIII a historia era considerada uma parte das belles lettres,

e Voltaire ficaria maravilhado se tivesse visto ser promovida a ciéncia no século XIX. No século
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XVIII, criticos e eruditos forneciam aos leitores um conhecimento técnico e gradual da
antiguidade na forma de ensaios e livros sobre temas definidos com precisdo. Tal assunto, longe
de ter sido “popularizado”, como diriamos hoje, teve de ser transformado pela arte do
historiador, que nao consistia em um recurso as Fontes (o que era tarefa dos eruditos), mas em
tirar proveito das obras anteriores: A tarefa do historiador era transformar um material dificil
em algo interessante. A historia Moderna tinha a ver com reproduzir o material disponivel. A
este respeito, em sua carta ao padre Dubos, em 30 de outubro de 1738, na qual relata a produgao
da escrita sobre a historia do século de Luis XIV, onde divide em vintes capitulos, cada um com
uma vasta pesquisa e estudo sobre todos os aspectos, pessoais, sociais e politicos de Luis XIV,

Voltaire afirma:

Para a historia geral, ndo conto com outras Fontes se ndo os cerca de 200 volumes de
memoriais impressos que todos conhecem; ndo se trata de formar um corpo bem-
proporcionado de todos esses membros esparsos, mas de pintar em cores verdadeiras,
porém numa sé pincelada, o que Larrey, Limiers, Lamberti, Rousseal etc. Falsificam
e diluem em calhamacos (...) Abandono o resto aos mexericos ¢ ao anedotario(...)
Deus me guarde de desperdicar trezentas paginas com a historia de Gassendi! A vida
¢ muito curta, o tempo por demais precioso, para dizer coisas intteis (Voltaire, 2011,
p. 91-92).

Nesta passagem em que Voltaire reconhece a importancia de se escrever uma historia
com verdades, e a municao para tal ato estd na andlise e cuidado com os dados coletados, essa
¢ a diferenca de Voltaire historiador, um historiador moderno, que como j& vimos anteriormente
¢ mais atento aos detalhes, ndo se deixa levar por historias fabulosas. Dai tal sucesso de seu
escrito sobre Luiz X1V, o orgulho do filésofo francés € na certeza que o seu trabalho enquanto
historiador filosofo € escrever uma historia verdadeira.

O fim ultimo do que Voltaire escreveu era para ser lido por um publico exigente. Para
tanto, ndo bastava simplesmente romancear o texto, criar frases perfeitamente equilibradas nem
dotar a narrativa de uma estrutura clara, como muitas vezes foi dito como na carta ao senhor
D’Argenson em 26 de janeiro de 1740 em que Voltaire comenta: “é preciso, numa historia,
como numa pec¢a de teatro, exposicdo, trama e desenlace” (Voltaire, 2011, p. 98). A historia
tinha, portanto, de parecer verdadeira, ou exata; tinha de manter o interesse do leitor, revelando-
se os elos entre uma sequéncia de eventos; e tinha de contar somente o que valesse a pena, de
maneira a instruir o leitor e ndo simplesmente agugar a curiosidade.

O Ensaio sobre a moral, uma das obras mais tipicas do iluminismo francés, serviu como
baldo de ensaio para um dos principios mais fundamentais do pensamento voltairiano: a ideia

de que o espirito humano nao se desenvolve de uma maneira continua, mas que, em vez disso,

¢ preciso encontrar nutrientes que robustecam a razao. Dessa forma, os fatos histdricos sdo a
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perspectiva ideal para qualquer um que queira entender o funcionamento e os altos e baixos do
espirito humano, bem como os pontos fortes e, principalmente, os fracos, mesmo quando
terriveis. Além disso, escrever historia - isto ¢, historia de verdade e ndo cronicas que tanto
Voltaire odiava e que denunciava como compilagdes hagiograficas de detalhes intteis — ¢ a
melhor prova da existéncia da razdo, que ¢ tanto sujeito como objeto da historia. Essa
reflexividade ¢ a pedra angular da historiografia de Voltaire, fato que também precisa ser visto
em seu contexto, em um tempo em que a escrita da historia era umas das principais atividades
culturais e que seguia regras rigidas, com que Voltaire brincava habilmente.

Destarte, a arte de contar historia ou escrever cartas ndo podem ser confundidas com
uma teoria da historia propriamente dita, tal como surge do corpus das obras de Voltaire. Mas
também nesses escritos, por desejar ser lido e compreendido, ele evita sobrecarregar o leitor
com detalhes para, em vez disso, identificar as tendéncias e manter o fio da narrativa, tal como

o embate entre Império e Igreja medieval.

3.2 O progresso da histéria em Voltaire e 0 nexo com o otimismo histérico

O conceito de progresso ¢ um dos mais importantes que compdem a Filosofia da
historia. Se hd um sentido para a historia, ela passa por algum tipo de desenvolvimento, de
mudanga, de crescimento, até que chegue ao seu alvo, ao seu destino, ao que foi estabelecido
de antemao. A ideia de progresso afirma que a humanidade avangou do passado (a partir de
alguma condicdo original de primitivismo, barbérie), continua avangando e devera ainda
avancar através do futuro que possa ser antevisto. A ideia de progresso ¢ a sintese do passado e
o prenuincio do futuro. Nesta se¢do, buscaremos responder a questdo de Voltaire e a ideia de
progresso na histéria, e como isso impacta na ideia também de um otimismo historico, ja que o
conceito de progresso em Voltaire esta atrelado a ideia de civilizagdo, principio da Filosofia da
historia, na qual implica uma norma de classificacdo e de ordenamento; o caminho da
humanidade ndo ¢ uma via sem saida, mas uma progressao, em favor da qual o estado atual do
mundo europeu da testemunho irrefutavel. A crenga no progresso nao significa que seu defensor
tenha que conceber um sentido necessario para a histéria ou que haja uma unica for¢a condutora
para as agdes humanas. E possivel crer no progresso como algo que os homens lutam para
alcangar, ndo havendo, todavia, a garantia de que ele ocorrerd. Na obra Ensaio sobre os

costumes e o espirito das nagoes, Voltaire nos revela a que se deve esse progresso humano.
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Em todas as nacdes, a historia é desfigurada pela fabula, até que finalmente a filosofia
vem esclarecer os homens; e quando enfim a filosofia chega em meio a essas trevas,
ela encontra os espiritos tdo cegos pelos séculos de erros, que ela consegue, com
dificuldade, os esclarecer; ela encontra cerimonias, fatos e monumentos estabelecidos
para encontrar mentiras (Voltaire, 1829, p. 335)9.

A citag@o acima ilustra bem como Voltaire enxergava o papel da filosofia, ao mostrar
que a propria traria luz aos homens; percebemos a comparacao do erro as trevas e da filosofia
a luz. Com tal comparagdo, ¢ notério observar que Voltaire concebe que o progresso na historia
esta relacionado a presenca da filosofia. Pois € ela que tira os espiritos da escuridao provocada
pela fabula e pelos erros. Dessa forma, os periodos em que a filosofia floresce sao aqueles em
que o progresso acontece. Com a filosofia, a histdria passa por etapas de evolucdo, trazendo
esclarecimento ao espirito humano. Nessa perspectiva, Voltaire contraria a ideia de Rousseau
em afirmar que os filésofos eram ruins para Roma. O modelo de cidade para o genebrino nao
era a filoso6fica Atenas, mas Esparta, pelos valores éticos que essa exprime.

Pensar uma vida civilizada ¢ pensar suas regras. Desde a Renascenga, encontramos os
grandes tratados cujo objetivo era ditar as regras que deveriam ser seguidas pelos homens para
se fazerem representativos e queridos na vida em comum. Com efeito, a disciplina e o
refinamento ndo sdo trazidos geneticamente pelas pessoas sequiosas da convivéncia na corte ou
na sociedade bem posta. Esses elementos sdo fruto de uma longa e bem cuidada aprendizagem:
se bem aplicadas, as regras podem disciplinar a qualquer aspecto da vida.

O otimismo filosofico permeia o periodo moderno. Por outro lado, Voltaire coloca-se
como critico desse otimismo exacerbado que provinha de Leibnz, baseado na filosofia de
Agostinho. Leibnz atualiza os modos de uma teoria providencialista, na qual, Voltaire possui
aversao a essa atualizagdo metafisica do filésofo alemao. Na defesa do otimismo moderno,
Rousseau em sua Carta sobre a providéncia, reconhece que Voltaire confunde — com seu poema
sobre Lisboa - o mal particular, que ninguém, segundo Rousseau, nega a existéncia, € o mal
geral, este sim existe de acordo com o otimismo. Ou seja, para Rousseau, a questdo nao ¢ saber
se cada um sofre ou ndo, mas sim se € bom que o universo exista, € se os males sdo inevitaveis
na constitui¢do do universo. Para Rousseau ndo existe um culpado metafisico pelo que acontece
de tragico ao mundo, pois Deus, apesar de ndo se importar com a vida dos seres aqui embaixo,
deixou tudo da melhor forma possivel. Nesse sentido, para Branddo, a providéncia que
Rousseau defende ¢ uma providéncia geral, que age por leis gerais, € ndo influencia a cada
momento aquilo que se passa com os homens. Desse modo, como pensar Voltaire critico do

otimismo de sua época, mas ao mesmo tempo otimista em relagdo ao progresso da humanidade?

® Tradugdo feita pelo Professor Jilio Cesar Lazzari Junior.
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Tal resposta ¢ dada ao notarmos uma dualidade no otimismo voltairiano. De um lado, Voltaire
critico de Leinbz e sua defesa da providéncia, e de outro, o filosofo francés reconhece que a
histéria, seja ela contada na ciéncia, nas artes, nas letras trouxe sim um progresso moral ao
homem. O otimismo de Voltaire ¢ o otimismo do progresso, do melhoramento do homem.

A confianga no progresso, durante muito tempo, assegurou aos modernos a indefectivel
certeza num sentido para a historia. Pode-se dizer que até o inicio do século XVII os obstaculos
a uma teoria do progresso estavam presentes. De 1620 a 1720, aproximadamente, a ideia de
progresso se afirma antes de mais no dominio cientifico. Segundo Rossi, a imagem moderna da
ciéncia (apelo a natureza e a experiéncia, a insisténcia sobre a necessidade das observacdes,
avaliagdo da importancia das abstragdes) desempenha um papel decisivo e determinante na
formacao da ideia de progresso.

Segundo Guizot, "A ideia de progresso, de desenvolvimento, me parece ser a ideia
fundamental contida sob o nome civilizagao". De imediato, a palavra civilizacdo evoca uma
produgdo crescente de recursos e bem-estar na sociedade, assim como uma distribui¢do mais
equitativa, entre os individuos, desses recursos ¢ desse bem-estar. A precisao aqui estabelecida
¢ de suma importancia: por um lado, o progresso ¢ sindnimo de desenvolvimento e, por outro,
¢ entendido a partir da igualdade de condi¢des. Dessa forma, o progresso passa a ser
vislumbrado a partir de um ponto de vista moral, ou seja, passa também a ser concebido como
promessa de uma vida menos penosa, fruto de um processo continuo de aboli¢do de limites
tradicionalmente definidores da condicdo humana. Neste sentido, ¢ preciso estabelecer
parametros e limites para as diversas ciéncias capazes de atestar o progresso.

Indiscutivelmente, "o espirito moderno situa-se sob o signo da historia”, afirma Huppert.
Contudo, o pensamento ilustrado fornecera uma outra interpretagdo para o progresso moral e
seu nexo com as conquistas da ciéncia. O século XVIII abre as vias da inteligéncia historica ao
reconhecer a diferenca entre passado e presente, traco que lhe confere a consciéncia de que os
homens do presente se diferenciam dos anteriores, pois se encontram numa época privilegiada.
Ele identifica-se com a civilizagdo, as ciéncias, a filosofia, e possui um particular gosto pelo
caminho percorrido pelos povos e pelos ensinamentos dai retirados: o uso da historia narrativa
cede lugar a um espirito investigativo e critico “cara a cara” ao modo de se interpretar a historia.
Nao ha davidas de que se vive num século especial, num século filoséfico e propenso a
educagdo; e essa confianga no presente deveria apressar a marcha dos homens e lhes propor
uma nova forma de pensar. A histéria traz os exemplos a serem seguidos ou rejeitados, ¢ o

arbitro que garante a certeza de que se ¢ melhor do que os antigos.
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Outrossim, ao analisarmos o século XVIII, ¢ possivel identificar o espirito daquela
época nas obras de Voltaire, podemos vislumbrar isso através dos sucessos de seus romances,
contos, € o proprio Diciondrio. Um exemplo disso € a sua obra Candido, ou o otimismo, que €
uma perspectiva crista de um designio providencial e a interpretagdo teoldgica da historia como
Leibniz a apresentou (representada no conto por Monsieur Pangloss), que Voltaire sujeita a
critica satirica. A propria historia (e aqui uma historia verdadeira) ¢ testemunha que Voltaire
deu a mente humana um grande impeto. Ao analisar o caso de Luis XIV, Voltaire enfatizou que
a eficacia da administragao publica dependia do polimento das relagdes interpessoais e da
sensibilidade dos suditos, algo que seria possivel gragas ao controle da violéncia passional e ao
cultivo de uma convivéncia agradavel e aberta ao debate filos6fico. Em varias oportunidades,
ele apresentou o processo civilizador como produto da dinamica interativa entre os multiplos

aspectos da vida coletiva e a forma como os individuos manifestavam suas paixoes.

Nao homenageio Luis XIV apenas pelo bem que fez aos franceses, mas pelo bem que
fez aos homens. E como homem, e ndo sudito, que escrevo. Quero descrever o século
passado, e ndo simplesmente um principe. Estou cansado das historias que tratam das
aventuras do rei como se sé ele existisse, ou como se tudo so6 existisse em funcao dele.
Resumindo, escrevo a historia de um grande século, mais do que um grande rei
(Voltaire, 2011, p. 105).

Voltaire ja mostra sua preocupag¢do em escrever uma historia que com a finco de um
bom historiador filésofo, que sabe escrever bem, que ndo se preocupa em nutrir os principes de
um tempo apenas, mas de saber o que € real e confiavel para a historia.

“O mundo ¢ velho, mas a historia ¢ de ontem. A que chamamos de antiga, e que ¢ de
fato muito recente, mal remonta a quatro ou cinco mil anos” (Voltaire, 2007, p. 16). Voltaire
mostra isso através de varios momentos da propria historia, utilizando da arte, seja ela em
monumentos, retratos, pinturas, o filésofo afirma que os retratos, sejam eles pinturas,
fotografias ou qualquer outra forma de representagdo visual de uma pessoa, tém diferentes
propositos e significados dependendo do contexto e da intengdo do artista, ou seja, essa forma
de arte € um mecanismo que serviu ndo apenas para instrucao, mas para ludibriar o tempo e a
historia. Ademais, os templos também eram alvo de observacao para Voltaire, “as cerimdnias,
as festas anuais estabelecidas por toda uma na¢do, ndo constatam melhor a origem a que sdo
atribuidas" (Voltaire, 2007, p. 19). Os templos eram constru¢des humanas que serviam como
locais de culto e adoragdo, mas nao necessariamente representavam a existéncia de divindades
ou a veracidade das doutrinas religiosas. Ele via os templos como produtos da imaginagdo e da

necessidade humana de encontrar significacdo e conforto espiritual.
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Voltaire identifica que praticar a equidade significava negociar a diferenga entre as
circunstancias do passado e as circunstancias do presente. Consciente como estava da diferenga
histérica e cultural, Voltaire acreditava que praticar a equidade significava submeter tudo ao
teste da razao e, em Ultima andlise, rejeitar o que nao resistiu ao teste. Segundo ele, no final das
contas, ¢ dever do historiador ser severo e implacével. Provavelmente ¢ igualmente correto
dizer, na linguagem do humanismo, que o objetivo de Voltaire era simplesmente mostrar
severidade no julgamento historico.

Ademais, Arouet destaca que o progresso nao ¢ resultado de um movimento que ndo
pode ser mais detido; é preciso que o homem saiba que a histéria depende dele, ele € o
responsavel pela manutencdo do aperfeigoamento dos costumes. Por outro lado, ha certos
momentos em seus textos que Voltaire d4 a entender que a oscilagdo entre o tempo grandioso
de um povo e outro de decadéncia, na qual faz parte do movimento da historia. Para ele, as artes
parecem progredir até certo ponto, como fizeram no século XVII na Franca. No entanto, a
decadéncia ndo significa o retorno a um estagio anterior. Nao ha retorno 8 mesmissima situacao;
ha decadéncia, mas ndo retorno anterior. De acordo com essa concepgao, o progresso ¢ possivel
e o sentido da historia parece ser linear. Ricardo Terra destaca ‘que o progresso para Voltaire
nao ¢ continuo; épocas de grande brilho sdo sucedidas por €épocas de retrocessos. H4 um aspecto
estatico e ciclico na historia, e outro dinamico e de certa forma acumulativo...” (Terra, 2022, p.
30).

Diante disso, parece ser dificil afirmar que Voltaire era um otimista do progresso. No
entanto, segundo o autor, o progresso € possivel e, mesmo que a historia seja construida de altos

e baixos, cabe ao homem fazer com que o futuro seja melhor do que o presente e o passado.
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4. ROUSSEAU: O ESTADO DE NATUREZA E A RELACAO COM A FILOSOFIA
DA HISTORIA

Jean-Jacques Rousseau, nascido em Genebra, na Suica, em 28 de junho de 1712, filho
de Suzanne Bernard e Isaac Rousseau, o pai, relojoeiro de profissdo e orgulhoso cidadao de
Genebra. Com a morte da mae ainda bebé, o pai de Rousseau teve um papel constante nos seus
anos iniciais. O jovem genebrino desde cedo teve amor pela leitura, pois junto ao seu pai, depois
da morte de sua mae, passou noites lendo a biblioteca de livros deixado por ela. O filésofo
genebrino conta-nos em suas Confissoes que a leitura o fez despertar nele uma consciéncia que

s0 poderia ser dada através dos romances.

Nao formava nenhuma ideia sobre as coisas, ¢ ja todos os sentidos me eram
conhecidos. Nada tinha concebido, tudo havia sentido. Essas emocdes confusas que
experimentei seguidamente ndo alteraram o raciocinio que eu ainda ndo tinha; porém
formaram-me de uma outra témpera ¢ me deram nog¢des bizarras ¢ romanescas sobre
a vida humana, no¢des das quais nem a experiéncia nem a reflexdo conseguiram
jamais curar-me perfeitamente (Rousseau, 2018, p. 16).

A consciéncia que Rousseau toma sobre si permeia toda sua trajetéria filosofica, e leva-
0 ao mais alto grau de erudi¢do. Desse modo, depois de mergulha nos romances que herdou de
sua mae, Rousseau ganha amor por outros livros que também moldaram seu pensamento. A
biblioteca, que tinha classico grego, latim e francés, organizada por um pastor, como era
costume na época, deu ao genebrino a oportunidade de ler 4 historia da Igreja e do Império por
le Sueur, O Discurso de Bossuet sobre a historia universal, € uma de suas maiores paixdes, 0s
Vardes de Plutarco entre outros. Mais tarde em 1722, o pai, em consequéncia do
desentendimento com um capitdo de sua cidade, deixa-o e vai morar em Nyon, também na
Sui¢a. Rousseau, com dez anos, ficou sob a tutela do seu tio Bernard, enviado para estudar,
como pensionista na casa do pastor Lambercier, em Bossey, povoado campestre nos arredores
de sua mesma cidade natal.

A caminhada de Rousseau a partir da adolescéncia comegou solitaria, ¢ neste periodo
que sua paixao pela musica aflora, ele estuda composi¢do musical, escreve poesias, até se mudar
para Paris em 1742, levando em suas maos algumas recomendagdes, uma proposta para um
novo sistema de notagdo musical, um manuscrito de uma comédia chamada Narciso ou o
amante de si mesmo e uma cole¢do de poesias, para tentar a sorte na capital francesa.

Em Paris, Rousseau encontra uma enorme quantidade de jovens talentosos, ambiciosos
e alucinados pelo iluminismo, o que de certa forma ofusca a presenca do genebrino. Mas o

cenario muda com o evento mais significativo da vida de Rousseau, o famoso incidente na estra
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da Vincennes (quando visitava Diderot, preso pela publicacdo da sua Carta sobre os Cegos),
momento decisivo no seu percurso filos6fico. Em uma dessas visitas, 1€ no jornal Mercure de

France'®

o enunciado da questao proposta pela Academia de Dijon em 1750, que lhe rendeu o
prémio a partir da seguinte questdo: “O restabelecimento das ciéncias e das artes contribuiu
para o aprimoramento dos costumes?”’ A partir dai, Rousseau toma a inquietacdo para si, relata
a Diderot sua ideia, e ¢ encorajado pelo amigo a dar sequéncia a suas questoes.

O resultado da inquietagao de Rousseau deu-nos a primeira obra publicada: o Discurso
sobre as ciéncias e as artes (1750), na qual responderd de forma negativa e critica a questao
proposta pela Academia, afirmando que a ciéncia ¢ as artes serviram apenas para corromper o
homem e, este progresso exaltador da alta cultura, desde a Renascenca havia deixado a
civilizacdo menos feliz no que tange a moralidade, o que abre assim, uma ferida na ideia de
progresso do Século das Luzes.

O que antes era visto como progresso moral dos homens, torna-se motivo de
questionamento. O embate de Rousseau ¢ descortinar o declinio que as ciéncias, as artes fizeram
ao homem. A critica de Rousseau merece uma ressalva, pois ao critica os efeitos causados pelas
ciéncias e as artes, o autor esclarece que ndo ¢ a critica em si ao objeto, mas ao homem, a defesa
do genebrino estava na virtude.

O cerne do debate em Rousseau sobre a natureza e historia recai sobre a famosa ideia
de um Estado de Natureza primitivo e o Estado Social, dois principios totalmente dicotdmicos.
O Estado de natureza ndo ¢ um imperativo moral ou norma pratica do qual se pode adequar-se,
mas um postulado tedrico que recebe evidéncia concreta pela virtude de uma linguagem natural.
Nao se caracterizard como um periodo historico e sim fora da historia, pois ndo ha nenhum
monumento para testemunhar. Ao que concebe o Estado Social, Rousseau afirma que tal estado
estd balizada em um contrato, na qual os individuos renunciam a sua liberdade natural para
forma uma associacdo politica que vise garantir a liberdade, que nem sempre funciona.

A separacdo que Rousseau faz no Discurso sobre a origem e os fundamentos da
desigualdade entre os homens, no que seja natureza e historia € o meio pelo qual o genebrino
introduz a no¢do de Lei Natural entre lei da Natureza e a Lei Positiva (dos homens) para
demonstrar as diferencas de desigualdades em cada estado vivido pelo homem, submetido pelo
processo historico de privilégios de uns em detrimento de outros, o que culmina na

desigualdade.

100 Mercure de France era um jornal literdrio francés que foi publicado inicialmente de 1672-1724 (com
interrupgao entre 1674-1677). Desempenhou um papel importante no debate sobre a questdo das artes e a literatura
do século XVII.
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Concebo na espécie humana dois tipos de desigualdades: uma, a questdo de natural
ou fisica, por ser estabelecida pela natureza, consiste na diferenca de idade, de saude,
das forgas do corpo e das qualidades do espirito ou da alma; a outra, o que se pode
chamar de desigualdade moral, o politica, depende de uma espécie de convengio, é
estabelecida, ou pelo menos autorizada, Pelo consentimento dos homens, e consiste
nos diferentes privilégios de que gozam alguns em detrimento de outros, como o de
serem mais ricos, mas homenageados, mas poderosos ou menos de se fazer obedecer
(Rousseau, 2020, p. 169).

A proposta de Rousseau nao ¢ manter-se no questionamento da desigualdade natural,
pois ao perguntar sobre qual fonte dessa desigualdade, a resposta se encontra no proprio
enunciado. Segundo Rousseau, nem cabe indagar se haveria alguma ligacao essencial entre as
duas desigualdades; o que seria, em outros termos, perguntar se os que dirigem sao
necessariamente melhores dos que os que obedecem. A critica do filosofo suigo, recai também
- como sempre -, na hipocrisia de seus contemporaneos, pois segundo ele, quando os fildésofos
falam incessantemente de necessidade, avidez, opressao, desejos e orgulho, eles “transferiram
ao estado de natureza ideias que nasceram na sociedade; referiam-se ao homem selvagem e
descreviam o homem social”.

Rousseau coloca o Estado de Natureza primitivo fora da histéria. Vale destacar que o
filésofo destaca o que o homem esta fora do primeiro estado de natureza. Entdo, como ele
explicara esta auséncia € como o homem pdde cair na historia?

Para solucionar esta questdao, Rousseau cria o termo perfectibilidade, um neologismo. O

genebrino ataca essa faculdade de aperfeicoamento, e a coloca como culpada.

[...] Ao passo que o animal é, depois de alguns meses, 0 mesmo que se tornara por
toda a vida, e sua espécie, passados mil anos, a mesma do primeiro ano. Por que
apenas o homem esta sujeito a tornar-se imbecil? Serd que assim ele volta a seu estado
primitivo, e o animal, que nada adquiriu e nada tem a perder, permanece com seu
instinto, enquanto o homem torna a perder pela velhice outros acidentes tudo o que a
sua “perfectibilidade” o fizera adquirir, recaindo assim mais baixo do que o proprio
animal? Seria triste para nos vermo-nos forcados adquirir a essa faculdade quase
ilimitada que o distingue seja a causa de todas as desgragas do homem. Ela que, com
o tempo, retira o dessa condig@o originaria, na qual viveria dias tranquilos inocentes;
ela que, com o passar dos séculos, faz desabrochar seu saber e seus erros, seus vicios
e suas virtudes, ela que, afinal, faz dele o tirano de si mesmo e da natureza (Rousseau,
2020, p. 183).

Na busca incessante de adaptacdo, o individuo ¢ provocado a necessidades, os sujeitos
adquirem paixdes que fazem desejar coisas que até entdo os olhos ndo tinham percebido. Sobre
as paixoes, Rousseau disserta sobre dois sentimentos especificos ao homem: o amor de si e o
amor-proprio, termos que ja tinham sido referidos em notas do Segundo Discurso, e depois

aparecem no livro IV do Emilio ou Da Educagdo (1762).
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A fonte de nossas paixdes a fonte de nossas paixdes, a origem o principio de todas as
outras, A inica que nasce a inica que nasce com o homem e ndo o deixa nunca durante
sua vida € o amor de si; paix@o primitiva, inata, anterior a qualquer outra, e da qual
todas as outras sdo, em certo sentido, apenas modificagdes (Rousseau, 2022, p. 253).

Desse modo, sendo a fonte de todas as paixdes, o amor de si junto a piedade - as Gnicas
nascentes do homem -, sdo restritas a sua liberdade, todas as outras vém de fora, das
modificagdes da natureza, pois além de serem boas, nunca o deixam ao decorrer da vida, sendo
seu principal cuidado a sua propria conservacao. Contudo, o amor-préprio se desenvolve com
o estabelecimento das relagdes sociais, do surgimento dos desejos de dominagao e prestigio de
um sobre o outro, desalojando o amor de si e conhecendo a negatividade do eu, da contradi¢ao
consigo mesmo.

Nesse viés, percebe-se que as necessidades forjadas pela sociedade incitaram o
primitivo a se colocar numa funesta relacdo de desejo entre o eu e o outro para além da sua
propria condigdo humana. Rousseau reconhece que o que torna o homem essencialmente bom
¢ ter poucas necessidades e pouco se comparar aos outros; o que o torna essencialmente mau é
ter muitas necessidades de se prender muito a opinido. Dessa vez, ao invés de conservar
sentimentos e leis naturais que poderiam constituir homens melhores e felizes, o individuo
concentra seu olhar no sofrimento, da virtude incessante de conservacao da espécie. O Estado
Civil afrouxou o coragdo humano, tornando-o desamoroso consigo mesmo, criando uma relagao
de subjugo da inocéncia original, da indiferenca, da inveja, da liberdade e miséria, que
valorizam aquisi¢cdes de um poder positivo e corrupto.

A obra Emilio ou Da Educag¢do tornou-se objeto de diversas leituras. E neste trabalho,
a leitura a se fazer sobre o livro € no tocante a posicao de Rousseau em relacao a historia. No
livro IV, o genebrino ¢ contundente na sua posi¢do em relagdo a historia e aos historiadores.
Rousseau disserta sobre uma tradicdo em que o que parece ser dito ¢ diferente do que a historia
nos revela, pois ela contém uma verdade. Para o fildésofo suico, na historia, os fatos nao possuem
véus, e comparando o que fazem com o que dizem, vemos a0 mesmo tempo o que sao € 0 que
querem parecer: quanto mais se disfarcam, melhor os conhecemos.

A posi¢do de Rousseau sobre a historia também se concentra em algo que pouco se
estudou, a relagao do romance filoso6fico e os nexos entre a filosofia da historia. Marilena Chaui
destaca que o romance ¢ superior a historia, porque esta “pinta os excepcionais” e aquele ‘todo
coracdo humano’. A filosofia da histdria frequentemente se volta para a literatura, incluindo o
romance, para encontrar exemplos de como a experiéncia humana ¢ moldada pela historia e
como as narrativas historicas podem ser interpretadas. Nesse viés, € possivel pensar a filosofia

da historia atrelada ao romance filos6fico, em especial, em Rousseau, ja que foi o autor alcangou
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prestigio em 1761 com um romance epistolar Julia ou a Nova Heloisa, através da historia de
dois apaixonados, Julie e Saint-Preux, sdo ensinados valores novos, como apego a natureza € a
vida simples, a sinceridade e a espontaneidade nos afetos, a relagao entre o amor e o sacrificio.
O principal tema ¢ a virtude, diferente de tudo que fora produzido antes, Jean-Jacques mostra
ao povo de sua época um novo modo de entendimento em relacdo a sociedade e os modos de
vida na qual estavam alterando-se com a modernidade, mas que também eram mascarados pela

hipocrisia da sociedade burguesa do século X VIII.

4.1 O declinio da historia

A ideia de um declinio no tempo ¢ vista em algumas ocasides na antiguidade. No artigo
“Ocasido propicia, ocasido nefasta: tempo, historia e ag¢do politica em Rousseau” (2006), a
professora Maria das Gragas de Souza, inicia nos relembrando que a imagem de um tempo que
devora tudo, proveniente de Kronos - que era saturno -, aparece em Ovidio, nas Metamorfoses
(XV, 2324): o tempo ¢ aquele que devora tudo que criou, ele € o tempus edax rerum. A imagem
chega a Renascenca, na arte e na literatura, por exemplo, no Triunfo do tempo, de Petrarca, e
no famoso quadro de Goya, no qual se vé Saturno devorando seus filhos.

Nessa perspectiva, € possivel dizer que esta imagem do tempo que devora todas as coisas
remete a ideia da historia como declinio, como sugeri Souza. Ora, ja discorremos que Rousseau
¢ um autor que pensa a historia na perspectiva linear de progresso - isso ¢ inegavel - que tem
como ponto de partida a rusticidade e a simplicidade e como ponto de chegada o “estado de
civilizagdo”, que correspondem respectivamente a um estado de virtude e perfei¢ao nos inicios
e uma condicao de corrupgao ao final do trajeto. Neste sentido, o curso da historia € de declinio
ou degeneracdo progressiva da perfeicdo natural. Esta concepgdo ja estd de certo modo
formulada no Primeiro Discurso, pelo viés da critica do progresso das ciéncias e das artes, como
ja& mencionado acima.

Em sua obra llustragdo e historia: o pensamento sobre a historia no iluminismo francés,
Maria das Gragas de Souza dedica um capitulo, intitulado Historia e declinio em Rousseau,
para verificar qual historia o fildsofo aponta que seja a da humanidade. Se a histéria comecgou
como historia de inocéncia e lembrarmos do estado primitivo, e se desenvolve como historia da
queda, culminando na saida do homem do seu estado natural, estariamos condenados a
degeneracdo, ou, em um momento de esperanca, encontrariamos a reden¢do? Ou ainda,
voltariamos a origem? Para tais questdes, ¢ preciso refazer o proprio percurso historico que

Rousseau tracou.
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Rousseau, a todo tempo esta apontando um caminho que ndo ¢ do progresso continuo,
seus Discursos, seu romance, suas cartas, suas confissdes, suas pecas, todas falam de um
declinio que o homem sofre no decorrer da historia, ocasionado pelas mudancas que a sociedade
causou a ele, o afastando do seu estado primitivo. E um individuo considerado civilizado, mas
“bestializado” pelo luxo. Rousseau estaria na contracorrente de sua época, pois, mesmo ele
sendo herdeiro de uma longa tradi¢do, quando ele elabora o percurso do declinio, o faz
integrando a nogao de progresso e também uma avaliacao do contetido deste conceito.

A certeza de Rousseau ¢ na ideia de progresso enquanto um declinio, uma degeneracao,

segundo Luciano Facanha;

Mesmo a ideia de progresso, para Rousseau, desembocando numa ideia de declinio,
parece que ha também, uma possibilidade afirmativa para o autor no que se refere ao
progresso. Tanto no plano individual, como no social, Rousseau nos convida a pensar
nessas possibilidades, por intermédio do Emilio e, também, pelo Contrato Social. No
Emilio, Jean-Jacques, depois de esbogar todo o processo educacional que o Emilio
passaria, da a entender que seu aluno mereceria viver num outro século, ou seja, sua
proposta educacional ¢ incompativel com a situagdo vigente de degradacdo dos
costumes, de auséncia de liberdade ¢ de crescimento da desigualdade. Mas ha uma
‘fresta na janela’. Quem sabe, num século futuro. Também no Contrato Social,
momento em que tudo ja parecia irremediavelmente perdido ha, talvez, uma tltima
chance, pois o autor aponta uma possibilidade (Faganha, 2024, p. 9).

Isto sinaliza que a ideia de progresso, para Rousseau, tinha uma fei¢ao critica, desde sua
investida com a resposta a academia de Dijon, em todas as suas obras o genebrino ndo poupou
criticas a historia do progresso e seus designios, ainda mais quando a historia esta totalmente
atrelada ao seu povo e a sua nagdo.

Ademais, no Discurso sobre a origem da desigualdade, a historia dos progressos do
género humano se constitui em termos de diferentes modos de acdo do homem: o ponto de
partida € o homem em estado de natureza, que s6 age em fun¢do de suas necessidades de
sobrevivéncia, e o ponto final € o homem civil, que age para estabelecer e manter desigualdades
sociais que garantem vantagens materiais asseguradas pela lei para uma minoria de ricos
dominadores em relacdo a maioria formada pelo povo, este pobre e oprimido pela dominagao
dos ricos.

Ainda no Discurso sobre a origem da desigualdade entres os homens, Rousseau

comenta:

[...] todos os progressos da espécie humana afastam-na paulatinamente de seu estado
primitivo a medida que acumulamos novos conhecimentos e nos privamos dos meios
de adquirir o mais importante deles: de tanto estudar o homem, como que perdemos a
capacidade de conhecé-lo (Rousseau, 2020, p. 161).
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O genebrino parece convicto do que o progresso moral causou na historia. O luxo de
uma vida civilizada tornar o homem refém de uma escravidao moral, reféns de seus desejos, €
longe de si mesmo, pois suas necessidades ndo falam mais sobre si, mas sobre o outro. Além
disso, a critica de Rousseau no livro IV do Emilio nos revela inda mais indignacao em relagao
a historia e a0 modo como ela € escrita, para ele, o grande defeito dos historiadores estava em
limitar suas narrativas aos fatos passiveis de localizagdo no tempo e no espaco, sem vislumbrar
as causas lentas e progressivas que 0s provocaram, uma vez que €ssas causas sa0 muito mais
dificeis de apreender. Isso ¢ algo que também inquietava Voltaire, como ja dissertamos neste
trabalho.

Rousseau ressalta que um dos grandes vicios da historia é que ela pinta muito mais os
homens pelas suas mas qualidades do que pelas boas. Segundo o filosofo a historia ¢ uma

espécie de “abutre”, que parece se alimentar do que ja se deteriorou:

Como ela so se interessa pelas revolugdes e pelas catastrofes, enquanto um povo
cresce e prospera na calma de um governo pacifico, ela nada diz; s6 comeca a falar
dele quando, ndo podendo mais bastar-se a si mesmo, toma parte nos negocios dos
vizinhos ou deixa-os tomar parte nos seus. Ela s¢ ilustra quando ele ja estd em
declinio: todas as nossas historias come¢am onde deveriam terminar (Rousseau, 2022,
p. 288).

A trajetéria linear de decadéncia e corrupg¢dao progressiva nos dois discursos €
significativamente atribuida tanto na alma humana, quanto as instituigdes das quais este
processo historico se passa. No Emilio ou da Educagdo, precisamente no livro IV, Rousseau
colocard a trajetoria pedagogica da educagdo moral na qual seu discipulo Emilio terd que
percorrer para tornar-se um cidadao virtuoso, passando pelo estudo da historia. Sendo que, o
mesmo nao tendo olhado sendo para si mesmo, agora tera que conhecer os homens pela
observagao de suas diferengas, ou seja, se até a presente idade o jovem Emilio fora instruido
sua propria experiéncia, tratar-se-ia agora de instrui-lo pela experiéncia de outrem.

A histéria € recurso pelo qual aquele aprendiz buscara identificar os progressos no
tempo, olhando as transformag¢des que a natureza humana passou, colocando-se como
espectador sem interesse e paixao, diferente dos historiadores modernos, que segundo Rousseau
se abstraem das acdes do homem e narrar apenas a histdria dos herdis, tornando-se cimplice de
suas narracdes. Para o genebrino, o coracdo seria a base para se ler as boas agodes e a historia
deveria ser o registro desses povos, mas ficam a mercé de belos discursos dispostos a julgar os

fatos, sem dar direito ao leitor fazer as suas conclusoes.

Além disso, os fatos descritos na histdria estdo bem longe de ser a pintura exata dos
proprios fatos tais como ocorre: mudam de forma na cabega dos historiadores,
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amoldam-se a seus interesses, ganham a cor de seus preconceitos. Quem sabe por o
leitor exatamente no local da cena para vir um acontecimento tal qual se passou? Tudo
¢ disfargado pela ignorancia ou pela parcialidade (Rousseau, 2022, p. 288).

E no Discurso sobre a origem da desigualdade que esta concepcao da historia assume
seus contornos definitivos. A exortagdao contida no Prologo configura a direcdo que tomaré a

histéria hipotética do segundo discurso:

Homem! Seja de onde fores, quaisquer que sejam tuas opinides, ouve-me. Eis tua
historia (...) os tempos de que vou Falar -te bem longe vao. Como mudaste, (...) ha, eu
sinto, uma idade em que o homem individual gostaria de parar; tu procuraras a idade
na qual gostarias que tua espécie houvesse parado. Descontente com teu estado atual,
por razdes que anunciam a tua infeliz posteridade ainda maiores descontentamentos
ainda, quem sabe gostarias de voltar atrés. Tal desejo deve constituir o elogio dos teus
primeiros antepassados, a critica de teus contemporaneos ¢ o temor daqueles que
tiverem a infelicidade de viver depois de ti (Rousseau, 2018, p. 172).

Essa historia hipotética de Jean-Jacques Rousseau acontece em um tempo linear
desenvolvido por longos degraus de destrui¢des dos sentimentos originarios, degenerados pelo
progresso historico da sociedade de desigualdades e aparéncias, pelos vicios mais tenebrosos e
corruptores do coracdo humano. Esta reconstru¢do do tempo historico elaborado por Rousseau
considera-se um desdobramento critico da condigdo humana em que se encontra a sociedade de
valores morais vigentes, usurpados pelo ato de fé na exaltacdo da razdo e do progresso a partir
do Renascimento, prolongando-se a proposta do iluminismo e adquirindo for¢a maior no século
XVIII, precisamente na Franga, periodo chamado de ilustragdo. Todo este movimento ganha
expressividade no continente europeu, no qual, fica marcado por grandes manifestagdes de
carater social, econdmico, religioso e cultural.

Vale destacar também no Discurso sobre as ciéncias e as artes o delinear que Rousseau
mostra sobre grandes cidades que comecaram como poténcias, mas que o luxo e as artes
enfraqueceram. O Egito, segundo Rousseau foi a primeira escola do universo, mas que foi
conquistada por reis, pelos gregos, romanos, arabes e por ultimo, os turcos. Vede a Grécia, um
celeiro de herdis, que o autor afirma que foi levada ao luxo e as artes, e tornou-se fraca, sem
forgas para se levantar. Roma também, comegou a degenerar no tempo do Enios e de Teréncio.
Para Rousseau esses sdo locais em um dia prevaleceu a virtude e o amor, mas que foi
degenerada, “viu-se a virtude fugir a medida que sua luz se elevava no horizonte, € 0 mesmo

fendmeno foi observado em todos os tempos e lugares” (Rousseau, 2020, p. 44).
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4.2 O pessimismo da historia em Rousseau

A dualidade do pessimismo de Rousseau se entrelaca mais uma vez ao dualismo de
Voltaire e seu otimismo. Para Rousseau, o problema sobre uma visao otimista ou pessimista do
mundo coloca-se sempre que se procura a resposta para a pergunta sobre o problema do mal.
Rousseau ndo nega a existéncia do mal, ndo lhe causando isso qualquer embaraco.

A resposta e o embate do problema do mal em Rousseau e Voltaire no que tange o
conflito entre otimismo € pessimismo, parece nao surtir efeito a Voltaire, pois ele ndo se apetece
dos argumentos de Rousseau, segundo Voltaire, ele mesmo reconhece que, depois de tantos
séculos, as palavras de Epicuro ainda permanecem sem resposta: ou Deus pdde evitar o mal e
ndo quis, ou quis € nao pdde, ou nem quis nem pode. No primeiro caso ele ndo € bom; no
segundo, ndo ¢ poderoso; no ultimo, nem mesmo ¢ Deus.

A Carta a providéncia ¢ a defesa de um Rousseau otimista, um otimismo que estd
balizado na providéncia, uma defesa real de Leibnz. E Rousseau reconhecendo que o que ¢ da
ordem natural ndo pode ser algo contrario a sua regularidade, e como ja afirmamos acima, isso
ndo diz respeito a figura de Deus, pois o fato de ndo compreendermos um fenomeno nao
significa que ele esteja fora da ordem das coisas, que nao existam leis que o regulam, mas
apenas que ndo conhecemos tais leis.

Explicado a dualidade no pessimismo de Rousseau, a proposta aqui abordada
concentrasse no pessimismo de Rousseau atrelado ao progresso da humanidade. Tanto no plano
da historia quanto da moral, o genebrino vé uma relagdo totalmente intrinseca, pois uma esta
ligada a outra, jamais se conhece a finalidade histdrica, se atinar a investigar a moralidade desde
o principio de todas as ragas e povos, nem somente o mundo civilizado como faz os
historiadores.

Apesar de vivenciar tudo que o iluminismo proporciona, Jean-Jacques Rousseau nao
compartilha da corrente historica do progresso, do aprimoramento do eu corruptivel e dos
valores da simplicidade primitiva em prol da imoralidade do amor-proprio, pois segundo o

autor, os registros historicos apenas relatam marchas dos conflitos, e erros.

Dir-me-ao que a Felicidade da historia interessa menos que a verdade dos costumes e
dos caracteres. Contanto que o coragdo humano seja bem pintado, pouco importa que
os acontecimentos sejam fielmente relatados: pois, afinal, acrescentam, o que temos
a ver com fatos ocorridos hd 2 mil anos? Tem razdo se os retratos sdo bem-feitos
segundo a natureza; mas, se a maioria tem seu modelo apenas na imaginagdo do
historiador, ndo vamos cair no inconveniente que queriamos evitar, concedendo a
autoridade dos escritores o que se queria tirar da do mestre? Se meu aluno s6 deve ver
quadros fantasiosos, prefiro que sejam tragados por mim e ndo por outrem; a0 menos
que eles serao mais apropriados (Rousseau, 2022, p. 289).
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Rigorosamente, Rousseau condena o progresso, pois se 0 homem perdeu a Inocéncia ¢é
culpa dele mesmo, por deixar-se levar por novas paixdes, cultivando referéncias que o levaram
ao forjamento moral e social. A civilizagdo deixa-se sufocar pelo mal que ndo reside na natureza
humana, mas nas suas proprias estruturas sociais, porque logo que ele deixa o estado natural,
sente-se vulneravel e deseja aparecer para assegurar a existéncia, além de desejar suas
necessidades, deseja também a do outro. Enquanto a sociedade torna os homens flteis, vicioso,
orgulhosos, vaidosos, invejoso com sede de poder, despertando paixdes maldoso, o estado de
natureza jamais produzird progresso sem limites, que condene virtudes tdo boas e responsaveis
procedimentos naturais.

Nos capitulos que acompanham o Primeiro Discurso de Rousseau, com tom de ironia,
ele exalta os escritores que contribuem para a propagagdo das ciéncias e das artes, mas logo

depois, escreve seu questionamento sobre tal ato:

Porém, se o progresso das ciéncias das artes nada acrescentou a nossa verdadeira
felicidade, se corrompeu nossos costumes, € se a corrup¢ao dos costumes atingiu a
pureza do gosto, o que pensar dessa multidao de autores elementares que afastaram
do templo das Musas as dificuldades que defendiam seu acesso e que a natureza havia
ali espalhado como uma prova das for¢as daqueles que seriam tentados a saber?
(Rousseau, 2020, p. 63).

A perspectiva de Rousseau € mostrar que as ciéncias as artes encobrem, na verdade, a
falta de virtude dos homens modernos. Para ele, o refinamento e a polidez da civilizagao
francesa de seu tempo ndo eram algo positivo. Ao contrario, essa pompa apenas impedira o
acesso aos verdadeiros sentimentos dos homens. Por outro lado, o homem rustico e simples,
malvisto por seus contemporaneos, seria aquele que ndo esconde seus sentimentos; os estados
de coragdo estariam sempre acessiveis ao menor contato, conduzindo a uma transparéncia entre

os homens que a civilidade ndo permitiria. Segundo Rousseau:

Antes que a arte tivesse modelado nossos modos e ensinado nossas paixdes a falarem
uma linguagem afetada, nossos costumes eram rusticos, mas naturais, e as diferencgas
de comportamento anunciavam, & primeira vista, as dos caracteres (Rousseau, 2020,
p. 42).
O desenvolvimento das ciéncias e das artes leva a decadéncia das virtudes. A coragem,
a honestidade e, principalmente, as virtudes civicas, a preocupacao dos homens com a politica
e com a vida em sociedade desaparecem quando o homem passa a se preocupar em se distinguir

dos demais pelo talento e pela exterioridade. Além disso, a polidez civilizada padroniza os

comportamentos. Ela impede que os homens sejam verdadeiramente o que sao.
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Além disso, o pessimismo rousseauniano mostra como o progresso tao elogiado pelos
filésofos de seu tempo, era responsavel pela desigualdade entre os homens. Rousseau mostra
como o progresso estabelece uma desigualdade tanto ao fazer os homens se distinguirem pelos
talentos, 14 nas primeiras associagdes, quanto ao instituir entre eles uma divisdo das tarefas e
do trabalho que acarretard mais tarde uma desigualdade enorme entre aqueles que tém e os que
nada tém. Nesse sentido, para Rousseau, o passado ndo tem valor negativo, como tinha para
seus contemporaneos, nem a sua época presente seria a melhor de todos os tempos; ao contrario,
ela ¢ resultado Gltimo do afastamento da natureza, uma sociedade toda baseada na desigualdade.
Compreender a origem da desigualdade entre homens levam a ver a historia ndo como um
movimento em direcdo ao melhor, mas como um declinio, indo de um tempo em que a
desigualdade era minima para a sociedade toda fundada nela, Civilizacdo e decadéncia
caminham juntas, de acordo com Rousseau.

Portanto, Rousseau ndo era contra o Iluminismo em sua verdadeira esséncia, mas sim
contra seus contemporaneos, os philosophes, por terem, lamentavelmente, desviado o espirito
do movimento do seu real sentido. Observa-se até este momento que o autor ndo se coloca
contra a razao ou contra a cultura, em si mesma, pois seria algo totalmente incoerente em
respeito ao seu tempo. Sua critica ¢ direcionada ao desligamento que hé tanto na razdo como
em alguns produtos culturais, no que diz respeito a interiorizacdo do homem, pois essa
interiorizagdo seria o caminho — o guia mais vidvel —, para que houvesse uma mudanca radical
do quadro social e cultural, com tantas injusti¢as sociais e politicas.

Dessarte, Rousseau coloca em xeque o progresso da histéria até seu tempo e, ao se falar
de progresso, subtende-se um futuro, que para o autor nao ¢ nada otimista, dai dar-se o seu
pessimismo. Nesse sentido, algumas questdes que foram levantadas em seu tempo podem surgir
como argumento para ataca o genebrino mais uma vez. Como pode um autor moderno,
iluminista, dotado de um poder intelectual colocar a sua concepc¢do de histoéria como uma
decadéncia, uma degeneragdo do homem? Rousseau ndo se preocupa muito com as criticas,
pois foi capaz de desfazer seus lagos de amizade sem nenhum pudor ao primeiro passo que via
seus contemporaneos o pintarem como um perigo para a ordem social e politica estabelecida.
Este parece ser o trago caracteristico de Rousseau, e que consagrou sua filosofia. O genebrino
¢ convicto de seus ideais, seus pensamentos e, em relacao a histoéria, o que foi posto desde o

inicio de sua producao literaria, € que ela s6 caminha para um declinio cada vez mais acentuado.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

A conflituosa relacdo de Rousseau e Voltaire abriram acalorados debates ao longo do
tempo, suas ideias contrarias, seus posicionamentos, suas posi¢des politicas, sociais e culturais,
tudo levou ao ndo apaziguamento de ambos. Mas entdo porqué evocar dois autores que possuem
posicdes tao contrarias, para falar de algo tao caro para a filosofia, a historia?

A ideia posta neste trabalho foi elucidar os dois prismas da concepg¢do filosofica no
século XVIII. Um prisma com uma visdo otimista da historia, um otimismo que valoriza o
progresso moral, os bens feitos dos homens e os avangos cientificos. De outro, um prisma
pessimista -outros diriam realista-, na qual tinha plena convicgao de suas posicdes, pois preferiu
perder amigos ao invés de compactuar com o status de progresso moral do melhoramento do
homem na modernidade.

Essas trajetorias, resultam, contudo, numa diversa avaliagdo do curso da historia: para
Rousseau, a historia ¢ declinio. Para Voltaire, mesmo que a constatagdo do mal seja uma
experiéncia inegavel e brutal (lembremo-nos, por exemplo, do Candido) a acdo dos homens
pode criar o progresso (assim como pode também engendrar a barbarie). Para o primeiro, o
esforco dos homens deve ser o de adiar o desfecho dos males inevitaveis. Para o outro, a historia
¢ campo aberto para a criagdo de melhores instituigdes a partir de valores universais
estabelecidos pela razao.

Como observou-se, este trabalho mostrou que a ideia de sentido da histéria formou-se
desde antes da época moderna, com o advento do cristianismo, mas vale ressaltar que o sentido
para historia ¢ permeado por algumas questdes de seu tempo. Santo Agostinho ja afirmava que
o curso das coisas humanas tem um objetivo a ser alcancado e que a humanidade forma um
todo, apesar da enorme diferenga entre os povos. Na modernidade, porém, os filésofos passaram
a pensar a ideia de humanidade e de sentido global com uma resposta as novas condi¢des de
vida enfrentadas pelos homens, e ndo para responder a problemas teologicos.

Por fim, Voltaire é um critico dos erros da historia, do modo como ela € escrita, dai vem
o seu status de historiador filésofo. Rousseau também parece ndo tolerar os erros da histéria, e
toca na mesma ferida que Voltaire (as fabulas), “o tempo dos erros € o das fabulas” (Rousseau,
2022, p. 302). Seré que Voltaire e Rousseau ndo so brigavam, mas também concordavam? Sobre

1sso ndo dissertaremos agora, mas quem sabe em um trabalho futuro.
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