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Resumo

O presente trabalho tem como objetivo debater sobre a forma como no
ocidente se deflagrou no sujeito, o seu ser politico e pessoal num vértex de poder e
formalizacdo por meio de uma maquinaria fundamentada no modo se organizar do
homem e difundido por ele. Através do pensamento de Michel Foucault e Roberto
Esposito, foi possivel constatar que a existéncia em sociedade do sujeito é
atravessada pela maquina do poder em todas as suas instancias e em decorréncia
disso é facil assumir para ele, formas minuciosas e despretensiosas que funcionam
como armadilhas ou lacos que permitem o prosseguimento de violéncias e
inconsisténcias na defesa das minorias abusadas. Descobriu-se até a existéncia de
uma ontologia dos direitos que ndo serve mais por possuir categorias insuficientes
para a atualidade em que vivemos. Com isso, a missdo desta pesquisa permanece
pois a atividade de discutir o presente é uma constante relacdo critica que remete ao
aberto fechado da compreensdo. Nestes termos, a metodologia utilizada para sua

producdo remete-se a leitura e interpretacdo hermenéutica dos textos citados.

Palavras-chave: Sujeito. Corpo. Pessoa. Michel Foucault. Roberto Esposito.



Abstract

The aim of this paper is to discuss how in the West the subject's political and
personal being has been deflagrated in a vortex of power and formalisation by
means of machinery based on the way man organises himself and spread by him.
Through the thinking of Michel Foucault and Roberto Esposito, it was possible to
see that the subject's existence in society is traversed by the machine of power in all
its instances and as a result it is easy for it to assume minute and unpretentious forms
that function as traps or snares that allow violence and inconsistencies to continue in
the defence of abused minorities. We have even discovered the existence of an
ontology of rights that no longer serves because it has categories that are insufficient
for the times in which we live. As a result, the mission of this research remains,
because the activity of discussing the present is a constant critical relationship that
leads to the closed openness of understanding. In these terms, the methodology used
for its production refers to the hermeneutic reading and interpretation of the cited

texts.

Keywords: Subject. Body. Person. Michel Foucault. Roberto Esposito.
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1. INTRODUCAO

Antes de comentar sobre qualquer particularidade do pensamento de Michel
Foucault ou de Roberto Esposito, desejo especificar que o objetivo deste trabalho ndo é
propriamente contrapor o pensamento de dois filosofos distintos, que obviamente
possuem suas peculiaridades, dissonantes e consonantes, nas suas respectivas
preocupacoes. O que de cara torna o trabalho mais simples, é que Esposito possui um
pensamento politico muito parecido com o de Foucault, conseguindo alcancar pontos aos
quais este ndo conseguiu atingir; como por exemplo, a incrivel mengao contida na ideia de
imunidade e comunidade, ressaltada por Esposito, comuns a biopolitica incipientemente
pensada por Foucault, mas que ndo contém referéncias a esses dois conceitos cruciais para
a discussao da politica contemporanea. A finalidade deste trabalho é retomar a discussao
acerca do individuo moderno a partir da perspectiva que fundamentou o modo de agir do
homem no mundo p6s industrial e como isso é relevante para compreender a relacao que
existe entre o corpo e pessoa — aqui mencionado sob o epiteto de sujeito, as vezes — a
partir do pensamento filos6fico dos dois autores supracitados, analisar as categorias que
ajudaram a construir essa nova subjetividade subserviente e em que grau elas tornam o
corpo refém de suas determinagOes; e na mais radical das teses, se essas categorias
continuam a nos ajudar a solucionar todos os problemas que nos atingem em termos de
direitos e dignidade de vida. Para isso, cada capitulo trard uma abordagem que remeta a
categorias que estejam inclusas nesta discussdao. Da forma como somos governados, a
maneira como construimos nosso conhecimento acerca do mundo e como um fundamenta
o outro; passando também pela ideia de corpo, seja ela biolégica ou ndo, e os
atravessamentos deste poder-saber, e ainda como todo esse n6 conceitual define o lugar e
os direitos que cada individuo ter4, sdo nestes termos que se baseiam esta pesquisa.

Passada essa fase, é de crucial importancia ressaltar o caminho percorrido pelo
primeiro autor que me convém mencionar; Michel Foucault teve como objeto de
preocupacao em toda sua pesquisa o sujeito como um ser histérico que de maneira alguma
esta isento de toda ebulicdo do mundo, um dos principios de sua arqueologia é que
devemos ter confianca em fazer as questdes mais “corretas” possiveis para alcancar as
respostas de que precisamos, dai a mintcia no momento de fazer uma investigacdo dos
dados historicos que se apresentam na pesquisa arqueoldgica. A arqueologia lida com
documentos que registram o passado de certa forma narrativa no tempo, um documento &,

por assim dizer, um fragmento do discurso que se propaga nao da mesma forma como
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manda a gramatica compartilhada pelos falantes de uma lingua, mas com certeza esta
presente nela em cada pequeno detalhe que se oferece a experiéncia cotidiana dos
individuos que a pertencem.

Neste ritmo, apresentam-se duas categorias que primeiramente conduzem a
pesquisa em tonalidades um tanto confusas acerca de sua finalidade, mas que logo
mostram ao que tanto querem se referir, sdo: i) a racionalidade historicista presente no
pensamento ocidental convergente a uma totalidade dos fatos, Foucault esboca uma
analise bastante contundente sobre o modo como o individuo intelectual absorve as
informagdes do passado como pontos factuais gerais e sem ramificacoes ou tomadas de
rumo, como se adotasse de antemdo que a histéria é antes de tudo, uma procissao de via
unica, absolutamente teleologica; e ii) a critica Foucaultiana ao pensamento de Bachelard
e Caudilhem, ambos adeptos de uma tradi¢do que recusa inserir na histéria uma finalidade
dos eventos, nem uma universalidade dos fatos, tudo ndo passa de uma guerra de narrativa
operada por um viés politico que se sobressai, mas esta critica que Foucault quer fazer ndo
se configura necessariamente como uma contraposi¢do ao método selecionado por esses
autores, mas a maneira de justificar epistemicamente seu proceder filoséfico sobre o
trabalho da pesquisa historica. Dai, servindo como base para esta critica, e a0 mesmo
tempo como uma suposta “solucdo”, ele nos apresenta seu método arqueologico.

A histéria do conhecimento, é mais fragmentada do que costumara parecer depois
do que ele acaba por dizer em suas obras, com especial atencao a Arqueologia do saber,
As palavras e as coisas e Microfisica do poder, é o que chego a constar antecipadamente.
Isso porque segundo ele, ndo existe e nunca existiu nada comparavel a uma unidade
discursiva que amontoasse nos cumes da historia uma continuidade que desse tal valor
inquebrantavel ao conhecimento, ndo passando de construcdes histéricas que deram
“continuidade” por meras aleatoriedades. E complexo denotar disso uma semente
intuitiva do pensamento para compreender o quanto o autor tem razdo de dizer que toda a
estrutura de saber que temos conhecimento, foi na verdade, construida sob um regime
complexo de combinag0es aleatorias de acontecimentos e coincidéncias historicas. Mas o
ponto em questdo torna-se ainda mais complexo, e talvez mais aceitavel, quando
adicionamos na equagao a incégnita do “poder”.

O “poder” adicionado ao debate €é principalmente o poder politico que envolve todas
as instancias da sociedade e como ela se organiza em torno de uma lideranca. Mas ao

contrario dos filosofos anteriores da tradicdo filosofica ocidental, Foucault considera este
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elemento um tanto diferente; em seu pensamento, o poder ndo € atrelado ao unico
individuo reconhecidamente como principe, e nem ao grupo de individuos que governam,
no caso das republicas, mas ele se difunde horizontalmente pela sociedade e age de
maneira generalizada sobre o comportamento, as crencas e a vontade de cada individuo;
para citar mais informacg0es sobre este conceito e sua “definicdo”, ele consiste em uma
teia de relacGes interligadas que acabam por expandir suas forgas por todos os nticleos da
sociedade. Neste trabalho, vé-se que nao tive a preocupacdo de apresentar as diferentes
formas de poder que existem no mundo, mas de mensurar os aspectos pertencentes ao
poder e ao saber que os conectam de maneira intima e operativa de acordo com a
perspectiva de Foucault.

Portanto, é um esforco focado em especificar em quais medidas se pode falar da
comunicacdo de dois seguimentos distintos que acabam se cruzando em varios momentos
e estabelecendo condi¢Oes que comprometem o modo de existéncia de muitos individuos.

Dito isto, ainda nos resta destacar dois temas que seguem em decorréncia da
discussdo que aqui foi desempenhada, o corpo, que sera tratado no segundo capitulo ainda
a partir de um viés especificamente foucaultiano, e os conceitos de “pessoa” e Direitos
Humanos, no terceiro capitulo sob a tutela do pensamento filoséfico de Roberto Esposito.
De maneira diretamente propositiva, eu mantive o percurso deste trabalho pela via da
escala de desenvolvimento do exercicio genealégico da filosofia do supracitado autor. E
claro, para compreender qual a situacdo do corpo dos individuos em que se deflagram as
forcas coercitivas do poder na sociedade, é preciso especificar em decorréncia de que se
faz esta associacdo. Pensando assim, o corpo, ele inteiramente imbuido dos esforcos
empregados sobre ele, coabitado pela vontade e pela gana dos sonhos e da imaginacgao do
homem, ndo passa de mais um instrumento empregado a pratica politica como meio de
sobrepor moldes de operacdo adequada. Por isso é importante mencionar a influéncia que
o poder disciplinar teve sobre a relacdo que o sujeito moderno tem com o seu proprio
corpo, ele sem dar-se conta de que ja fora roubada sua autonomia no trabalho, sua
liberdade na vida comum, porque agora a coercdo nao se faz apenas sob o olhar do outro,
mas sobre aquele que ele mesmo tem sobre si, que Foucault chama de “constricao”.

Mas existe ainda outra categoria que esta presente em toda esta discussao, por hora
implicita, mas que pouco a pouco vai-se desmistificando e mostrando sua verdadeira
“natureza” —entre muitas aspas —, porque além de remontar a muito mais tempo, em
distancia cronolodgica, da disciplina moderna, faz alusdo a um tema muito pouco provavel

nesta forma de pensamento: a alma. O corpo, na linguagem demasiadamente poética em
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que Foucault encontra para falar do assunto em O corpo utdpico, as heterotopias, é
constantemente mensurado como o ponto onde nascem as maiores fantasias do homem, e
dele se valem todas elas em busca do improvavel fim dltimo; em decorréncia disto, o
corpo padece por caminhar onde ndao ha chdo; o que esta a ser dito aqui ndao é um
manifesto contra a fantasia, visto a importancia, em certo grau, para o individuo que dela
necessita, mas a alienagcdo ao mundo real em prol de uma ficcdo relativa a outra existéncia
supra terrena. Manifestamente, a alma é o maior expoente disto que se chama, nas ideias
de Foucault, utopia do corpo; é nela que se depositou todas as esperancas do homem
infeliz com a vida, aniquilando-a até alcancar o céu. Nao seria a alma o mesmo que definiu
a subjetividade em detrimento do corpo, ja na modernidade técnica? Por mais absurdo que
possa parecer, € possivel pensar paralelos entre essas duas categorias e até mesmo
interliga-las.

Para finalizar a introducdo de questdes que serdo discutidas, resta mencionar o
esforco empregado nos escritos do filosofo italiano, Roberto Esposito, em expandir os
horizontes da biopolitica, sendo fortemente influenciado pelo pensamento do tdo
mencionado filosofo francés, sendo este o primeiro a introduzir o tema na fala filoséfico-
politica. A biopolitica, tal como iniciou a discussado sobre este assunto em Foucault, ndo é
mais uma forma de governo, ou um outro tipo de governo, é sim ambos na medida em que
o poder em suas formas terminantes se choca com a vida e a transforma em objeto de sua
“curiosidade”; que quer dizer que, a partir de um momento da histéria, o poder passou a
ndo mais gerir apenas em extensdo de territorio, mas as vidas que compreendem o0s
suditos, ou a populagdo, de um reino, ou cidade. Isto significa que comecou a surgir um
novo tipo de interesse que abrange variados aspectos da vida desses individuos, agora o
poder se preocupa em saber quais sdo os tipos de pessoas que se apresentam em
determinadas areas da cidade, a quantidade de bebés nascidos em determinado periodo de
tempo e qual o perfil social desses recém nascidos, etc. A demografia é uma das ciéncias
que nasceu desse tipo de necessidade que as mudangas politicas do século XIX causaram
nas sociedades europeias; ndo ha mais uma necessidade de se apresentar diante de uma
figura como o soberano, com a dissolucao desta figura, resta apenas a mencao esmagadora
de sua influéncia ainda presente no modo de operar do Estado.

O que isso tem a ver com o0 que sera discutido no terceiro capitulo, é o que desde os
dois primeiros tentou-se mostrar como pelo rastro da historia, a ainda recente reforma no

ambito das leis e das praticas coercitivas do governo, temos de enfrentar a discriminagao e
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o 6dio camuflados por uma inconsisténcia das categorias absolutizadas em cima de um
ideal a ser efetivado na realidade, mas que nunca chega a se tornar realidade. A
problematica gira em torno do viés profundamente ambiguo da linguagem do direito
romano usado para fundamentar os Direitos Humanos; tracejando a preservacao da
concepcgao dos termos “pessoa” e “coisa” numa relacdo extremamente extraviada do

objetivo humanitario das tltimas décadas.
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2. UM SABER QUE PODE E UM PODER QUE SABE

As vezes tenta-se fazer uma associacdo entre a busca incessante pela origem das
coisas com o objetivo de estabelecer, assim como determinar, as cronologias dos eventos
que marcaram a histéria. Cada teoria, cada obra, cada pesquisa ou enciclopédia seriam,
por assim dizer, a expressdo de uma longa construcdao que, peca por pecga, formara nossa
civilizacdo. Pelo menos isso foi o que tentaram fazer os historiadores por séculos, como se
a histdria e, por conseguinte, a historia do conhecimento se coincidissem numa cadeia
linear e constante de acontecimentos um apos o0 outro.

Nas disciplinas que dispuseram falar sobre as diversas histérias: das ideias, das
ciéncias, da filosofia, da literatura, e de todo o conjunto dos saberes humanos, a
contragosto de seu titulo, ndo fazem parte, na maioria das vezes, da area de trabalho do
historiador e nem compartilham de seus métodos, jaz uma mudanca de direcao em seu
modo de se relacionar ao processo de composicao do saber. Ao invés das classicas
organizacOes temporais e factuais do desenvolvimento histérico, houve uma abrupta
mudanca e passou-se a investigar os pontos de cisdo que se estendem por todos os tempos;
o que se pode destacar dos fendmenos que ramificaram as histérias e transpuseram seus
limites a outros campos, circunscrevendo relacdes que vao muito além das unidades
formalistas e dos métodos tradicionalmente aceitos nos meios intelectuais. Uma vez que
essa troca de olhar efetua uma quebra no espirito do ser, e agora este busca investigar nas
descontinuidades, nas deformidades e inconstancias, as possibilidades que efetivaram que
certas ideias, teorias e narrativas passassem adiante, Foucault destaca, do pensamento de
Bachelard, algumas categorias diretivas para a compreensdo do estudo, como: atos e
limiares epistemoldgicos, que ao contrario de se inscrever no contexto acumulativo e
indefinido do conhecimento humano, prescrevem um outro jeito de se analisar essas
historicidades, propdem uma nova racionalidade que afasta a pretensdo de buscar as
origens e inicios esquecidos; deslocamentos e transformagdes dos conceitos, segundo as
analises de Canguilhem que culminam ndo numa sofisticacdo progressiva e positivista
dos conceitos, como uma jornada do ser para se entender na histéria, mas sua
fragmentacdo pelos diferentes campos de constituicao e validacdo, as regras que a cada

vez estabelecem modos de uso e os diversos meios tedricos onde se fez possivel realizar e
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concluir sua elaboragao (Foucault, Michel. Arqueologia do saber. Op. Cit., p.4). Dentro de
um nivel micro e macroscopico, isso equivale dizer que, por exemplo, dentro da historia
das ciéncias existe um espectro de divagacao factual que esconde nos eventos que se
sucedem a discérdia e as ramificacdes das versoes historicas possiveis de serem narradas.
E através do que Canguilhem chamou de redistribuicées recorrentes, percebe-se que
posto as barreiras da unidade ao chdo, surgem muiltiplos passados, diversos
encadeamentos e niveis de importancia, varias ideologias interpostas em uma e mesma
ciéncia: “assim, as descricoes histdricas se ordenam necessariamente pela atualidade do
saber, se multiplicam com suas transformagoes e ndo deixam, por sua vez, de romper com
elas proprias. ” (Foucault, 2008, p.5)

Foucault divide, nas primeiras paginas da Arqueologia do saber, dois tipos de
andlise historica que serdo definidas como descricdo global e histéria geral:
respectivamente, uma faz parte do campo de pesquisadores que convergem a investigacao
para um nucleo Unico, o espirito da época, significacao, visao do mundo, etc; o outro,
desdobra-se sobre as dispersoes. A constatacdo que Foucault tece pode ser inscrita mais
especificamente ao que se refere ao carater aleatério da maneira como 0s novos
historiadores elencam qual recorte é mais importante para determinar as continuidades em
meio as descontinuidades, os problemas que deste modo de dirigir-se aos acontecimentos
e documentos do passado e as finalidades que partem de tal posicdo. Nesse sentido, o
método guia encontra-se sem norte ou pré-requisitos, e o historiador vé-se diante uma
paradoxal tomada de rumo. Aos mais apressados e menos atentos, pode parecer que o que
Foucault esta tentando fazer é estabelecer uma nova ordem de leitura para a historia, uma
teoria que seja capaz de dar conta do que seus antecessores ndo foram capazes de fazer;
mas, 0 que na verdade estd em jogo é um passado que ha muito fora soterrado pelo
acumulo de destrocos, questdes que permaneceram escondidas, sobre a historia, a
consciéncia, o sujeito. E com isso, sem perder de vista, todas as formas de relacdo criadas
para que fosse possivel administrar a sociedade, vista de cima como um grande corpo
formado por partes individuais que juntas funcionam como um grande organismo. O
passado pode dizer sobre o presente, pois ndo necessariamente passa.

Importante manter explicito o objetivo desta abordagem em primeiro momento,
pois € necessario entender o carater historico das questdes que regem toda uma
compreensao do saber e do poder nas sociedades ocidentais. Pois a proposta que rege boa
parte do pensamento de Foucault no seu periodo arqueolégico é a de entender que

conjuntos de fatores obscuros ordenam as praticas emergentes nas diferentes zonas de
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pesquisa sobre a historia, nas diferente e sucessivas épocas, neste sentido, tracadas pelo
autor como histéria das ideias; que tipo de ligacGes simbdlicas foram estabelecidas, de
correspondéncia ou semelhanga, quais as identidades atribuidas, os lagos de verdade que
deram validade aos enunciados. A utilidade politica da informacao, enquanto ferramenta
de controle soberano sobre os corpos individuais, sera praticada quase que em todos 0s
meios da sociedade. Partindo dessa premissa, por antecipagdo, e encontrando nela as
bases para se compreender todo o resto do discurso, poder-se-a desenvolver com mais
rigor os termos deste trabalho. A arqueologia proposta por Michel Foucault, ajuda a
compreender, como, em meio ao solo fértil da historia, é possivel percorrer variados
trajetos que se entrecruzam, se apagam, permanecem ou desaparecem, mas que de uma
forma ou de outra, podem manifestar-se no largo presente. Estamos falando ndo apenas de
uma abstracdo, mas de fatores correntes, como a baixa da moeda, medidas institucionais,
leis, normas, prédios e instituicdes. O discurso, segundo o filosofo, € menos sobre
palavras. Mas sobre o que é possivel perceber na maneira como ele descreve a situagao,
podemos resumi-lo como uma formacgao de enunciados que determina objetivamente um
objeto; portanto, os conceitos de enunciado, objeto e formacao discursiva completam o
quadro de analise sobre as bases teoricas as quais Foucault faz relacdo ao desenvolver sua
pesquisa sobre os saberes. Enquanto que indiretamente esses conceitos contribuem para a
nocao de poder, pois o saber e o poder sdo duas categorias que se fazem sempre presentes
em conjunto, ou seja, estabelece-se uma relacao binomial entre eles pois diante do que o
pensador compreende, conhecimento é poder em certa medida, assim como o contrario
também se mostra verdadeiro.

A epistemologia francesa teve importante influéncia e referencial teérico para
Foucault, no que diz respeito a uma compreensao da histéria das ciéncias, dando destaque
ndo a um progresso cumulativo delas, mas desdobradas por interrupcoes e reformas
internas, e externamente subsidiadas por uma série de fatores sociais, ideologicos,
normativos e culturais, que ajudam a contextualizar, inclusive, o nascimento de novas
areas de preocupacdo do saber. Enfase nesta tiltima categoria, que serd, juntamente com o
conceito de racionalidade, o pano de fundo do método arqueoldgico, proposto por
Foucault, e ndo a uma epistemologia propriamente dita:

[...] Foucault converte a “histéria das ciéncias” em uma “histéria da
racionalidade”: a arqueologia tem por objetivo descrever conceitualmente a
formacdo dos saberes, sejam eles cientificos ou ndo, para estabelecer suas
condigdes de existéncia, e nao de validade, considerando a verdade como uma
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producdo histérica cuja anélise remete a suas regras de aparecimento,
organizacdo e transformacdo no nivel do saber (Yasbek, 2015, p.39-40).

Os regimes de verdade sdo formados de acordo com estratégias especificas de
poder, para assegurar o que é verdadeiro e seus efeitos. Como foi dito no pardgrafo acima,
o filosofo Michel Foucault emprega sua analise aos conjuntos, séries, cortes,
descontinuidades da pesquisa histérica justamente por considerar que ha ai um problema
metodoldgico em selecionar a composicdo de fatores para cada caso, sendo o discurso o
alvo de sua investigacdo. A Arqueologia do Saber se aplica ao desafio de compor um
exame sobre essas categorias ambiguas, levantadas por fildsofos e intelectuais ja desde o
final do século XIX e inicio do XX; levando em relevo o discurso e seus efeitos, os
regimes de poder e de verdade/saber, que inter-relacionam os dois conceitos dentro da
filosofia foucaultiana. Sobre o discurso, ele apresenta algumas hip6teses iniciais de como
temporalmente ele formara um conjunto de conceitos sobre objetos: a psicopatologia,
ciéncia que ganhou as gracas no ramo do direito logo quando os c6digos penais passaram
a ser revistos e varios castigos foram substituidos no lugar das penas mais brutais da
monarquia, é um exemplo de “unidade discursiva” que, recorrentemente Foucault lembra
em seus escritos, principalmente em Vigiar e punir. sera verdadeiro afirmar que a
psicopatologia tenha sempre definido a loucura de uma e tinica maneira com o passar dos
anos? E claro a distincio que levara estabelecer a fronteira entre o que é considerado
normal e aquilo que ndo o é, com os mesmos conceitos e enunciados validos para todas as
situagcOes correntes em que se se pensou haver casos a serem codificados como loucura?
Essas questdes instalam uma grande suspeita sobre o que se acredita ser a concretude da
estrutura da linguagem epistémica ocidental, uma vez que ao invés de uma unidade
homogénea de usos e indicacbes de um mesmo objeto de analise, houveram sempre
muitos outros objetos como referéncia; esta é a conclusao a que chega Foucault no
percalgo que levou a investigar se uma vez ja houve algum conjunto de enunciados que
indicassem o que ¢ a loucura: nunca existiu uma mesma loucura em diferentes épocas, “a

unidade dos discursos sobre a loucura nao estaria fundada na existéncia do objeto
"loucura”, ou na constituicao de um unico horizonte de objetividade; [...]” (Foucault,
2008, p.37). A melancolia, por exemplo, foi durante muito tempo enquadrada nesta
mesma categoria, assim como a “loucura sem delirios” que, segundo Antonio Eca Pinel
(2010), ousando, descreve nestes termos a psicopatia. Os objetos do discurso aparecem de
acordo com as necessidades e praticas de uma sociedade, isso envolve ndo somente 0s

acordos vivenciados no dia a dia, que de individuo a individuo formam o costume de um
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povo, mas diz respeito a jurisprudéncia, as causas religiosas, as praticas médicas para
diagnostico; além disso, podem ser fatores para o surgimento de tais objetos as medidas de
discriminacdo e de repressao de grupos considerados indesejados em determinadas
sociedades, como é evidenciado o uso do termo “delinquente”, no livro Vigiar e punir,
para identificar uma nova casta de individuos que estavam sob responsabilidade da justica
por terem cometido algum tipo de delito para a sociedade de onde pertenciam no final do
século XVIII na Europa. Com base no que foi dito, os objetos do discurso sdo criados a
partir da relacdo que deles sdo feitas entre o discurso e as praticas incrementadas na
sociedade através das proprias praticas discursivas, estas, podem ser descritas entre as
instituicoes, técnicas, formas sociais, etc. Como aparentemente a dispersao dos
enunciados sobre um certo objeto parecem ndo denotar um unico nicleo objetivo, faz-se
necessario observar duas caracteristicas neste tipo de discurso que podem ajudar a
entender como seriamos capazes de classificar cada recorte do que a historia tem a dizer
sobre ele, sdo elas: identidade e persisténcia dos temas. E provavel que nenhuma das duas
caracteristicas passem ilesas por Foucault, conhecendo sua forma de pensar e o que ja foi
dito sobre ele acima; primeiramente a ideia de identidade do discurso exigiria uma certa
empatia pelos termos da metafisica, como assumir uma esséncia em algo se desde o
principio ele afirma, talvez ndo explicitamente, que o trabalho da arqueologia é
desmistificar a integridade das composi¢cdes metafisicas da filosofia? Analisando o
discurso evolucionista, por exemplo, Foucault ndo obteve éxito em encontrar nele certo
principio de relevancia que unificasse toda uma cadeia comunicativa, ao invés disso,
percebeu que haviam mais de uma maneira de explicar um mesmo tema; nem os objetos
sdo os mesmos, sendo unicamente unidos pelo interesse em dar uma solucdo para uma
dificuldade teérica:

Em um caso, a mesma tematica se articula a partir de dois jogos de conceitos,
de dois tipos de analise, de dois campos de objetos perfeitamente diferentes: a
ideia evolucionista, em sua formulacdo mais geral, talvez seja a mesma em
Benoit de Maillet, Bordeu ou Diderot, e em Darwin; mas, na verdade, o que a
torna possivel e coerente ndo é, de forma alguma, da mesma ordem. No século
XVIII, a idéia evolucionista é definida a partir de um parentesco das espécies
que forma um continuum prescrito desde o inicio (s6 as catastrofes da natureza
o teriam interrompido, ou progressivamente constituido pelo passar do
tempo). No século XIX, o tema evolucionista se refere menos a constituicdo
do quadro continuo das espécies do que a descricao de grupos descontinuos e a
analise das modalidades de interacdo entre um organismo, cujos elementos sao
solidarios, e um meio que lhe oferece suas condic¢oes reais de vida (Foucault,
2008, p.41).
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Na obra As palavras e as coisas, o filosofo das arqueologias ja esbocava os
contornos de uma compreensao do saber pautado nos moldes da historicidade que abarca
todos os meios pelos quais se difundem, de certa forma, tais concepc¢des de que Foucault
se utiliza. Nessa mesma obra, para provar que o que digo faz um minimo de sentido,
Foucault faz uso da palavra episteme para se referir a uma forma especifica do
conhecimento de determinada época, por diferentes épocas com os paradigmas que de
uma maneira ou de outra sdao constituidas e constituem; cada producao é uma producao de
seu proprio tempo, de uma cultura e de seu lugar. Especificando, a criacdo cultural,
cientifica, linguistica, artistica, etc, obedecendo as configuracdes de sua época sao
capazes de construir, na estrutura do sistema, reverberagdes discursivas entorno dos
individuos, transformando-os em sujeitos. O estudo dos minimos aspectos da sociedade
no modo como seguiu, criou o0 homem como o conhecemos, mas ndo parou por ai: criou
uma verdade sobre ele e a introduziu com certa naturalidade, estrategicamente, por meio
de suas instituicoes. Também as formas de discurso, suas linguagens, seus temas e
estratégias especificas podem assim ser compreendidos dentro do escopo conceitual

foucaultiano.

Os cddigos fundamentais de uma cultura — aqueles que regem sua linguagem,
seus esquemas perceptivos, suas técnicas, seus valores, a hierarquia de suas
praticas — fixam, logo de entrada, para cada homem, as ordens empiricas com
as quais tera de lidar e nas quais se ha de encontrar. Na outra extremidade do
pensamento, teorias cientificas ou interpretacdes de filésofos explicam por
que ha em geral uma ordem, a que lei geral obedece, que principio pode
justifica-la, por que razdo é esta a ordem estabelecida e ndo outra (Foucault,
1981, p.10).

Assim, a maneira como esses elementos irdao se dissociar nas sociedades e como se
dara em suas relacoes especificas no momento em que surgem pode ser cada vez, de
maneira aleatoria ou ndo, associados ou incorporados por todo um vasto dominio de
institui¢des. O problema, desde o come¢o mostrou-se de teor histérico, quando se trata de
analisar os sistemas que buscam em uma certa quantidade de vezes combinar, proceder,
rearranjar uma série de elementos discursivos que terminam por constituir dados em
matéria de ideias, pensamentos, ciéncia e conhecimento. Quando se assume o0 teor
temporal da questdo, assume-se também o seu surgimento em algum momento da linha
temporal que nos constitui a nés mesmo, portanto, sua produgdo; primeiro passo para o
reconhecimento de que ndo ha nada essencialmente puro e estavel, pois nascimentos e
renovacoes sdo efeitos e ndo causas. Este é o ponto que mais uma vez conecta a

reinvindicacdo foucaultiana por uma revisdo dos termos que impressionaram o0s
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historiadores, primeiro por meio de sua arqueologia densamente documental que tenta
localizar nos rastros da histéria algo que dé pistas de uma tal rede enunciativa, que anuncia
um saber inteiramente ndo exatamente novo, mais aplicavel; e uma genealogia que
descreve o processo sem uma finalidade, porque a histéria ndo precisa de um sentido,
muito menos ser incoerente, ndo escolhe tecer o mito da origem estavel e intranquila de
tudo que nos faz: a genealogia opta por investigar, ao invés disso, a desordem e a tentativa
quase sempre violenta de por forca as nossas vontades extremas. E nestes dois eixos que
Foucault estabelece seu método em que constantemente nos referimos quando falamos do
poder como forma de controle e do saber como estratégia do poder.

E bastante comum ver trabalhos que mencionem essas duas categorias sempre com
viés negativo, principalmente quando se trata do poder. As tentativas de lidar com tal
conceito, trouxeram sobre ele a aura do terror e da coercao, como o vemos em Hobbes e
seu poder soberano, que sustenta sua espada a todo tempo desembainhada e pronta para o
combate com a desculpa de que se deve preservar o homem dos seus iguais: O poder de
um homem, universalmente considerado, consiste nos meios de que dispde para alcancar,
no futuro, algum bem evidente, que pode ser tanto original (natural) como instrumental.
(HOBBES, 2014, p.80)

Como ja havia falado, Foucault tenta de vez se desconectar da concepcao de que
deva haver uma continuidade entre uma e outra forma de discurso, o que ele almeja é
exatamente o contrario; ele defende a ideia que entre as diversas formas de discursos nao
existe necessariamente uma continuidade, mas desencontros mutuos, coincidéncias no
uso das palavras ou mesmo estratégias que, na medida que a sociedade avanca, vao sendo
necessarias para a melhor organizacao das cidades, especificamente as europeias.

Parece que o alvo de Foucault nunca foi priorizar os centros de emissao de um
conhecimento cientifico especifico, seja das ciéncias humanas ou naturais, ou de um
poder imanente a formas institucionais. A sua aten¢do esteve mais voltada para o que
vinha de baixo, e nesse sentido — se bem podemos caracterizar o interesse que
particularmente ele parecia nutrir pelas historias registradas nos arquivos, de homens e
mulheres infames, presos, interrogados e extirpados da existéncia por um poder brutal —
estamos falando do que comumente esta localizado nas margens de uma sociedade que
produz, ndo apenas bens de consumo, mas forma em sua extensdo, uma rede imensa de
discursos que se propagam, dissipam, permanecem ou desaparecem, mas que podem, uma

vez existentes, vir a ser transformados em discursos de verdade; neste sentido, pode-se
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pensar em algo mais primitivo que a verdade, o objeto da verdade, de quem, ou o que, ela
pode e deve anunciar seu dominio constante: o sujeito. A subjetividade sempre esteve
dentre os interesses filosoficos de Foucault, se ndo explicitamente nos primeiros anos de
sua producao intelectual, sua escrita tardia nao deixa resistir duvidas.

O discurso exerce papel de destaque para lideres politicos, religiosos,
representantes governamentais como diplomatas, embaixadores, parlamentares, etc. A
ideia é convencer e articular forcas através disso para que os projetos visados por um
grupo sejam apoiados e sancionados e postos em lei. Acontece que o embate politico
influencia todo e qualquer canto da sociedade, onde quer que haja relacGes entre
diferentes individuos a serem exercidas; neste ambito, opera singularmente a inibicao de
um pelo outro, o controle das acdes e das ndo-acoes de cada membro envolvido no
contrato que impera nossas vidas.

O poder, segundo Foucault ndo possui uma esséncia, tdo pouco é objeto de posse de
uma Unica pessoa ou um grupo de pessoas. Ele se espalha horizontalmente por toda a
sociedade; por onde quer que exista relagdes, 1a se fara uso do poder. Quando ele analisa a
ordem deste conceito tdao abrangente, ele destaca que para entende-lo é preciso
compreender que o poder, da forma como foi descrito pela tradicdao, ndo corresponde na
realidade a toda sua eficaz forma de propagacao, quer dizer: compreender o poder em sua
forma centralizadora, como o fez todos o0s monarquistas ou estadistas ao definirem o
poder como um objeto nas maos de um representante que detivesse a ultima palavra sobre
tudo, estar-se-ia ignorando toda uma outra dimensdao que compreenderia as formas
estratégicas que se distribuem pela teia de relacoes da sociedade, como por exemplo: o
gerente de um banco que executa sua funcdo em sua agéncia certamente tem como
consequéncia de sua posicao, o poder de mandar em quem esta logo abaixo dele na cadeia
hierarquica, porém, quando termina o expediente, este mesmo homem é também pai,
esposo, filho e passa a exercer outras fungoes e posi¢cdes de poder que exigem outras
formas de se relacionar. As estratégias do poder, proporcionam a estabilidade da estrutura
social direcionando para onde serdo dimensionados cada papel diario desenvolvido pelos
sujeitos, determinando limites, formalizando minuciosamente cada gesto, cada olhar,
postura ou fala. Porém, apenas isto ndo é o suficiente para diferir a analise que Foucault
faz sobre o poder, de outros fil6sofos e estudiosos; para ele, diferentemente da postulacao
negativa dada a este conceito, como sendo algo usado para reprimir as massas, aniquilar
ameacas e subjugar os insurgentes: [...] Na verdade, o poder produz; ele produz realidade;

dominios de objetos e rituais de verdade [...] (Foucault, 1979, p.194). Rituais de verdade
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esses que ao bom entendedor, podem ser interpretados como sendo as propagacdes de
saber em uma sociedade, mais comumente inscritos nas prescricoes médicas, ou
probidades que cabem ao direito penal o “ajuste” social; isto também recai na conta das
crencas, com comprovacoes cientificas ou ndo, e habitos que vao aparecendo vindos de
uma instituicdo a outra, como € o caso da confissdo, tipica do catolicismo, que reaparece
como método de tratamento na psiquiatria do século XIX; neste caso o poder do médico
exerce um notavel fendmeno sobre o paciente, pois o diagnostico é confirmado pelo
proprio individuo a quem o método promete curar, o médico incide sobre ele para que
confesse sua propria loucura, para que assim fique atestado tanto para o especialista,
quanto para o paciente o que ele de fato é; poder produz verdade, ou revela a verdade
sobre o sujeito que por muito tempo foi a forca amordacado e induzido a recitar as
palavras de quem o identifica; a titulo de exemplo, é apropriado citar o texto A vida dos
homens infames (1977) em que Foucault descreve a jornada de homens e mulheres presos,
torturados e mortos nas prisdes da Franca por serem bebuns, homossexuais ou
desempregados nomades, individuos cujo existéncia apenas se sabe o que ficou em
registros oficiais, nada mais. Delineando o poder nesses termos, nas palavras do fil6sofo,
o poder é em seu matiz, positivista, e ndao puramente negativo. Foucault ndo esta, ao dizer
isso, querendo negar que o poder ndo possa exercer repressao e controle sobre os sujeitos
de uma sociedade, mas que apesar disso, ele também é responsavel pelo melhoramento de
diversas outras formas; ndo existe relacao sem o exercicio de poder, portanto, nas variadas
instancias que compoem uma sociedade, pressupoe-se relacoes cuja hierarquia posta entre
os individuos regula os modos, os corpos, as praticas e até o tempo dispensado para a
execucdo das tarefas, no caso da producdo de uma fabrica, por exemplo. Mas no caso
dessa disposicdo hierarquica, que deixa subtendido o poder em estado decrescente, onde
os de cima mandam em quem esta imediatamente a baixo, ele ndo respeita a ordem do que
se espera de quem manda mais ou menos; isso porque para Foucault, o poder ndo é uma
instituicdo, ou possui uma estrutura; ele, na verdade, é difundido por toda a sociedade,
atravessando ao mesmo tempo as institui¢ées e os individuos, faz-se presente em ambos
os niveis; e além disso, é interessante observar como individualmente ele atua nas
situacOes mais particulares. Por isso na obra Microfisica do poder (1998), que retne
varios artigos e entrevistas feitas por/com Foucault em que ele discorre sobre as micro
influéncias que o poder exerce sobre os corpos; seja pelo escrutinio da forca ou pela

persuasdo do discurso. Figurativamente, podemos remeter a imagem do suplicio de
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Damiens, condenado em 2 de abril de 1757 por parricidio, que abre o primeiro capitulo de
Vigiar e Punir: nascimento da prisdo (1979), e como cada elemento deste ritual criou uma
aura de terror na mente dos espectadores do Rei da Frangca com o tnico objetivo de
informar aos suditos que quem desafia a coroa tem destino igual ou pior; ou ainda a
amostra dos codigos/leis que regulamentavam a rotina dos jovens delinquentes de paris, a
tal “Casa dos jovens detentos em Paris”, trés décadas depois do suplicio de Damiens,
colocando na letra da lei uma outra ordem de discurso que pauta o procedimento juridico
em relacdo aos presos do Estado: ordena que o dia dos detentos comece as seis horas da
manha no inverno e cinco da manha no verao, e que a jornada de trabalho deve ser de nove
horas por dia em qualquer estacdo; contando também com duas horas reservadas ao
ensino; terminando o dia de atividades as nove horas no inverno, as oito horas no verdo
(1979); além disso, o regulamento ainda elenca artigo por artigo como deve ocorrer cada
tarefa e os horarios em que devem comecar e terminar, sequenciando trabalho, escola,
refeicdes e intervalos.

Toda essa preocupacdo em descrever 0 modo como se distribuem as técnicas de
punicdo e de controle, fazem Foucault focar — dizem seus criticos, talvez seja esse o tipo
de critica mais infeliz que se possa fazer em relacdao ao seu pensamento — nos pontos de
emissdo de determinadas estratégias que com o passar do tempo irdo se transformar em
habitos, assim como contetido de ética e moral, compartilhados entre os individuos nas
diferentes esferas sociais, ndo necessariamente apenas nucleares, como é o caso das
familias que, no comeco do século XIX, depositaram na figura dos pais a imagem de entes
centrais da célula familiar com os filhos sob sua tutela e responsabilidade, ou reparticdes
publicas e seus gabinetes de alto comando; mas também de individuo para individuo cujo
unico lacgo relacional entre ambos seja fazerem parte de uma mesma federacao, onde as
relacOes mais ordinarias podem ser analisadas pelo modelo de poder que Foucault
justamente chama de disciplinar: o poder disciplinar otimiza as potencialidades do corpo,
ordenando suas partes para guardar funcées certeiras e minuciosamente calculadas para
executar o seu objetivo em tempo. Outra caracteristica deste conceito que angaria um
conjunto de analises acerca de métodos e medidas institucionais historicamente
comprometidas com as necessidades que surpreenderam seu tempo € a de tornar 0s corpos
subalternos as ordens dos superiores, o que Foucault chama de corpos doceis. A medida
que as técnicas de adequacao do corpo transpdem-se nas praticas institucionais, acontece
um fendmeno de fabricacdo de corpos e sujeitos tornando-os produtos de um novo

contingente de demandas sociais. O corpo analisado em sua composicdo fisica, sua
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sujeicdo normativa, sua utilidade servil, sua estabilidade psiquica; a “Epoca Cldssica o
descobriu como objeto alvo de poder, nas palavras do filésofo” (Foucault, 1975), e ndo
obstante o habilitou a subserviéncia patronal e de Estado.

O mesmo deflagra Esposito quando, subsumindo a unidade da coisa do ambito do
meramente cotidiano e lancando-a ao jogo da lei, transfere para o corpo o mesmo valor de
coisa no sentido de que é ele forma lancada ao uso ordinério do ser humano.

No que tange ao modelo servil do corpo, tanto Esposito quanto Foucault nos
induzem a pensar a extensa relacao que se fez ao longo da historia e da cultura, usos que
para além do o impor um uma norma e uma postura, o decodificam com uma aura.

No comeco, foi tratado de questdes um tanto mais abstratas acerca da metodologia
epistemologica que serviria como base para o estudo produzido por Foucault no que tange
a binaridade dos conceitos poder-saber, e foi dito que tratariamos sobre os enunciados;
isto faz-se necessario porque sua analitica gira em funcdo de duas questdes cruciais: a
primeira delas é definir qual questdo é verdadeiramente relevante proceder para a
efetividade da pesquisa, por isso seu trabalhos é de uma particular preocupagdo com as
mindcias microscopicas de temas e abordagens textuais e documentais que
provavelmente ndo chamaria a atencdo de um pesquisador mais leso, com isto a
arqueologia faz um varrimento profundo no solo da tradicdo em busca dos elementos
discursivos presentes em todas as épocas tais como conceitos, construgdes linguisticas e
apresentacoes de simbolos presentes na linguagem especializada ou ordinaria; e, em
segundo lugar, como um leitor de Marx nada tradicional, é notavel seu cuidado em
desdobrar a extensa rede de desenvolvimento histérico do sujeito no ocidente, buscando
entre os parénteses que se abrem entre muitos investimentos discursivos no decorrer do
desenvolvimento rigoroso da metodologia cientifica que atribui um certo status para as
diversas teorias que desejam alcancar o mesmo patamar, aquilo que simplesmente ndao
obteve o éxito em meramente ndo obter tal vitéria do ponto de vista mais técnico. As
formacgdes enunciativas, nesse sentido recebem um olhar especial na analise
epistemologica de Foucault ndo porque sua indescifrabilidade perante ao que a constitui
dentro de formacgodes linguisticas mais gerais, mas porque justamente ela é peca chave na
linha de leitura dos eventos moleculares a que se dirige toda essa pesquisa sobre o
movimento atomico do saber como objeto de compreensdo, criacdo, mas também de
embate pelo atrito das forcas ativas a que servem de instrumento no antro da sociedade e

suas relagdes politicas. Principalmente levando em consideragdo que o que Foucault as
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vezes chama de discurso é na verdade um epiteto para enunciado sem a devida
preocupacdo em se dirigir a uma definicdo do termo em linhas mais objetivas, o que ele
leva a titulo de preocupacgdo de tema em um dos ensaios presentes em Arqueologia do
saber.

O enunciado, assim tratado, pode ter trés acepcoes, abordadas por Foucault em suas
variedades e especificidades, sdo elas: a 16gica; a linguistica; e a analitica. O esbo¢o dado
por ele leva em consideracdo algo que pude observar em conformidade com a légica de
que € o caso que a unidade enunciativa é algo que esta localizavel no espaco e no tempo,
relembrando-nos o que ja haviamos abordado acima. Mas em compensacdo, ndao é
verdade que o enunciado se confunda a formacao linguistica das frases, nem tampouco
abstrato a ponto de poder se passar por elemento propositivo; o enunciado, pois €
possuidor de um aspecto um tanto material, porém ainda ndo é correto té-lo como uma
frase: escrita ou pronunciada em voz alta. Vale lembrar que o enunciado para Foucault
nao constitui simplesmente a unidade do discurso no sentido mais elementar possivel,
unicamente; no entanto, pode haver alguma assercao desta maneira que considere também
as particulas atomicas do discurso.

Do ponto de vista da légica, a proposicdo e o enunciado ndo constituem o mesmo
ente conceitual, muito embora possam ser definidos por alguns l6gicos como sendo a
mesma coisa. Segundo o que diz Foucault sobre os conceitos acima tratados, e segundo o
que a légica proposicional classica afirma, a proposicao constitui um certo componente
semantico explicito ou implicito no que se diz, enquanto um enunciado é concretamente a
ocorréncia de uma afirmacdo manifestada no tempo e espaco contendo elementos que o
estruturam, correspondente a lingua em que é utilizado (1969, p.92); de acordo com isso,
levando em consideracdo as trés acepcoes em que Foucault trata do enunciado, os
elementos linguisticos, por vez, poderiam ser considerados enunciados, ja que a
proposicao légica ndo esta em situacdo de ser trocada pelo enunciado por qualquer razao
que seja, mas ainda coma explica o fil6sofo, a construcao de uma frase pode conter um
enunciado, porém nao se deve subsumir seu contetido a mera construcao gramatical:

E a frase? Ndo seria preciso admitir uma equivaléncia entre frase e enunciado?
Sempre que existe uma frase gramaticalmente isolavel, pode-se reconhecer a
existéncia de um enunciado independente; mas, em compensagdo, ndo se pode
mais falar de enunciado quando, sob a propria frase, chega-se ao nivel de seus
constituintes. De nada adiantaria alegar, contra essa equivaléncia, que alguns
enunciados podem ser compostos - fora da forma candnica sujeito-ligacdo-
predicado - por um simples sintagma nominal ("Este homem!") ou por um
advérbio ("Perfeitamente"), ou por um pronome pessoal ("Vocé"). Os préprios
gramaticos reconhecem, em semelhantes formulacGes, frases independentes,
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mesmo que tenham sido obtidas por uma série de transformacdes a partir do
esquema sujeito-predicado. Além disso, atribuem o status de frases
"aceitaveis" a conjuntos de elementos linguisticos que ndo foram corretamente
construidos, contanto que sejam interpretaveis; atribuem, em compensacdo, o
status de frases gramaticais a conjuntos interpretaveis, contanto que tenham
sido corretamente formados (Foucault, 1969, p.92).

No entanto, o enunciado embora ofereca a lingua sentido quase espiritual as
relacdes sintaticas entre os elementos que compdem cada frase, ele ndo corresponde
totalmente ao que chamamos de frase, mesmo que seja possivel reconhecer que onde
encontramos um enunciado, encontramos uma frase ou vice-versa? De fato, ndo é
exatamente isso o que Foucault acaba concluindo, pois, apesar de reconhecer em frases,
atos de fala e em sentencas propositivas a presenca de enunciados, para além disso, as
regras que predicam cada construcao do campo comunicativo, ou nao o contém
completamente ou o deixa escapar em amplitude de seu significado. Apesar das varias
assercOes negativas acerca do enunciado e os respectivos conceitos 16gicos, linguisticos e
analiticos ditos acima, Foucault chega a fazer a seguinte observacao sobre o conceito: Por
mais que uma frase nao seja significante, ela se relaciona a alguma coisa, na medida em
que é um enunciado (Foucault, p.102); revelando-nos uma caracteristica fundamental
rente a isto de que estamos tratando, que é a relacdo que possibilita a ligacdo entre
significado e significante, atribuida 4s proposicoes ou frases, o enunciado é aquilo que nao
se relaciona diretamente com um referente (sendo uma coisa ou um ser, material ou nao),
mas o que torna factivel as leis de possibilidades para que uma proposicdo ou frase se
refira a algo:

Estd antes ligado a um "referencial” que ndo é constituido de "coisas", de
"fatos", de "realidades", ou de "seres", mas de leis de possibilidade, de regras
de existéncia para os objetos que ai se encontram nomeados, designados ou

descritos, para as relacdes que ai se encontram afirmadas ou negadas
(Foucault, 1975, p.103).

Tomemos como exemplo o mesmo que Foucault utiliza no capitulo A fung¢do do
enunciado no livro Arqueologia do saber entre as paginas 105 e 108, apenas para
entendermos uma coisa que pode resumir boa parte do caminho a que quero seguir:
suponhamos que um grupo de matematicos resolve escrever um tratado sobre algumas
questdes ndo resolvidas, ou mal compreendidas de sua area. Foucault argumenta que
existe uma certa funcao no enunciado que é particularmente propria a ele, que é o sujeito
da frase, que ndo identifica muito bem um objeto, mas um lugar ocupado por qualquer

entidade, podendo mesmo ser um lugar vazio; o sujeito do enunciado pode nao ser quem o
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profere, como no caso do ator que interpreta um papel, mas € certo que o sujeito é sempre
uma posicdo ocupada que destaca algo que existe de determinada forma, em algum lugar
no tempo. Entdo quando no corpo do tratado encontramos frases como “Ja demonstramos

»

que...”, é-se assumido que existem um conjunto de enunciados que nao estavam
explicitados anteriormente mas que atribuem sujei¢cdo a um conjunto finito de enunciados;
ndo é preciso outras explicacdes exaustivas para que se entenda a que se faz referéncia
quando tal objeto é evocado, quem tem um conhecimento minimo de matematica, sabe
que existem sistemas que aceitam como validos, alguns principios teéricos sem
demonstracao, de tal forma que sejam universalmente aceitos como verdade, nao importa
o lugar, a situacao ou o contexto inserido. Mas o enunciado assume um lugar obscuro,
porque apesar da presenca do sujeito que o profere ou o formula, nada nele é essencial
para a existéncia ou continuidade do enunciado, ndo é a funcao do sujeito que devemos
nos ater, ele ndo é causa, efeito ou origem das articulagdes internas a um discurso do
enunciado, ele é um lugar determinado e vazio que pode ser efetivamente ocupado por
qualquer individuo, embora ndo definitivo durante todo um texto; o sujeito, dentro do
enunciado é mais uma persona que funciona como um ator num palco, o importante ndo é
ele, mais o que a formulacdo enunciativa pode determinar sobre a posi¢do do individuo a
que se aponta para torna-lo seu sujeito. Pois, segundo nos diz Foucault: “[...]esse lugar,
em vez de ser definido de uma vez por todas e de se manter uniforme ao longo de um
texto, de um livro ou de uma obra, varia - ou melhor, é variavel o bastante para poder

continuar, idéntico a si mesmo, através de varias frases, bem como para se modificar a

cada uma” (Foucault, 1975, p. 107).

Determinando o lugar do sujeito, qualquer que seja, o enunciado articula-se, dentro
do discurso, como ponto chave para entendermos a seguinte relacdo entre a esfera do
saber e do poder, pelo menos em parte; pois, se é verdade que no discurso é possivel
formar zonas de classificacdo, mesmo que de proposito ou ndo, e sendo o sujeito
determinado por ocupacdes, a cadeia sugere uma relacao hierarquica onde, pelo menos
estruturalmente, os individuos se superpdem numa relacdo de poder. E a dimensdo do
poder, para nos, parece extremamente 6bvia, quando direcionamos para a sociedade nosso
olhar analitico e suas organizagdes politicas e seus lacoes afetivos com as instituicdes e
tradicOes, recorremos a historia e a ciéncia para nos fornecer informacées de como tudo
isso funciona; mas por tras disso existe algo mais complexo e sorrateiro, que ndo se

mostra numa simples explicacdo dos componentes ja citados. Por isso faz-se tdo
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importante, para Foucault, uma arqueologia que nos leve até o subterraneo das estruturas,
para nos mostrar que o que as sustentam € muito mais um labirinto de afirmacdes,
negacoes e linhas que se cruzam, se tencionam e arrebentam, que a historia ndo € o
simples resultado de todos os acontecimentos até o exato instante, e que nao somos frutos
da arvore desses acontecimentos, mas que ela se compde de momentos interrompidos e
falhas, um certo acaso. Por isso Foucault amava tanto as documentagoes empoeiradas de
arquivos velhos, ele acreditava que dava para contar a histéria de uma outra forma, uma
critica local, e ndo universal dos sentimentos, das condutas, do saber e do poder, por
exemplo; e nesse aspecto, mostra-se indubitavel a ligacao entre os dois ultimos conceitos
citados ha pouco, e sobre o que eles se levantam em todos 0s momentos possiveis 0s quais
é viavel mencionar. O saber que se produz é sempre sobre um individuo, que a partir do
momento em que é objetificado na intencao da pesquisa em curso, taxa num discurso o
qual profere coisas sobre ele e o bane do anonimato como servo de um saber especifico,
torna-o sujeito numa posicdo em que este saber passa a ser usado contra ou a favor dele.
Somos sujeitos a partir do momento que nos tornamos alvo de um conhecimento. O que
observa Foucault é que o saber, principalmente nos ultimos trés séculos, no que ele chama
de Idade Classica, que compreende do século XVII ao XIX, foi usado no sentido de
normatizacao da sociedade — e isto ganha forca juntamente aos aparelhos de Estado, por

onde passam 0s mecanismos mais expressivos do poder na sociedade.

Os dominados sdao também os alvos do saber que alimenta nogoes, praticas e
medidas que coletivamente acabem firmando contra uma série de individuos a extensao
mais forte do poder. Quando no texto Genealogia e poder, presente no livro Microfisica
do poder, — que é um compilado de artigos, ensaios e entrevistas de Foucault — ele
discorre sobre o novo modo de contar a histéria e dirigir criticas mais objetivas que
universais e sistematicas, evoca a figura de um saber que, na configuracao das relagoes de
poder, se estabelece como zona de dominio restrita a algumas ciéncias, cujo conjunto
sistémico mascarou até pouco tempo. A chegada de um novo século fez clarear o véu do
dogmatismo sob a luz da violéncia. Nesse texto ele faz a distin¢ao entre duas séries de
saber que sdo: os saberes dominados e os saberes desqualificados. O interesse nessas
duas categorias, neste momento da pesquisa é apenas de tratar como exemplo algo que
torne mais facil a compreensao do que se esta falando; mas também para denotar algo que
se, por ventura ainda ndo estiver explicito, que o torne: a ciéncia é um brago do poder —

ou pelo menos o que quer que dé status de cientificidade relevante. Pois, com saberes
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dominados ele quis dizer duas coisas, uma ja foi falada acima, trata-se justamente das
zonas de dominio estabelecidas pela ciéncia objetiva e metodoldgica; a outra coisa é
relativa ao teor de cientificidade dado a esses saberes, que garante sua consideracdao de
saber digno de alguma relevancia (Foucault, p.170). Por saberes desqualificados tem-se
quase um subconjunto de saberes que compdem o que especificamente trabalha
composi¢Oes ndo totalizantes, particulares, saberes das pessoas em contraposi¢ao ao saber

historico erudito, totalizador, exato.

Por isso ndo me ative muito em especificar os tipos de poder e as formas pelas quais
ele age, neste capitulo. Mas demonstrar qual a relacdo entre a producdao do saber,
inteiramente formado e estabilizado por um sistema que o funde para forjar armas de

normatizagao.

Pouco importa se este poder é monarquico ou republicano, aquele que impde o
castigo sangrento ou que disciplina os corpos pela subserviéncia, nas suas ultimas
consequéncias sobre a vida de quem é atravessado por ele, existe a violéncia da morte ou a
conformidade da vida dominada, que nem por isso pode escapar de suas rédeas. A
possibilidade de uma critica contra esses saberes normatizados é umas das possibilidades
de critica e resisténcia contra o poder: “Trata-se da insurreicdo dos saberes nao tanto
contra os conteidos, os métodos e 0os conceitos de uma ciéncia, mas a insurreicao dos
saberes antes de tudo contra os efeitos de poder centralizadores que estdo ligados a
instituicdo e ao funcionamento de um discurso cientifico organizado no interior de uma

sociedade como a nossa” (Foucault, 1979, p. 170).

Por falar em resisténcia, é importante evitar afirmar que o poder é apenas esse que
oprime e reprime. A historia do poder, para Foucault, € menos sobre repressdao, que €
apaixonadamente apontada pelos psicanalistas em relacdo a sexualidade como origem de
neuroses e insatisfacOes consigo mesmo, e mais sobre as estratégias que circulam na
sociedade, no modo como acidentalmente ou ndo os individuos acabam se tornando
membros de uma cadeia de relacdes interpessoais. Para o filosofo da arqueologia, poder é
concomitantemente sinonimo de relacao, de onde pode surgir desde a base até o topo de
uma piramide, uma estrutura bem ordenada, no que podemos denominar “formas
terminais” do poder, que se manifestam nas organizacdes institucionais. Por tanto,
podemos descrever o poder, em sua unidade mais basica possivel, em termos

foucaultianos, como relacées de forca. E por isso podemos entender o que o pesquisador
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de Foucault, Richard A. Lynch, nos diz nas seguintes palavras, na obra Michel Foucault:
conceitos fundamentais, organizada e editada por Dianna Taylor:
As relagoes de forga parecem ser a unidade bésica, o indefinido ou dado nesta
abordagem do poder. Em linhas gerais, as relacdes de forca consistem no que

quer que seja, nas interagoes sociais de alguém, algo que o empurre, incite ou
obrigue a fazer algo (Lynch, 2019, p.31).

Por isso Foucault evita afirmar o poder somente enquanto instancia discursiva,
porque primando por suas caracteristicas mais microscépicas, encontramos o individuo a
margem de toda teoria centralizadora, que poe o governo de uma classe ou de um grupo
seleto de individuos como ponto de emissdao. Mas considerando o discurso, ndo como
mero veiculo de informagao politica, como pode-se pensar, mas como transmissor de um
produto novo, um saber que se metamorfoseia em praticas, regulagcdes e normas; o poder,
neste sentido faz muito mais que controlar, ele cria algo novo que pode reconfigurar a
forma como nos relacionamos. E, com base nisso, é possivel dizer que, assim como o
discurso, povoado pelos enunciados, é capaz de determinar o lugar de um sujeito, seja na
ideia, seja no espaco histérico e geografico, novos discursos podem surgir e fornecer
ideias e conceitos que contrariem os antigos. O que leva o sentido da expressao “relacoes
de forcas” além do mero sentido figurado ou literal do genitivo. Como exemplo, temos a
histéria da homossexualidade para provar que, o surgimento da catalogacdao dos varios
tipos de desejos sexuais, pederastia, hermafroditismo psiquico, etc, facilitou com que o
grau de controle sobre o sexo se torna-se assunto urgente nos consultérios e nas familias,
mas também possibilitou um contragolpe de movimentos em defesa das pessoas
homossexuais, que utilizavam este mesmo discurso para provar o contrario: que esta € a
prova de eles existem, e tal como qualquer outro, ndo deva ser discriminado (Foucault,

p.87-91).
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3. AS TECNOLOGIAS DO CORPO

As tecnologias do corpo, como aponta o titulo deste capitulo remete a assuntos
milimetricamente analisado e expostos por Foucault nas aulas que ministrou em cursos no
College de France; o livro A hermenéutica do sujeito, que é composto basicamente por
aulas dadas por ele entre os anos de 1981 e 1982. Bom, neste curso em especifico, ha uma
leitura baste profunda de obras gregas classicas antigas, como o Alcibiades I e II, do
jovem Platdo, que versam sobre a vontade de Alcibiades em governar, e o discurso de
Sécrates sobre qual caminho ele devera tragar para atingir este objetivo; em meio a fala de
Sécrates, Foucault destaca o conceito de epiméleia heautoii (Foucault, p.4) — que
significa cuida de ti mesmo. Este seria o preceito moral da vida filoséfica que teria servido
como uma espécie de guia para uma vida bem estruturada e preparada para assumir os
papeis necessario que lhe fosse exigido. Antes mesmo do preceito inscrito no poértico do
Oraculo de Delfos, “conhece a ti mesmo ”, o cuidado de si aparece mais em uma relacao
de preceito e cautela, como um conselho do deus ao homem, acoplado a prescri¢ao délfica
“conhece-te a ti mesmo”, segundo as palavras do filésofo, que constitui uma das trés
inscricdes sem nenhum proposito ético, tal como lhe foi atribuida pela posterior tradicdo
filosofica (Foucault, p.5-6). Primeiramente ético e pedagdgico, posteriormente politico e
relacionado a questdes da erética e médicas, todas essas atribuicGes aparecem
historicamente em momentos diferentes na histéria do pensamento grego e auxiliam a
remontar a histéria da construcao de um eu que aparece pelo invélucro da alma, a imagem
abstrata de uma subjetividade ainda embrionaria; Foucault resgata o que anteriormente foi
tratado como um modelo de vida ascética, pela tradigao filos6fica incipiente, usada para
realizar no sujeito o melhoramento de si mesmo em nivel espiritual e corporal, para s6

entdo contribuir ética e moralmente para a sociedade.

3.1. A TOPOLOGIA DO CORPO

Este tema abre o capitulo, pois fez-se necessario comecar a explorar de dentro para
fora, as entranhas do corpo transformado em maquina contigua, sofisticada para a acao
veiculada pelo desejo de um ndo-lugar, como um sonho que nos tira a vontade da vida. E
justamente nessas praticas que Foucault observa que podemos encontrar meios para
resistir contra as relacdes de forca de que foi falado no capitulo anterior; com isto, ele nao

esta propondo que viremos “monges” de algum culto antigo e comecemos a praticar um
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modelo de vida extremamente regrado, mas chama atencao para a forma como podemos,
através da auto preocupacdo, alcangar formas de vida menos dependentes de fontes
externas de prazer e realizacdo, consequentemente determinadas apenas pela vontade
propria. Tendo nogado de que ndo se trata de um esvaziamento do prazer e das habilidades
do corpo, retirando deles toda a carga cultural e mundana, mas de reavaliar um lugar

esquecido na memoria.

Porém, antes de olhar tdo longe na historia, é preciso lembrar o que em nossa
historia recente nos acometeu em grandes mudancas de regime e maneira de lidar com
N0SSO COrpo, nosso tempo, como nos dispomos nos meios em que vivemos e onde nos
encontramos; com quem nos relacionamos e como o governo, as firmas, a igreja e a
familia controlam isso. A “Idade Classica” ainda continua sendo o ponto de referéncia
mais forte daquilo que contemporaneamente se reflete em todas as relagdes sociais que
nos envolvem. Este momento da histéria marca justamente a época de transicdo de um
modelo de sociedade monarquica, como ainda era o caso da Franca no inicio do século
XVIII, onde imperava uma forma de poder que tinha na imagem do rei a sua expressao
maxima e manifesta, e as penalidades pelo desacato de desafia-lo eram grandes
espetaculos, em praga publica, de castigos fisicos aplicados com frieza e calculados para
serem unicos, um exemplo diante do povo para barrar sua revolta: O suplicio é uma
técnica e nao deve ser equiparado ao extremo da raiva sem lei (Foucault, 1997, p.36);
para o momento seguinte, ao qual Foucault denomina de “sociedade disciplinar”, a figura
do rei ja ndo é mais tdo central e em alguns paises ela ja dera lugar a outras formas de
poder, como €é o caso também da Franga no inicio do século XIX; na sociedade disciplinar
hd uma nova forma de penalizar os individuos que ousam quebrar as regras de
convivéncia sociais, onde a vida ndao é mais subsumida por meio da técnica da tortura
publica ou privada, ao invés, é-se estabelecida reformas juridicas que visam cercear a

liberdade dos delinquentes em prisoes, e em alguma medida reabilita-los.

O enquadramento das instancias do Estado que interessa neste capitulo, em relagao
ao povo, nesses dois cendrios tdo diferentes, separados apenas por algumas décadas é,
segundo constata as pesquisas de Foucault (1997), a posicdo do corpo do individuo alvo
do poder, seja ele supressor ou cerceador; neste contexto é o corpo o objeto mais obvio
segundo que instancia o vise. Para o poder vingativo do rei, ele é um alvo de sua ira e
exemplo coercitivo, o papel onde a mdo mais forte escreve sua carta de sentenga a quem

tiver de 1é-la; para o poder que toma a liberdade de quem nao sabe usa-la, é o caminho
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para enxergar a alma e trata-la como trata o0 médico ao doente, em busca de salva-lo e

devolvé-lo sdo e salvo para a familia; instrumento de normatizacgdo social.

Mas ndo é apenas a reclusdo, a tnica forma pela qual o corpo pode ser alvo dos
ferrenhos poderes a que esta exposto em sociedade. A prisdo é apenas um, dos muitos
lugares que a sociedade disciplinar conseguiu inventar para transmitir para o corpo dos
individuos, as informacdes abstratas de suas almas; como é possivel perceber neste trecho
citado por Foucault, em Vigiar e punir, retirado de uma obra escrita por um jurista francés
da época: Que o castigo, se assim posso exprimir, fira mais a alma do que o corpo
(MABLY, G. 1789, p.326. Apud Foucault, 2014, p.21). Por isso, é possivel dizer, em certo
sentido, que o corpo € prisioneiro da alma, a partir do momento em que a sociedade
disciplinar cria para ele, esta utopia de um “corpo incorporal”, como afirma Foucault no
texto O corpo utodpico, as heterotopias na pagina oito. Este corpo ndo material, composto
de alguma matéria eterna, é perfeito e limpo; as virtudes atribuidas a ele o elevam sobre o
corpo de carne e sangue num sentido de superioridade que ndao pode ser maculado por

nenhum motivo, a alma do sujeito é sua redencao ante a condenacao do erro.
A alma funciona no meu corpo de maneira maravilhosa. Nele se aloja,
certamente, mas sabe bem dele escapar: escapa para ver as coisas através das
janelas dos meus olhos, escapa para sonhar quando durmo, para sobreviver
quando morro. Minha alma é bela, é pura, é branca; e, se meu corpo lamacento
- de todo modo ndo muito limpo - vier a suja-la, havera sempre uma virtude,
haverd uma poténcia, havera mil gestos sagrados que a restabelecerdao na sua

pureza primeira. Minha alma durara muito tempo e mais que muito tempo,
quando meu corpo vier a apodrecer (Foucault, 2013, p. 8).

Este corpo incorporal, por alguns, chamado de “alma”, por outros de “esséncia”,
mas que no fundo sdao meras reverberacdes de nomenclaturas do que a modernidade
chamou de “sujeito”, comp0Oe aquilo que mediante os campos discursivos das ciéncias,
alavancadas pela modernidade, ditou e ainda dita as formas corretas de acontecer de cada
individuo na esfera demografica de uma sociedade. A exemplo disso, pode-se observar
aquilo que Foucault expde em sua explicacao sobre os corpos doceis. O que interessa é o
que se produz na relacdo com o corpo, pois, efeitos de poder constantes sao mais efetivos
do que rupturas violentas imediatas, retratando a substituicdo das puni¢des pela
normalizacdo dos corpos. E em sua obra Vigiar e Punir: Capitulo 1, III parte - Os Corpos
Doceis, Foucault analisa aspectos do desenvolvimento do poder disciplinar no decorrer do
processo histérico, enfatizando a disciplina como forma de controle e funcionamento dos
mecanismos sociais enquanto uma anatomia politica maquinal e organica. O que acaba

influenciando o desenvolvimento desse mecanismo coercitivo e a forma como
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intimamente o corpo vai ser produzido e manuseado; tomando em um primeiro momento
um aspecto mais mecanico até surgir sua forma mais organica. Nesse sentido, a minha
apresentacdo tem como objeto principal o controle da atividade e a incidéncia de uma
organizacdo do tempo no exercicio disciplinar. Sem esgotar a elaboracdo dessas

categorias na obra do préprio Foucault. Ele comenta:

O momento histérico das disciplinas é o momento em que nasce uma arte do
corpo humano, que visa ndo unicamente o aumento de suas habilidades, nem
tampouco aprofundar sua sujeicdo, mas a formacdo de uma relagdo que no
mesmo mecanismo o torna tanto mais obediente quanto mais util [...] forma-se
entdo uma politica das coercdes que sdo um trabalho sobre o corpo, uma
manipulacdo calculada de seus elementos, de seus gestos, de seus
comportamentos. O corpo humano entra numa magquinaria de poder que o
esquadrinha, o desarticula e o recompde. [...] Se a exploracdo econémica
separa a forca e o produto do trabalho, digamos que a coercdo disciplinar
estabelece no corpo o elo coercitivo entre uma aptiddo aumentada e uma
dominacdo acentuada (Foucault, 2014, p. 135- 136).

O uso que se da ao corpo é concernente as necessidades que ele deve suprir, sendo
este um treinamento fornecido pelo contexto em que este corpo esta inserido e cuja receita
varia pelo tipo de organizacdo disciplinar. Foucault observa como um dos elementos
principais desse processo, o controle de atividade. O controle da atividade implica na
capacidade de utilizar com eficiéncia o tempo, estabelecendo horarios rigidos de trabalho,
sempre repetitivos e constantes. Trata-se de construir um tempo integralmente util, sem
desperdicios. Retratando o cuidado com o Tempo como uma ferramenta essencial para o
mecanismo de adestramento, principalmente quando associado a uma repeticao constante
delimitada a algum aproveitamento particular. Nesses principios, a base fundamental foi
forjada como o controle do horario. De origem monastica, o controle do horario foi
difundido em todos os mecanismos disciplinares de adestramento , como forma de divisao
do tempo que permitia uma divisdo do trabalho em diferentes etapas, mantendo como trés
procedimentos principais: estabelecer as censuras de tudo o que pudesse distrair; obrigar
os corpos a ocupacOes determinadas que desempenhassem alguma utilidade e
regulamentar os ciclos de repeticdao de forma ininterrupta; otimizando as atividades e
expurgando interrupgoes desnecessarias que mitigassem a utilidade total do tempo

concernente a esses COrpos.

Sobre essa cuidadosa vigilancia sobre o corpo e seu comportamento quase
mecanicista, derivou a elaboragdo temporal do ato, enquanto um procedimento capaz de
abarcar um novo conjunto de obrigagoes, outro grau de precisdao na decomposicao dos

gestos e dos movimentos, além de outra maneira de ajustar o corpo a imperativos
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temporais. Foucault observa nessas atividades reformuladas, a figura de um quadro geral
com uma distribuicdo cada vez mais otimizada; nesse sentido, ele comenta que essa
atividade é mais que um ritmo coletivo e obrigatorio, imposto pelo exterior, mas um
programa, capaz de realizar intimamente a elabora¢ao do préprio ato de forma a controlar
do interior seu desenrolar e suas fases, moldando o corpo que sera manuseado. Passando
de uma forma de injungdo que media ou escandia os gestos a uma trama que os obriga e
sustenta ao longo de todo o seu encadeamento, donde o corpo e 0s gestos sao postos em

correlacdo e instrucdo com eficiéncia e qualidade, Foucault comenta:

Define-se uma espécie de esquema anatomo-cronologico do comportamento.
O ato é decomposto em seus elementos; é definida a posicdo do corpo, dos
membros, das articulacdes; para cada movimento é determinada uma direcao,
uma amplitude, uma duracado; é prescrita sua ordem de sucessdao. O tempo
penetra o corpo, e com ele todos os controles minuciosos do poder. [...]Jo
controle disciplinar ndo consiste simplesmente em ensinar ou impor uma série
de gestos definidos; imp0oe a melhor relacdo entre um gesto e a atitude global
do corpo, que é sua condicdo de eficacia e de rapidez. No bom emprego do
corpo, que permite um bom emprego do tempo, nada deve ficar ocioso ou
inttil: tudo deve ser chamado a formar o suporte do ato requerido. Um corpo
bem disciplinado forma o contexto de realizacdo do minimo gesto (Foucault,
2014, p. 149).

A forma que essa administracao temporal toma no decorrer do processo histérico
que ird difundir em um exaustivo mecanismo de utilizacdo dos corpos ao maximo de
eficiéncia, contribuindo na composicdo de um novo tipo de corpo, um corpo natural
suscetivel de operacdes especificas, que tém sua ordem, seu tempo, suas condicoes
internas, seus elementos constituintes, suas especificidades que irdo contribuir para um
quadro de utilidades e fungdes capitalizadas no corpus social, que ird exigir um
enquadramento especifico do conjunto de multiplicidades substituindo a simples fisica
dos movimentos mecanicos no processo de docilidade, isso ocorre principalmente porque

o controle do corpo é o controle de um sujeito que tem um corpo; comenta:

Ja a disciplina organiza uma economia positiva; coloca o principio de uma
utilizacdo teoricamente sempre crescente do tempo: proporcionando uma
maior exaustdo que simples emprego; importa extrair do tempo sempre mais
instantes disponiveis e de cada instante sempre mais forgas tteis. O que
significa que se deve procurar intensificar o uso do minimo instante, como se
[...Juma organizacdo interna cada vez mais detalhada, pudesse tender para um
ponto ideal em que o méaximo de rapidez encontra o maximo de eficiéncia. [...]
Nesse sentido, quanto mais se decompds-se o tempo, quanto mais se
multiplicassem suas subdivisdes, quanto melhor o desarticulassem
desdobrando seus elementos internos sob um olhar que os controla, mais entao
poder-se-ia acelerar uma operagdo, ou pelo menos regula-la segundo um
rendimento 6timo de velocidade (Foucault, 2014. p. 151).
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Essas descobertas do novo corpo, no desenvolvimento das técnicas de controle do
tempo, promoveram o desenvolvimento de uma aprendizagem, através de uma divisao
periédica do processo de ensino e uma categorizacdo acentuada por competéncia. A
disciplina trata-se, falando de outra forma, de uma analise do corpo, e do corpo submisso,
do corpo instrumento, nesse sentido, manipulavel, que é transformado e aperfeigoado. Eis
o corpo docil. Os esquemas de docilidade, entretanto, que afloraram na aurora do século
XVIII, ousaram inovar, com certa intengdo, na escala do controle, e se estamos falando de
corpo, € certamente plausivel mencionar que ndo se trata de corpo em massa COMO
unidade indissociavel, mas de um exercicio de detalhamento do corpo, que lanca sobre ele
uma coercao ininterrupta, em prol de manté-lo mecanicamente programado para fazer
movimentos, gestos, atitudes com rapidez; ao mesmo tempo que se exerce controle sobre
a eficadcia dos movimentos, uma economia que faz dos gesto apenas o necessario ao

exercicio particular de um oficio.

Para Foucault em algum momento da historia a disciplina se constitui como uma
verdadeira arte do corpo; com o propésito de aumentar as suas habilidades, sem que se
monte um sistema de sujeicao, mas que na mesma medida o torne obediente, tanto quanto
util. Sobre o que se trata essa questdo? Trata-se de uma politica de coercdo, o emprego de
técnicas detalhadas. Ai temos a vista da génese de uma "anatomia politica", que é também
uma "mecanica do poder", que prescreve como exercer poder sobre o corpo dos outros e
ndo apenas o que se quer que facam, mas também como sdao modelados no dominio social.
Reforcando mais uma vez, a microfisica do poder é o poder que se manifesta na relacao
entre particularidades de uma sociedade presente em todas as partes, em nucleos
fragmentados, contraposto ao poder concentrado nas maos de um tnico individuo ou um

grupo de individuos de classe dominante.

Nesse sentido, Foucault demonstra como uma decomposicdo em série das
atividades sucessivas, poderia, através do poder, controlar detalhadamente o tempo por
meio da categorizacdo, da correcdo e da eliminagdo com o intuito de caracterizar e utilizar
o individuo conforme o seu nivel e sua acumulagdo de tempo e de atividade. O poder se
articula diretamente sobre o tempo, de forma a realizar um controle efetivo dos corpos e
garantindo sua utilizacdo com uma distribuicdo cumulativa de forma progressiva,
proporcionando uma génese evolutiva dos meios de docilizacdao dos corpos, garantindo a

preservacdo do controle em etapas gradativas e rentaveis. Fator agravante do exercicio
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que acaba pontuando esse controle da atividade enquanto tecnologia politica de coercao

das massas presentes nos diferentes mecanismos disciplinares da sociedade.
[Sobre as disciplinas]: Foram talvez processos de vida e de salvacdo
comunitarias o primeiro nicleo de métodos destinados a produzir aptidoes
individualmente caracterizadas, mas coletivamente tteis. Sob sua forma
mistica ou ascética, o exercicio era uma maneira de ordenar o tempo aqui de
baixo para a conquista da salvacdo. Vai pouco a pouco, na histéria do
Ocidente, inverter o sentido guardando algumas caracteristicas: serve para
economizar o tempo da vida, para acumulad-lo de uma maneira 1til, e para
exercer o poder sobre os homens por meio do tempo assim arrumado. O
exercicio, transformado em elemento de uma tecnologia politica do corpo e da

duracdo, ndo culmina num mundo além; mas tende para uma sujeicdo que
nunca terminou de se completar (Foucault, 2014. p. 159).

Se na base do poder juridico-legal, os individuos que se encontravam fora da norma
poderiam sofrer com insuportaveis puni¢oes, inclusive a morte, como um espetaculo
promovido pelo rei e seus carrascos ao restante dos stditos, na intencao de demonstrar sua
forca e o pagamento pela afronta por tal e tal crime, pois todo crime que se possa cometer
nessa forma de regéncia é ofensa pessoal ao rei. A disciplinarizagdo dos delinquentes vai
ocorrer num sentido muitos mais “humano”, sendo o objetivo dessa énfase, a reabilitacdo
desse sujeito a sociedade de maneira que possa ser ele formalmente integrado dentro de

uma perspectiva normativa.

A mecanica das disciplinas é ordenada as vistas de areas de conhecimento diversas
que vao sendo integralizadas intimamente de maneira a construir uma gama de saberes
que contribuirdo, mais adiante, a ideia fundante do sujeito moderno. Mas antes, esse
enquadramento do corpo, guiado por um espirito de racionalizacdo utilitaria, de
detalhamentos moleculares, comeca a se difundir de varios lugares dispersos da sociedade
e aglutinam-se como técnicas de controle e melhoramento dos corpos bem-dispostos e
formalizados, o que aos pouco vai se tornando também de utilidade politica para garantir
que se tenha a obediéncia as leis e regras morais. O real interesse em corpos que se
disponham a obedecer, com um comprometimento internalizado e automatizado, nao é
meramente retido ao dominio das institui¢oes disciplinares, mas uma situacao de Estado e
a ordenacdo politica que a ele é inerente, incluindo o ambito juridico. Diz Foucault:
“Enquanto os juristas procuravam no pacto um modelo primitivo para s construgdo ou a
reconstrucao do corpo social, os militares e com eles os técnicos da disciplina elaboravam

processos para a coercao individual e coletiva dos corpos” (Foucault, 2014. p.166).
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Ao mesmo tempo que 0 COrpo se apresenta preso as amarras invisiveis da ja
internalizada, e integralizada aos costumes, disciplina do rebanho cego e mudo das
massas, ele também pode ser lido por outros meios, menos sistematicos, por assim dizer, e
cientificos— no sentido restrito, do saber totalizante. Sob a mascara da boa conduta, o
corpo é composto de forcas circundantes que o impulsionam para além dos limites
impostos no meio viavel de relacdo; por um lado ndo ha como escapar do poder e das
relacOes que nos submetem a uma corrente ininterrupta de embates, por outro, é-nos dada
a chance de reagir a esse cenario normativo que nos promete o paraiso, enquanto

construimos a escada que nos eleva ao céu.

Se conhecendo a verdade, sereis libertos, é no corpo e para o corpo que convoca a
voz da liberdade que nada tem a ver com extinguir de uma vez por todas todo o sistema do
qual se constréi a famigerada sociedade, mas de subverte-lo em ordem e sentido. No
corpo inscreve-se o texto sagrado do ser-no-mundo na forma como pode se apresentar a
cada vez; disposto no espaco, no tempo e em pensamento, mas igualmente acontecendo
como evento finito do raio de criacdo e criatividade. Por meio deste corpo ele se situa e
marca com sua assinatura sua participacdo na existéncia; ele diz e manifesta significados,
atribui e significa. Té-lo preso a categorias que ndo o deixam expressar com toda
potencialidade de que é capaz compor, é 0 mesmo que subtrair o que cada um de nos
somos ou podemos ser a partir de nossa primeira capacidade de reacdo pratica contra os

algozes de nossas subjetividades.

Enquanto seres criativos, imaginamos nosso lugar no mundo e o refletimos em
nossas capacidades de figurar e produzir o que pensamos dele, criando, assim algo
proximo a uma cultura, que se transforma na forma como nos relacionamos com o mundo,
mas ndo propriamente como sendo a nossa condi¢do de sermos-no-mundo, parte dele. O
que talvez possa explicar o porqué tentamos imaginar uma nova realidade para o corpo

que ndo seja topologicamente decifravel no ethos.

Mas o que parece ser algo criado e projetado para transpassar o corpo como algo
defeituoso, pondo na conta de sua estrutura fisica, fisiolégica, e na constituicdo moral a
que deve servir, é na verdade originado nele. As utopias do corpo, o superavit do homem,
sdo coisas que emergem da topologia corporal, do ambiente onde um eu consegue habitar
e agir no mundo. A pele em que habitamos quer tomar para si o poder de ser indestrutivel,

e talvez neste desejo nascente de uma aspiracdo imagindria, supomos poder transformar a
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vida em um sentido dltimo, talvez na esperanca de um momento oportuno — nosso kairos
. De qualquer forma, Foucault percebe que é muito facil para 0 homem construir sistemas
que possam oferecer-lhe a esperanca de uma outra realidade muito melhor que a que ele
vive realmente, e que esta utopia originada uma vez no corpo, se voltasse contra ele, em
forma de rejeicao ao que ele de fato é, em sua firmeza. Esposito parece concordar com ele
quando esclarece a relacdo posta, pela tradi¢do, no corpo como um ponto de tensao entre
duas categorias metafisicas que em varios momentos é reduzido as suas meras
capacidades biologicas, ou atestado como termo de propriedade. Que giram em torno da
relacdo binaria que transfere para ele a técnica e a observancia da lei humana, seja ela de

que ordem for.

O presente ensejo é para que neste ponto seja possivel vislumbrar ao menos uma
direcao que ofereca luz ao caminho percorrido, pois, se com o corpo nos apresentamos ao
mundo, e dele surgem tantos entes capazes de nos aprisionar distantes da realidade, em
relacdes que transformam a existéncia errada em uma espécie de objeto defeituoso
necessitado de concerto, tem-se ao menos uma possibilidade de que isto possa ser também
nossa porta de saida da prisdo mental a que, por exemplo, a sociedade disciplinar, nos seus
variados aspectos e formas, criou na sociedade. Se a mera presenca de um ente corporeo é
capaz de confirmar a existéncia que se nega por meio da abstracdo, e o que nos afasta da
realidade, neste restrito sentido metafisico do que vem em realidade ser a verdade, entdo o
que nos mantém distantes com tanta desconfianca em relacao ao que nao é em todo caso
“normal”? A pergunta parece pressupor a resposta, mas poder ser um ato enganoso
presumir que a normalidade seja o principal fator, quando na verdade é um sintoma
determinante de algo que vem antes; como foi dito anteriormente neste texto, a nossa
capacidade criativa influencia em muito nossas relacdes, isso se assumirmos de antemao
que somos guiados de vez em sempre pelos desejos que nos fazem sonhar sonhos diurnos
do proximo alvorecer, quanto dessa vontade escondida nessas realizacoes é responsavel
por invocar a ira das utopias contra o corpo? Qual sera, em nos a causa dessa terrivel
inconformidade com ndés mesmos e com o outro? Creio que seja incorreto comecar a
querer encerrar o assunto contando questoes incongruentes com a empreitada desta
pesquisa, pois, como foi delineado no capitulo 1, a arqueologia se preocupa em fazer as
questOes corretas e num pensamento arqueologico/genealdgico, distanciados da
metafisica, ndo faz mais sentido pensar numa logica de causa e efeito. Por tanto, penso ser

necessario nos dirigirmos em termos de relacao de sentido e linguagem, até ser visivel
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nessas consideracoes a ideia de que o corpo ndo é simplesmente o entrelacamento de
concepgoes abrasadoras de sentido, mas um ente capaz de transformacao politica, social,
cultural, etc: “[...] para que eu seja utopia, basta que eu seja um corpo. Todas aquelas
utopias pelas quais eu esquivava meu corpo encontravam muito simplesmente seu modelo
e seu ponto primeiro de aplicacdo, encontravam seu lugar de origem no meu proprio

corpo” (Foucault, 2013, p.11).

Reconhecidamente, somos marcados ao longo da vida pelo que os outros, em
determinado momento, decidem estabelecer como deve ser o modo de viver, a isso vado se
juntando uma espécie de obediéncia silenciosa, e um respeito hierarquico a uma tradicdo e
uma cultura que ndao decidimos escolher como nossa. As alegorias do passado que
transformam nossas vidas em uma repeticdo do que outros fizeram sob o olhar incisivo da
aprovacao do outro, molda o caminho para que saibamos como devemos guiar nossos
gestos dentro do nivel “adequado” de normalidade, caso contréario, aquele que segue o
viés do anormal é langado para cantos diversos, construidos e preparados para que sejam
apagados da convivéncia que ndo sdo bem-vindos. Esse lugar que apaga, ou separa o joio
do trigo, € o que Foucault chama de heterotopias: destinado a ser o deposito das
imperfeicdes, nele, se encontram aqueles que ndo conseguem se encaixar perfeitamente
no sistema de regras e demandas de uma sociedade que estabelece minimamente o papel
que cada sujeito deve interpretar. Destarte, olhando para a sociedade atual, podemos
identificar diversos lugares onde depositam aqueles que servem para o resto do mundo,
seja porque sao velhos demais, as casas de cuidado; os hospitais psiquiatricos, que apesar
de serem mantidos neles apenas aqueles que que necessitam de acompanhamentos
constantes com cuidados supervisionados — ndo tao distante da realidade dos hospicios e
manicomios que foram populares até meados dos anos 70, aqui no brasil; as casas de
acolhimento para pessoas em estado de vulnerabilidade social, principalmente quando se
trata de pessoas LGBTQIAPN+ sdo o exemplo mais vivo e atual que se pode mencionar,
enquanto um dos fatores que podem caracterizar algo de deploravel a ser setorizado e

rudemente ignorado.

Se toda utopia ndo passa de um fruto da imaginacao do homem “maduro” e sensivel
a voz interna que guia seus pensamentos, pode-se entdo imaginar que o empreendimento
que ele lanca ao mundo é um esforco sofisticado para representar uma vontade inerente a
ele. Ora, como disse Merleau-Ponty: “Representar é situar-se por um momento em uma

situacdo imaginaria, € divertir-se em mudar de ‘meio’” (Merleau-Ponty, 2011, p.189). Se
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isso ndo for parte do que garante a linguagem pela qual nos conseguimos transmitir ao
mundo uma gama de significacoes, e formalizar os meios pelos quais nos movimentamos,
entdo o caminho ainda ndo esta aberto para continuar. Tomando em consideracado a ultima
parte, onde diz “é divertir-se em mudar de ‘meios’”, e rememorando quando no capitulo
anterior foi dito que o poder se constitui no embate de forgas entre relagdes, para logo em
seguida dizer que é dai que nasce a possibilidade limite de resistir ao poder, ndo s6 ao
poder presente nas instituicoes sociais intituladas governamentais, mas naquelas que se
espalham, como disse Foucault, pela teia das interagOes interpessoais e que mal podem ser
percebidas no cotidiano como relagdes de poder; vé-se a mudanca que pode ser causada
em toda uma forma de compreender a questdao onde se situa o horizonte interpretativo do
problema em que se apresenta a interseccdo entre o discurso cientifico que diz do
individuo o que ele deve fazer e a representacdo metaférica dessa figura ideal que acaba
construindo no imaginario das pessoas a fonte de desejo e sonho, que acaba por
transformar autenticidade em submissdo ao padrdo, por conseguinte obediéncia

programada.

O corpo que se curva e aceita a todo momento as determinagoes dadas pelos outros,
que numa perspectiva hierarquica estdo sempre em um nivel maior que o de quem
obedece, foi o grande sonho da sociedade disciplinar tornado realidade através de
estratégias bastante eficazes. Mas o corpo ddcil ainda é um corpo ponto de transito entre
poderes. A todas essas técnicas, existem determinados dispositivos — serdao devidamente
analisados no préximo capitulo — que sdo acoplados mediante técnicas pedagogicamente
pensadas e aplicadas para exercer no interior do copo, aquilo que a maquina ndo
conseguiu impedir que fosse feito, ou seja, anular algumas forgas e direcionar o uso de
outras para fins necessarios. O individuo ndo é mais inteiramente dono de seu corpo, é
parte de um esquema que o coloca sob a mira da vigilancia, sendo punido imediatamente
pelo sentimento incongruente com a sua conduta: a criangca que nao apresenta
comportamentos adequados com seu sexo biologico (Ellem K. Feder, p.76-93), ou o
vendedor que ndo consegue bater metas estabelecidas para a semana. Todos, das criancas
aos adultos, estao todos imbuidos em uma trama que nos interliga como em uma peca
teatral, onde os atores estdo a todo momento sob a mira do olhar do publico, e assim
somos ao mesmo tempo atores e espectadores das acoes uns dos outros. Se é sobre o corpo
que se faz toda esta andlise cursiva dos poderes, técnicas e estratégias de poder e seus

dispositivos, e tudo isso esta envolto em uma dada historicidade e um jogo aleatério de
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interesses e necessidades, entdo € possivel dizer que nada é tdo necessario, quanto natural,
mas uma aposta criativa dos homens em sistemas que facam seus desejos de
desenvolvimento evoluirem conforme demandas especificas de poderes econdmicos,

politicos, religiosos, etc.

No comeco deste capitulo foi dito que Foucault voltou-se para a Grécia antiga para
estudar os meios ascéticos de vida e deles extrair formar de lidar com o corpo e seus
desejos; isso porque para ele, em nossa sociedade afundada na técnica e na producao, a
vida encontra-se dominada pelo campo do entender cientifico que formula uma tnica e
exclusiva forma de existir possivel, culminando, assim, nas formas indesejadas de vida
que mantidas distantes dos meios sociaveis e perto das clinicas e dos consultérios
médicos, ou das prisoes e sanatorios, compdem todo o resto considerado anormal da
sociedade. A importancia dos métodos antigos, segundo Foucault, esta na forma como
estdo relacionados com o melhoramento individual, espiritualmente, num sentido da
palavra em que nos remete aos regimes que se pode adotar sobre o corpo para que ele
manifeste os melhores resultados de satide possivel, a isso subentende-se equilibrio

emocional, mental, forca fisica, sobriedade e controle sobre os desejos, etc.

Na Hermenéutica do sujeito, ele apresenta os elementos presentes na cultura grega
que servem de paliativos e instrucdes de como regrar efetivamente cada parte do todo
individual, baseando-se em cartas e textos filos6ficos atribuidos a Platdo, e aos Estoicos e
epicuristas; essas medidas que compdem o cuidado de si acham-se bem no meio do que
pode-se chamar vida religiosa, ou espiritual, com o objetivo de alcancar uma verdade que
apenas pelo mundo natural ndo seria possivel atingir, pois o retirar-se do mundo e
concentrar-se apenas em si, foi o caminho trilhado pelos antigos para assim
compreenderem bem melhor a si e aos outros, nos lembrando também que o cuidado que
0 sujeito pode exercer sobre si ndo é um movimento apenas interno de um eu abstrato.

Poderiamos citar toda a conhecida atividade dos oradores cinicos que, nas
pracas publicas, nas esquinas ou por ocasido de festas solenes, se dirigiam ao
publico em geral, composto, evidentemente, de adultos como de jovens. No
género nobre, solene, dessas diatribes ou discursos ptiblicos, ha certamente os
grandes textos de Dion de Prusa, muitos deles consagrados a problemas da

ascese, do retiro em si mesmo, anakhoresis eis heautén, etc (Foucault, 2010,
p.83).

O trecho citado acima é apenas um dos muitos exemplos trabalhados por Foucault

no curso transcrito nas paginas do livro. E por meio disso associa-se o conceito de cuidado
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numa relagdo intimista do sujeito consigo mesmo, tanto para auto melhoramento, quanto

para relacdes interpessoais e politicas.

Para finalizar abordando um tema mencionado no capitulo anterior, o corpo dotado
de poténcia, criativa inclusive, insere-se em um lugar que pode nao apenas o localizar,
mas o coloca no meio de uma interagao intensa e abrangente com outros corpos que sao
escaneados e interpretados por um saber que o induz a uma formula, continuamente,
transformando-o em produto de poder, habilitando funcées a suas capacidades. Meu
corpo, que diz onde estou, também é usado para me destinar onde ir e estar na sociedade;
as heterotopias demarcam, através do enquadramento social onde e quais individuos
estardo, para assim, por meios de mecanismos que definitivamente asseguram o que é
normal, afastar do horizonte de eventos da sociedade, o que é considerado um desvio, seja
para posteriormente reinseri-lo neste outro corpo universal, politico e social, ou
terminantemente proibindo sua manifestacdo; esta é uma caracteristica peculiar das
heterotopias da sociedade moderna, no entanto, este lugar absolutamente outro nao é
exclusividade de nossa sociedade. Dessa forma, este é o primeiro principio do que
constitui uma heterotopia: Nao ha, provavelmente, nenhuma sociedade que ndo constitua
sua heterotopia ou suas heterotopias (Foucault, 2013, p.21). Porém Foucault ainda diz que
nenhuma sociedade construiu uma heterotopia igual a outra; por exemplo, em sociedades
primitivas, existiam lugares destinados especialmente a mulheres menstruadas ou em
trabalhos de parto, lugares que serviam para isolar os jovens na puberdade, etc. Nas
sociedades modernas ele cita como exemplos desses lugares destinados a exclusdo, ou a
diferenciar uns individuos dos demais, as prisoes, os asilos, 0s manic6mios, os internatos;
o que parece comum dentre esses dois tipos diferentes de sociedades é a relacdo que existe
entre o corpo estranho do individuo e o restante da comunidade em que ele esta inserido,
sendo sempre relacdo de poder, em vias de um saber que age conforme se cré sobre o
objeto, seja ele mistico ou técnico. Como ja se sabe toda relacao de poder pode ser tanto
aceita docilmente, quanto resistida por meios ainda ndo especificados aqui, mas que
abrangem desde taticas politicas de acGes sociais, por meio de movimentos que apoiam
direitos igualitarios, por exemplo, acdo direta, etc. Mas também ao ndo aceitar como unica
opcao modelos pré-estabelecidos de ser e agir, o que pode ser também subentendido nas
regras de convivio entre patrdo e empregados, pais e filhos, etc. De qualquer forma, vale
mencionar mais uma vez a ideia de cuidar de si mesmo como os antigos pensaram, o

cuidado como medida de relacdo que se faz primordialmente, e principalmente, consigo
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mesmo a fim de ter controle sobre si e conseguir conquistar suas proprias capacidades
fisicas, mentais e espirituais — leia-se éticas e morais — para, afinal de contas, saber

como gerir-se em sociedade a melhor maneira possivel, partindo de si para os outros.

O segundo principio, presente nesta “ciéncia” chamada heterotopologia, é
finalmente aquele que faz valer o ponto de encontro entre a resisténcia aos poderes e a
reinvindicacdo de transformacdo social. Ele diz: “[...] no curso de sua histéria, toda
sociedade pode perfeitamente diluir e fazer desaparecer uma heterotopia que constituira

outrora, ou entdo, organizar uma que ndo existisse ainda” (Foucault, 2013, p.23).

Como havia dito, é possivel firmar movimentos de resisténcia contra poderes
estabelecidos, reorientando todo um modo de organizacao que desarticulem construgoes
sociais mais solidas, com o intuito de criar novas formas de relagoes nos ambitos macro e
microscopicos da rede social de interagdo. Seguindo o principio foucaultiano de que, se
toda concepcdo fruto de uma sociedade, como as instituicdes, por exemplo, sdo
construgoes das sociedades e, portanto, produtos histdricos, entdo podem ser destruidas, é
perfeitamente compreensivel que o corpo e o lugar que ocupa, sendo histéricos e fruto da
imaginacdo e do tempo, em que seres articulados socialmente definem suas finalidades e
papeis, entdo o modo como o tratamos pode sim ser também destruido e reformulado
inteiramente. Os meios para se fazer isso? Ja os mencionei em algumas linhas, de maneira

timida, pode se dizer, mas ainda assim, consideravelmente tangiveis a nossos objetivos.

Ainda custa tratar sobre algumas questdes que serdo mais bem detalhadas no
proximo capitulo, mas que concernem a alguns conceitos que ja foram mencionados aqui
nesta secdo; a exemplo do dispositivo, que vale a ressalva, tem o funcao de concentrar no
corpo tipos especificos de poderes; e outros conceitos que ainda ndo foram trabalhados e
serdo discutidos tomando como embasamento o pensamento de outro fil6sofo, Roberto
Esposito, que é leitor e pesquisador de Foucault, mas que tem uma maneira muito propria
de interpretar e repensar o que Foucault pensou, para assim contribuir com suas analises,

fazendo novas analises ainda mais atuais.
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4. CORPO, PESSOA E DIREITOS HUMANOS

Até o momento, foi-se tratando o texto do presente trabalho monografico de um
ponto de vista centralizado em escritos foucaultianos, a partir daqui seguirei com a ajuda
de um outro autor: Roberto Esposito, filosofo italiano, pesquisador de Foucault, mas que
também possui sua propria maneira de pensar, tanto as préprias categorias foucaultianas,
quanto para além delas. Tracejando suas linhas de pensamento por terrenos ainda nao
muito explorados na filosofia de Foucault, em termos técnicos, aquilo que Foucault ndo
conseguiu abarcar em seus trabalhos, como por exemplo: ndo fica muito claro se para ele,
o biopoder representa uma ruptura total em relagdo aos tipos de poder anteriores, ou é um
novo tipo de poder que rompe com os modelos totalizantes do Poder Soberano e do Poder
Disciplinar, ou se por outras vias, o biopoder conserva elementos categoriais dos dois
anteriores:

“Se as vezes Foucault descreve a disciplina e o biopoder como duas formas de
poder distintas (ainda que se entrecruzem e se sobreponham), em outras vezes

ele inclui a disciplina no biopoder ou descreve a disciplina como como um dos
dois niveis nos quais o biopoder funciona” ( Taylor, 2018, p.62).

O que, em linhas gerais é o biopoder e em que se diferencia dos dois anteriores? A
isso ele consegue dar uma resposta bastante convincente, até que de forma organica e
abrangente; mas fiquemos com esta simples definicdo dada pela estudiosa de Foucault,
Cloé Taylor, em seu texto Dois niveis de biopoder: disciplina e regulacdo: O biopoder é
um poder sobre o bios ou a vida, as vidas podem ser administradas tanto na esfera

individual quanto na de grupo (2018, p. 62).

Certamente vale muitas outras intercorréncias discursivas que abranjam o tema com
mais riqueza de detalhes, mas aqui se fard uma incursao diferente, pois a questdo é outra,
embora esteja inclusa na discursdo. Tratar-se-a do tema corrente: Corpo, pessoa e direitos
humanos. Para repensar o corpo do individuo moderno, a pessoa, que é um termo juridico,
e os Direitos Humanos, Roberto Esposito ndo vé necessidade de buscar por algo que esteja
diretamente relacionado a isso em tradi¢cOes antigas com a grega ou helénica, basta
analisar o curso que precede e o tratamento dado esses entes em nossa propria tradi¢cao
para constatar uma dissolu¢do em curso. A contraponto da pessoa nao esta o corpo, e sim a

coisa como objeto distanciado de seu significado essencial, dentre eles, este sim
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totalmente atravessado, esta o corpo. Assim comeca a jornada de Esposito em As pessoas
e as coisas para provar sua tese de que a tnica forma de desatar o n6 entre a pessoa e a
coisa é visualizarmos a questdo pelo ponto de vista do corpo que, as vezes é considerado
coisa, e as vezes confundido com o dispositivo da pessoa; no corpo estd o ponto de
projecdo externo a essa relacdao bicondicionada da coisa e da pessoa, esta fratura que se

estende de Gaio, na Roma antiga, até a modernidade com René Descarte e Emanuel Kant.

O embate que se abre é, eventualmente, com uma linha de pensamento que, do
interior da modernidade, percorre uma trajetoria diferente da vencedora, que
vai de Descartes a Kant. Os nomes de Spinoza e Vico, e, em seguida, o
solitario de Nietzsche, remetem a uma relagdo com o corpo subtraida a
dicotomia cartesiana entre res cogitans e res extensa e tendente a fazer dela o
lugar peculiar de unificacdo de nossa experiéncia individual e coletiva
(Esposito, 2016, p.8-9).

A essarelagdo peculiar de experiéncia individual e coletiva, Esposito especifica que
é com base na fenomenologia, especialmente a francesa, no século XX, que gostaria de
trabalhar, pois nela encontra todo um meio de realizacdio de um pensamento que
permaneceu por séculos subterraneo na tradicdo filosé6fica que propde com fio de leitura
esta relacdo entre as coisas e as pessoas, o corpo. Como disse Merleau-Ponty em
Fenomenologia da percepgdo: “Posso muito bem ausentar-me do mundo humano e
abandonar a existéncia pessoal, mas € apenas para reencontrar em meu COrpo a mesma
poténcia dessa vez sem nome, pela qual estou condenado ao ser.” (Merleau-Ponty, 2011,

p.229)

Esta poténcia sem nome expressa-se furtivamente pelo corpo que imerso e lancado
ao mundo, segue produzindo e reproduzindo formas novas que acrescentam diversidade
ao mundo. Nao é descritivel esta forma, sem ao menos menciona-la em relacdo aos
objetos que fica em seu entorno, por tanto, o corpo é o modo mesmo de ser no mundo
prefigurado em cada pessoa; tal modo manifesta-se enquadrado em certo nivel de
mobilidade e expressividade que lhe pode ser externa ou interna, a depender da situacao

em que esta enquadrado socialmente.

4.1. 0 FUNDO JURIDICO DO CORPO PESSOA

Esposito, dentre os fil6sofos contemporaneos que se propdem um debate politico
com um olhar para o presente, mas também para o futuro incerto de nossas sociedades, é
certamente o tipo de fil6sofo que ndo dispensa palavras e conceitos extremamente

contextualizados e desenvolvidos numa teia de relacdes tipicas de um erudito. Ele
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pontualmente esclarece os pontos bem onde considera haver falhas no desenvolvimento
da discussdo até hoje, para dai prosseguir autenticamente dando sua contribui¢do ao tema;
seu trabalho envolve dentre as ja consideradas tematicas politicas do ultimo século —
dentre elas, a democracia, o poder, a vida — , uma critica tenaz a velha, ou melhor,
obsoleta forma politica ainda muito moderna e metafisica, mas que guarda, desde
incipientes elaboragdes, uma veia ontologica que ndo consegue esquivar de problemas
tangentes as proprias instituicoes e organizacoes.

No que tange a sua participacdao no longo debate politico contemporaneo, Esposito
inaugura, digamos, de forma auténtica e profunda uma analise em torno do conceito de
comunidade, que em suas raizes etimologicas latinas demonstra um radical comum com
um outro conceito, a imunidade — munus, radical presente em ambas as palavras expressa
um tipo de obrigacdo sobre os individuos de uma sociedade. Communitas e immunitas sao
duas categorias amplamente presentes em torno do pensamento politico moderno, desde
Hobbes e Rousseau, até Kant e Locke, tais conceitos serdo relacionados de maneira muito
reciproca numa tentativa de controlar uma ameaca interna que oferece o risco de destruir
fisica e semanticamente os Estados como sociedades fechadas de individuos pertencentes
a um determinado grupo de pessoas.

Comunidade e imunidade contém em suas semanticas o sentido de um dispositivo
que de modo algum pode ser distanciando do contexto da politica contemporanea em que
a vida alcancou novas formas, e que por intermédio disso, precisa-se elaborar novas
instancias que possuam meios técnico-administrativos de submeter certos individuos aos
seu alcance, para observa-lo, classifica-lo e depois controla-lo; e como intermédio disso, o
sujeito com quem supostamente se identifica esta vida tornada objeto da politica enquanto
administracdo de seus meios e de seus portadores, as pessoas, termina pondo-se em
relacdo a essa cadeia semantica de dispositivos: pessoa; communitas e immunitas;
enquanto pontos cruciais que ndao podem ser ignorados dentro do escopo da reflexao e a
despersonalizacao contraditoriamente inserido nesta problematica categorial. Munus é
entendido por Esposito como um tipo de dom que confere uma espécie de obrigacao
(onum), ou oficio (officium) para aqueles que o aceitam, sendo assim, estes tém um dever
para com a comunidade na qual vivem'. A comunidade, segundo o filésofo italiano,
remete a ideia de um comum bem que nao pertencendo a ninguém e, por assim dizer, € a

todos dado o dever, no momento de seu nascimento, a incumbéncia de a proteger e cuidar;

! Indico como leitura o texto introdutério de Timothy Campbell Politica. Imunidade, vida: o pensamento de
Roberto Esposito no debate contempordneo.
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como toda histdria tem muitos lados, nesse caso, um deles é aquele da imunidade, este
remete a ideia de que alguns individuos estao isentos das obrigacoes exigidas pelo dever,
pelo dom que ndo simplesmente se da, mas pede de volta; pois esse é o chamado divino do
munus, e seu dever civico também: dar-se a servico do poder protetor da res publica.
Outra caracteristica presente nesta formulagao é a do proprio negativo como necessario a
uma comunidade que deseja controlar sua satide interna, tal como um organismo que, para
fortalecer sua imunidade, precisa primeiro entrar em contato com o agente patogénico
transmissor da doenca. O Estado, como instituicao maior, mas também como corpo, ou
organismo vivo de individuos, introjeta em si mesmo a doenca da qual deseja se livrar;
esses individuos sdo alvos, ndo cidaddos, mas as vezes ndo.

A conclusdo de Esposito é que "para sobreviver, a comunidade - qualquer
comunidade - é obrigada a introjetar a modalidade negativa do préprio oposto;
mesmo que tal oposto permaneca como um modo de ser, Justamente de
privacao e contraste, da prépria comunidade". Essa incorporacao de um
negativo estd na base de sua interpretacdo da biopolitica moderna. Ele
reconhece no sujeito moderno, titular de direitos politicos e civis, a tentativa
de imunizar-se do contagio da possivel comunidade. Mas essa exigéncia de
protecdo daquilo que é comum acaba por colocar em risco a prépria
comunidade, quando o mecanismo imunitario gira sobre os proprios eixos
para inverter-se no préprio oposto (Campbell, 2017, p.19).

Para o bom leitor que estiver atento a essas palavras, podemos perceber a verdadeira
intencdo do autor ao se referir num determinado mecanismo que gira em torno de si
mesmo — fruto do idealizado sujeito livre da modernidade — como sendo o modo como a
comunidade, por assim dizer, passando pela Idade das Luzes, foi fortificada com um
conjunto conceitual que se mostrou instavel demais para afirmar, em todas as suas
dimensdes, a diferenca e a diversidade. E proveniente de muitas correntes de pensamento
que transitam pela histéria que a filosofia moderna foi capaz de construir, assim, sua
trincheira metafisica, definitivamente. Focada apenas no valor universal do homem, sem
considerar seu potencialmente outro.

Porque enquanto o significado manifesto dos conceitos politicos é sempre
univoco, monolinear, concluso em si, o seu sentido de fundo é mais complexo,
frequentemente contraditério, capaz de conter elementos reciprocamente
contrapostos, caracteristicas antinomicas, um verdadeiro e préprio conflito
para a conquista da significacdo mais plena (Esposito, 2017, p.128).

Nesse ponto ¢é declarado guerra a um inimigo, cujo rosto sera marcado pelos tracos
diferentes daqueles cotados pelo privilégio de serem os corretos; e é aqui onde a questdo
adentra meandros mais obscuros, porque a pessoa, segundo a caracterizacao feita pelos

pensadores e seus respectivos periodos, além de ser, diante da lei, apenas uma
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qualificacdo de determinados individuos, jamais representa um status permanente, nem
pelo direito, nem pelo poder divino. Da mesmo forma, dispositivo, conceito de origem
heideggeriano, mas que ganhou forca com os trabalhos de Michel Foucault, € um conceito
que ird nomear tudo o que diz respeito a formas de tratamento de situacoes conflituais da
politica e departamentos paralelos da comunidade — seja através da linguagem, das
construcoes arquitetonicas, decretos, etc —; esse conceito tem relagdo com a maneira como
em um periodo histérico os humanos criam para si meios para organizar a forma como se
relacionam uns com os outros. Nas filosofias dos dois autores, mesmo com as intencdes
mais proprias de cada um, as vezes é facil fazer uma conexao entre ambos 0s conceitos,
porque o termo dispositivo é usado, por vez, como sinalizador para um modo de ver e
entender determinada situacdo de uma forma muito particular e outras vezes
simplesmente ndo se pode submeter a uma leitura de carater local, mas a situagOes
diversas e nem um pouco parecidas que podem ter 0 mesmo denominador comum, como
podemos compreender pelo trabalho de Foucault A arqueologia do saber. Mas a restritiva
origem metafisica das categorias filosoficas e politicas que fundamentam as teorias,
principalmente aquelas que objetivam proteger a dignidade e a integridade da forma
humana, em nosso caso, mais especificamente, o dispositivo da pessoa, guarda em si
elementos extremamente contraditorios. Dispositivo: “[...] chamarei literalmente de
dispositivo qualquer coisa que tenha de algum modo a capacidade de capturar, orientar,
determinar, interpretar, modelar, controlar e assegurar os gestos, as condutas e as opinides

dos seres viventes.” (Agamben, 2009, p.40).

Pessoa: mais apropriadamente falando, pessoa tal como definiam os romanos,
segundo Esposito: “Toda a experiéncia humana é cortada por uma linha que ndo prevée
outras possibilidades. Cada entidade tratada pelo direito, quando nao é uma acao, é uma
pessoa ou uma coisa, segundo uma distin¢ao simples e clara — coisa é a ndo-pessoa e

pessoa € a ndo-coisa.” (Esposito, 2017, p.15-16).

Segundo Roberto Esposito é sobre essa base conceitual que se inscrevem os
principais temas da politica atual que em muitos aspectos, carece de uma analise
categorial que resolva um dos seus principais problemas humanitarios, o fato de que a
desigualdade entre os homens alcance niveis alarmantes de desumanizacdo ou
dessubjetivacdo de grupos supostamente designados pessoas por uma lei universal que
enquadra toda a raca humana numa s6 classificacdo (a Declaracdo Universal dos Direitos

Humanos - 1948).
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Com base nisso, ele estima que o postulado que atribui valor universal a categoria
de pessoa nao é muito consistente para alcancarmos medidas ainda mais eficazes que
auxiliem no intuito de proteger juridicamente e socialmente os individuos que até entdo
ndo podem ser considerados de todo dignos do resguardo da categoria; além de que este
continua sendo usado como fonte de legitimacdo para discursos contemporaneos seja no
ambito da filosofia ou da teologia, seja no do direito ou da bioética que mistificam uma
qualidade referencial, de um ponto de vista linguistico, que falha em abarcar a todos
proposicionalmente. Mas para que entendamos quais as implicacOes dessa inconsisténcia,
precisamos revisar o que Esposito escreve sobre o contexto de constituicao do conceito de
pessoa desde a Roma Antiga.

A mascara — prosopon para 0s gregos —, ja no teatro grego, objeto usado pelos
atores que representavam, com a mascara, o rosto e o humor dos personagens em cena,
jamais coincidiu com a face de quem as usavam, ideia também presente nos grandes
cortejos finebres dos imperadores romanos que vestiam um rosto de pedra idéntico ao seu
como sindnimo da divinizacdo perpetua de sua figura, rosto e mascara ndo se confundem,
assim por dizer, mas configuram entidades em estados diferentes na realidade da lei e na
realidade da vida concreta. A pessoa, assim como a persona, raiz etimologica em latim, de
onde deriva a palavra, é algo que remete a um ente que, por evento algum, se confunde
com sua forma animal, com o homem enquanto tal, o seu corpo. Na Roma Antiga, Gaio,
jurista romano, fundamenta o direito sobre a seguinte triparticao: acdes, pessoas, coisas. O
texto Instituigdes, do jurista, exerceu grande influéncia sobre as tradi¢oes péstumas, por
isso Esposito o cita como sendo de peso inestimavel, depositando valor juridico para cada
um destes entes numa relacao tripartite: Cada entidade tratada pelo direito, quando nao é
uma agao, € uma pessoa ou uma coisa, segundo uma distingdo simples e clara— coisa é a
nao-pessoa e pessoa € a ndo-coisa (Esposito, 2016, p.26). A duplicidade na origem do
termo revela-nos ainda um carater facultativo e de ordem inteiramente juridica, sua
definicdo é a de uma categoria geral a qual podia-se transitar, entrando e saindo dela;
como diz Esposito, na Roma Antiga, onde na determinacao do termo pessoa encontra-se
subentendido um campo de conflito entre homens que, possuindo esse premiado status
juridico, determinam também quem o possui —nao a toa, os romanos usavam a locugao pe
rsonam habere para se referir ao papel representado por um ator, ou mesmo obras de
ficcdo, ou também para pessoa de grande prestigio.

Eis porque, diferentemente do que se supde em geral, o paradigma de pessoa
ndo produz uma unido, mas sim uma separacao. Este separa ndo sé uns dos
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outros, segundo determinados papéis sociais, mas também o individuo
singular da prépria entidade bioldgica (Esposito, 2016, p.27).

A relagdo entre essas trés esferas estabelece uma hierarquia que sobrepde uma sobre
a outra, determinando em qual patamar e a quem ou o que corresponde; a cada qual é
designada a fungdo de se servir uma a outra, a coisa tem por objetivo servir ou pertencer a
pessoa. A pessoa, em contrapartida, ¢ aquela que desponta do privilégio de possuir coisas,
dentre elas, outros seres humanos no estado de coisa— estes individuos, quase sempre
escravos, também eram usados como ferramentas vivas em alguns tipos de trabalho, sua
finalidade era unicamente desempenhar funcdes consideradas indignas ou de pouca
honra. Como sabemos, em Roma foi impossivel que alguém nunca esteve no estado de
coisa, uma vez que a fronteira entre a coisa e a pessoa ndo era de maneira nenhuma fixa,
seja por divida ou brigas judiciais, alguém que fosse considerada pessoa poderia por sorte
do destino ser considerada coisa em algum momento de sua vida, e passar dessa status a
outro pela mesma via. Um campo de tensdo entre subjetivacao e dessubjetivacdo — ja na
modernidade— forma-se perante tal contexto o qual ainda permanece em aberto, que sem
davidas abre margens para se pensar formas ou classes diferentes a que colocar outros
seres humanos. No universo da ndo-pessoa cabem muito mais do que s6 a coisa, até
mesmo o0 nada nas coisas das coisas.

As coisas possuidas sdo, dessa forma, definidas bens pelo simples motivo de
assegurar o que é necessario para a vida, e em ultimo caso, a prépria vida daqueles que as
possuem, 0s pater, o conjunto de coisas que se possui, dai vem, por assim dizer, aquilo
que passamos a designar patrimonio. Portanto, a conclusdo que podemos tirar daquele
contexto social do direito romano, em que nem todos sdo pessoas, nem mesmo por
nascimento ou por sangue — os filhos da Aristocracia, por exemplo, ndo estavam isentos
disso, eles poderiam ser retirados ou deixados no status de pessoa por diversos fatores:
ordem de nascimento, deficiéncias fisicas ou mentais, um filho indesejado, mas também
por causa de dividas com outros homens de poder — mas pela posse e pelo poder de
adquirir coisas: “[...] em Roma, ninguém fica por toda a vida, do nascimento até a morte,
pessoa — todos transitam, pelo menos por um certo periodo, por uma condi¢ao ndao muito

distante daquela da coisa possuida” (Esposito, 2016, p.26).

Alguns pontos que precisamos notar nas passagens precedentes sao que ha uma
clara légica de dominagdo — entenda-se por posse — entre a pessoa possuidora e a coisa

possuida, isso vai ficando cada vez mais evidente a medida que vamos relacionando uma
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categoria a outra dentro do viés juridico romano, o que nos leva a compreender que em sua
génese, o conceito de pessoa, intrinsecamente conectado ao de coisa pela norma, delimita
papéis de classe social que variam muito entre ter direitos e nao poder té-los. O que nos
leva ao segundo pilar que sustenta a construcao do conceito, a ideia de negacao por detras
de suas portas: para a lei romana, ou se é uma nao-pessoa ou uma ndo-coisa, é com base na
negacao imediata de um que se pode afirmar o outro.

Dai aquele movimento perpétuo de oscilacdo entre os extremos da pessoa e da
coisa que faz de uma, simultaneamente, o oposto da outra — ndo apenas no
sentido geral de que a definicdo do homem-pessoa emerge em negativo da
definicdo do homem-coisa, mas naquele, mais crucial, de que ser plenamente
pessoa significa manter ou relegar outros individuos vivos aos confins da coisa
(Esposito, 2021, p.16).

Ainda uma outra énfase precisa ser feita quanto ao efeito disso, ja que a demarcacao
do termo pessoa diante da lei é a posse, isso acaba por assumir que quem detém poder é
quem detém muitos bens: apds as guerras era justamente isso que distinguia os vencedores
dos vencidos; sendo assim, a cisdo entre um e outro torna-se uma espécie de
entrecruzamento, o dispositivo da pessoa e o dispositivo da coisa passam a projetar
mutuamente um no outro, eles mesmos, ou seja, a posse como medida formal de
personificacdao passa a definir ndo s6 a relagdo das pessoas com outras, mas também
significa que mesmo sendo formalmente ditas pessoas, algumas dessas podem ser
reduzidas ao estado de coisa. Mas a divisdao ndo fica somente no campo das relacoes
sociais, o dispositivo da pessoa traga uma linha divisoria no seio do humano entre duas
entidades ndo identificadas entre si, uma é a natureza racional ou espiritual e outra
corporal.

Na tradicdo crista conseguimos encontrar a corrente de pensamento que conecta a
concepcao de pessoa ao da doutrina da Trindade e da encarnacdo (kenosis): se “na
Trindade a categoria de pessoa se multiplica trés vezes, na Encarnagdo de Cristo se divide
por dois “(Esposito, 2016, p.30). A concepcao crista divide o humano em carne e espirito.
Tanto o juridico quanto o teol6gico dividem a natureza humana em duas, estratificando
em um, duas porcOes diferentes, de naturezas diferentes. Juntam-se, assim, a esfera
juridica e teolégica em simetria que serviram de fundamentacdo da maquina politica do
poder. Dessa forma, vemos nascer no ocidente um limiar rastro da identificacdo de uma
natureza divina no interior do humano que de forma alguma pode se submeter ao revés do
corpo, este dito impuro, portanto imagem impertinente da beatitude; por outro lado, no

que toca ao direito, essa l6gica ainda ndo pode ser considerada, visto que diante da lei ele
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ainda deve lidar com objetos factuais do mundo: os objetos do direito pressupdoem uma
relacdo de forcas, ndo necessariamente aplacadas pela forca bruta, mas pela légica da
comprovagao de teses. A alma, no cristianismo, esta para pessoa, no direito. Em suma, o
corpo nunca teve um estado juridico, por isso ele sempre oscilou entre ambos, ou seja, ou
enquadrado no estado da pessoa ou no da coisa. Com isso estabelece-se duas matrizes que
desenvolvem a conceituacdo do dispositivo da pessoa, a romana e a dogmatica crista:
“Para ambas, no centro do dispositivo, ndo ha somente a necessidade de articular
reciprocamente unidade e divisdo, mas também a consequente subordinacao de uma parte

da vida humana em relagdo a outra” (Esposito, 2016, p.30).

Neste sistema, diz Esposito, é constituido a maquina teolégico-politica que definira
a concepcao ocidental de poder(Esposito, p.30), o que a posteridade, nitidamente postulou
monumentalmente; a centralidade do conceito de pessoa nesta questao ratifica que ele
funciona como operador de um desdobramento do organismo vivo, o que significa que
estando o homem dividido entre duas substancias, uma espiritual e outra corporal, a
segunda esta submetida a primeira; mas, a priori, enquanto todo ser humano para o
cristianismo é pessoa por ser feito a imagem e semelhanca de Deus, este postulado
instaura uma relacdo ontologica entre essas duas naturezas humanas que, diferente do
direito romano que estabelece uma relacdo apenas funcional entre homem e pessoa, mas
ainda assim igual em efeito. A imagem da encarnagdo de Cristo inclui a parte divina
dentro do homem, mas mesmo nela ha a submissdo do corpo pela alma, parte
infinitamente superior ao corpo, e isso é assegurado por todos os autores cristaos:
Agostinho ndo hesita em fixar uma espécie de analogia formal entre o uso que Deus faz do
homem na pessoa de Cristo e o que, no homem, a alma faz do corpo (Agostinho. Ep.,
p.137. Apud Esposito, 2016, p.32).

O conceito de pessoa esta intimamente ligada a uma ideia de posse muito forte que
estara presente também em Locke, quando definindo a pessoa como sendo um sujeito em
posse de todas as suas faculdades, atesta novamente essa ideia no dmago; ele desfaz
qualquer vinculo entre a pessoa e o corpo vivo, em O segundo tratado sobre o governo,
ele define da seguinte forma esta relacdo do homem com ele mesmo: “Embora a terra e
todas as criaturas inferiores sejam comuns a todos os homens, cada homem tem um
propriedade em sua propria pessoa; a esta ninguém tem qualquer direito sendo ele
mesmo”(1991, p.227), e mesmo sob uma diferenca forte do Direito romano, as

consequéncias de sua elaboracdo sao ainda mais sérias. O Ius Romanum acaba a relagdo
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entre o rosto do homem e mascara juridica disposta ao uso, mesmo que isso se dé a uma
certa distancia; no Tratado, o fil6sofo liberal elabora uma nogdo de pessoa ficta ou
repraesentata, ligando o termo a uma entidade que poderia nem vir a ser humana,
necessariamente:
O que conta é poder responder pelos atos que foram cometidos, assumindo sua
plena responsabilidade. Por esse lado, a pessoa passa a assumir o significado
moderno que estamos acostumados a lhe atribuir, o de individuo consciente
das consequéncias de seus gestos (Esposito, 2016, p.37). !

O dispositivo da pessoa é posto no lugar central de toda a equagdo do pensamento
moderno como um mecanismo de operacionalizacdo da parte racional, quer dizer, aquela
do sujeito, e despersonalizacdo da parte animal do individuo, o corpo; a pessoa no
individuo é quem, por assim dizer, é responsabilizada por todas as suas acoes e pela
capacidade de cometé-las. O dispositivo da pessoa, na modernidade, divide o humano em
seu consciente; a relacao que procede ndo é mais do individuo com ele mesmo, mas com
aquilo que, para todos os efeitos, ndo termina em seu corpo. Por isso, ndo obstante,
poderia ser alegado, perante um tribunal, motivo de loucura quanto as a¢des do acusado
no momento do delito; isto quer dizer que a pessoa no individuo nao estava em posse de
responder pelos proprios atos, e isso diante da lei é justificavel: “Isso significa que o
dispositivo da pessoa, no interior do préprio individuo, funciona ao mesmo tempo no
sentido da personalizacdo — quanto a sua parte racional — e no sentido da

despersonalizacdo, quanto a animal, isto é, corporea” (Esposito, 2021, p.107).

Kant vai ainda mais longe que Locke em sua conceituacdao do adjetivo pessoa. No
pensamento do filésofo das criticas, a pessoa e a coisa sdo novamente postas em paralelo
aquela antiga nocdo do Direito Romano em que um ente esta sob dominio do outro.
Diferente de Locke, que determina o termo pessoa por sua funcionalidade, Kant a pde num
viés metafisico da subjetividade, nesse sentido, apenas o Eu é a pessoa com pensamentos e
acoes, e, para além disso, capaz de intuir o eu das coisas apreendidas no seu proprio eu,
assim como os objetos que estao fora desta dimensdo subjetiva, compdem a dimensao da
coisa (em alemdo, Sache). Sendo assim, Kant reabilita, quando ndo através de outros
termos, mas ainda assim o mesmo mecanismo que encontramos na forma juridica romana,

a mesma légica binaria e ambivalente; ou seja, se de um determinado ponto, pessoa

' Nesta passagem em especifico, Esposito comenta acerca da secio do Ensaio sobre o entendimento humano, O
discernimento e outras operacdes da mente, onde Locke relaciona o funcionamento da meméria a identidade
pessoal.
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abrange tanto sujeito como o objeto em que o sujeito deposita parte de sua subjetividade,
por outro lado continua sendo um critério que determina como coisa o outro, dito de outra
maneira, é possivel que ambos os entes subsistam enquanto componentes de uma relacao
que ndo exclui dominar a natureza do outro de modo que um se torne dono legitimo
daquele inferior; é obvio que a mesma logica permite que as pecas do jogo sejam trocadas,
ou mesmo reorganizadas, mas ao mesmo tempo que ela inclui a todos, ela segue excluindo
alguns ao mesmo tempo, a depender das circunstancias. A dialética da inclusdo excludente
segue desta forma.

Para utilizar os termos de Kant, enquanto o homo noumenon é pessoa em todos
os sentidos, o phaenomenon o é tdo somente quando obedece ao primeiro.
Personalidade é a capacidade do sujeito de submeter a si mesmo uma de suas
partes divergentes e, com isso, a disponibilidade desta tltima de entrar de novo
na posse da primeira (Esposito, 2016, p.39).

Mesmo assim Kant atribui o adjetivo pessoa somente aos homens livres, desfazendo
a contradicao da summa divisio personarum, isto €, pessoa fisica ou individuo da espécie
humana com capacidade juridica. Mas acaba por reproduzir novamente o mesmo estado
de subordinagdo dos individuos a outros, mantendo sob o regime da transitoriedade entre
pessoa e coisa, tal como no ius, qualquer ser humano. O diferencial entre os dois polos,
entre 0s quais sao postos todos os membros da raca humana, instala-se no conceito de
propriedade; um homem estaria habilitado a ser considerado como seu proprio senhor (sui
iuris), porém nao estava designado a ser “proprietario de si mesmo” (sui dominus). A
separacdo entre essas duas categorias é destacada pelas nocdes de uso e de abuso, na
medida em que alguém pode estar em posse tanto de seu proprio corpo, como de outros
corpos, ela é autorizada pelo direito de fazer uso desses corpos, sem, no entanto, passar dos
limites aceitaveis do bom senso. A forma como a categoria de uso foi compreendida pelo
ocidente e pela modernidade ndo é mais clara ou menos ambivalente, portanto é dificil
estabelecer uma distancia precisa de quando o uso passa a ser considerado um abuso. Tal
confusdo ndo é possivel nas definicdes romana de persona e res; e Kant é o responsavel por
colocar através de uma categoria politica diretamente em seu plano de convergéncia com
essas duas: o direito pessoal real. Dentro do direito existe o direito real, que diz respeito as
coisas e direito pessoal que é relativo a pessoa; ja o direito pessoal real concede anuéncia a
alguns individuos para a posse de um objeto externo como uma coisa e do seu uso como
uma pessoa (2016). Novamente podemos perceber que em Kant a confluéncia entre o

dispositivo da pessoa e da coisa torna-se um canal aberto e permanece como tal.
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No tocante ao direito das gentes — s6 se pode falar do direito das gentes sob o
pressuposto de alguma situacao juridica (isto é, uma condicdo externa sob a
qual se possa atribuir realmente ao homem um direito); porque, enquanto
direito publico, implica a publicacdo de uma vontade geral que determine a
cada qual o que é seu, e este status juridicus deve promanar de algum contrato
que ndo tem sequer de se fundar em leis coactivas (como aquele de que provém
um Estado), mas pode ser, quando muito, o contrato de uma associacao
constantemente livre, como o caso acima citado da federacdo de vérios
Estados. Com efeito, sem um estado juridico qualquer que associe ativamente
as distintas pessoas (fisicas ou morais), portanto em pleno estado de natureza,
nada mais pode haver exceto um direito privado (Kant, 2008, p.48).

E no corpo da pessoa sujeitada que esta transitoriedade entre as duas categorias se

concretiza, agora vista apenas como coisa possuida por outro: coisa-pessoa ou pessoa-
coisa, objeto empregado ao trabalho adquirido por meio da sujeicao de um a outro, por
definicdo. Mas essa relacdo ndo se limita apenas a dita entre patrdo e empregado; ela
também é atribuida, tal como no direito romano, a mulher, adquirida como objeto de posse
pelo marido — este tem como direito o uso de todos os 6rgaos sexuais da mulher. Kant
acaba reconhecendo que existe uma incongruéncia com a igualdade que ele proclama a
esse dominio do homem sobre a mulher no matrimonio; s6 que, ao invés de eliminar o
problema, ele promete solucionar estendendo o direito de propriedade também a mulher
— segundo esta forma de pensar, ambos, marido e esposa, estariam adquirindo um ao
outro como objeto de satisfacdo sem que com isso estivessem perdendo algo de suas
personalidades. Nesse sentido, personalidade é medida de capacidade de uso da coisa
possuida, e a coisa torna-se um operador interno a categoria da pessoa.

Hegel assume um posicionamento totalmente critico relativo ao modo como Kant
faz sua resolucao do problema exposto, é na obra Principios da filosofia do direito que ele
acusa o fundador do criticismo de ser subalterno a imposicao juridica romana. Sua
divergéncia é alinhada ao patamar estritamente privilegiado que o autor da Critica da
razdo pura atribui ao conceito de pessoa, Kant ndo s6 ndao considera que todos os seres
humanos sdo pessoas, mas que isso é algo que depende de status social. Entretanto, apesar
de Hegel, atinente a esta questdo, discordar de Kant, ele mesmo ainda se mantém sob
ingeréncia do direito romano: ao afirmar que as pessoas s6 podem se relacionar entre si
somente como proprietarias abre margens para interpretar que, segundo acredita, por meio
da pessoa que torna o ser homem capaz de ter coisas, a reciproca é certamente verdadeira,
isto €, a propriedade torna-o pessoa.

Claro, para Hegel o direito privado nada mais é do que uma maneira parcial e
inadequada de viver as relacdes humanas, em comparacao as esferas superiores
da sociedade e do Estado. Nele, o interesse particular, ao invés de integrar-se,
tende a contrapor-se ao geral. Hegel leva sua critica tdo adiante que chega a
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afirmar que “designar um individuo como uma pessoa é expressdo de
desprezo” . Isso ndo muda o fato de Hegel estipular como base de qualquer tipo
de propriedade a capacidade da pessoa de possuir-se (Esposito, 2016, p.42).

Se tratando da concepgao de auto apropriagao, considerada a forma mais perfeita de
posse, este termina por ser o Unico modelo que fundamenta a ideia de propriedade, mesmo
em outros setores, segundo destaca Esposito. Na modernidade consolida-se a ideia da
sujeicdo e da posse como fronteira entre a pessoa e a coisa, a compreensao de que é na
disponibilidade do outro como objeto, que eu poderei me apossar dele, objetivando-o.

Nota - A personalidade s6 comeca quando o sujeito tem consciéncia de si, ndo
como de um eu simplesmente concreto e de qualquer maneira determinado,
mas sim de um eu puramente abstrato e no qual toda limitacdo e valor
concretos sdo negados e invalidados. E assim que na personalidade existe o
conhecimento de si como de um objeto exterior, mas elevado pelo pensamento
a infinitude simples e, portanto, puramente idéntico a ela. Nao tém os
individuos e os povos personalidade enquanto ndo alcangam este pensamento e
este puro saber de si. O espirito que em si e para si exige distingue-se do
espirito fenoménico por isso, na determinacdo em que o ultimo s6 é
consciéncia de si segundo a vontade natural e suas contrariedades extrinsecas
{Fenomenologia do espirito, p. 101, ed. 1807, e Enciclopédia das ideias
filosoficas, § 334s ), o primeiro se apreende a si mesmo, eu abstrato e livre,
como objeto e como fim, e é, portanto, uma pessoa (Hegel, 1997, p. 40).

O discurso da “auto apropriacao da pessoa” esta presente num dos debates

filosoficos mais recentes sobre a bioética, principalmente destacando duas correntes
presentes nesta discussdo: a catolica e a liberal. O filésofo francés de orientacdo catdlica
Jacques Maritain, uma das figuras de influéncia teérica nesses debates — e também fonte
intelectual que inspirou a chamada democracia cristd — cria que a pessoa define um certo
dominio sobre a natureza animal do homem, nesse sentido, podemos perceber um certo
fundo aristotélico, com mediacdo tomista, na concepcao de Maritain do que é ser pessoa,
além da visdo crista presente em sua vida como profissao de fé.

O ponto de vista afirmado por Jacques Maritain vincula no interior do homem o
natural e o racional como dupla natureza, permanecendo aberta a passagem para
interpretacdes que tendem a reduzir a dimensdo da razdo a somente a dimensao do corpo
biol6gico ou a parte animal é deixada as rédeas da parte racional, tal como fez o nazismo;
ou, como pensa o personalismo liberal, entregar a parte animal ao dominio da parte
racional. A diferenca entre ambas esta na perspectiva da propriedade, enquanto que no
nazismo anula o perfil da pessoa e entrega a propriedade deste ao Estado, o personalismo
liberal confia ao individuo a posse de sua pessoa. Tal diferenca de atribui¢ao, muito além
de poder ser desprezivel, ndo anula, porém, o fato de que para ambos o corpo pertence ao

ambito da coisa apropriada (Esposito, 2016, p.43). A corrente liberal, inaugurada por John
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Locke e hoje em grande evidéncia em muitos paises, ganhou forca ao ser perpetrada por
um outro liberal britanico, John Stuart Mill. Em Descarte encontramos o juizo de que a
unica coisa da qual sou legitimamente dono, no sentido de que nada mais € tdo certo
quanto isso, embora seja discutivel, é o corpo qual disponho; Para Descartes, fica claro que
isso se configura na esfera do ser, ja para Locke, o corpo estd totalmente inserido na
dimensdo do ter, ao ponto em que para ele esta mais que confirmado que cada um dos
homens tem em si a pessoa como algo a possuir. Mill, tendo estudado Locke e entendido
seus pressupostos, os eleva a tal ponto que define o individuo em uma espécie de soberano
de si mesmo quando diz que pessoa é quem é soberano sobre si mesmo, sobre seu proprio
corpo e sobre sua mente. Sobrepondo a categoria de propriedade a de soberania, ele faz do
corpo a coisa da propria pessoa (Esposito, 2016, p.44). O corpo, posto entre essas duas
classificacgOes, é de longe atingido pelo duplo fio que o transmite do plano da pessoa para o
plano da coisa; ele é considerado como objeto cuja propriedade somente pode ser atribuida
a pessoa.

Mas tomando frente do atual juizo que o neoliberalismo faz dessas nogoes, é notavel
a retomada de fundamentos romanos para embasar seus argumentos, com um uso ainda
mais radical dessas categorias que Kant, que buscava ainda universalizar a qualidade de
pessoa a todos os individuos. Hugo Engelhardt e Peter Singer, dois dos expoentes mais
expressivos da filosofia pratica liberal, ndo s6 ndao assumem tal pretensdo, como insistem
em afirmar que além de nem toda pessoa é ser humano, assim como nem todo ser humano
€ pessoa, estabelecendo entre uma classificacdo e outra, uma faixa etaria limite que
identifica cada individuo como deve ser, além disso ha uma correlacao com a satide deste
individuo que a depender de seu estado, pode mudar suas competéncias. A classificagdo
pessoa € exclusiva de homens adultos e de boa satide, com capacidade de dominio sobre
seus atos e de autodeterminagdo — bem como no ius personarum. Outra relagdo que é
possivel perceber entre essa concepgao liberal e o direito romano é de ordem econdmica,
orientada a reduzir o nimero de vidas humanas improdutivas para o Estado, tendo como
principio o equilibrio entre custo e beneficio de acordo com o modo de pensar do
utilitarismo; posto isto, é clara a ideia de que uns poucos individuos podem se beneficiar
da morte de outros, quando a morte destes torna menos custosa a vida dos verdadeiramente
pessoas. E claro que essa ndo é uma solucdo para um problema instalado ha muito em
nossas sociedades. Porque esses individuos estdo postos fora da esfera humana e pessoal,

quando muito, passam a ser considerados como animais por sua ligacdo a espécie como ho
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mo sapiens, nada mais. Singer argumenta que o fato de um ser humano pertencer a espécie
homo sapiens ndo da relevancia ao erro de mata-lo(1997, p. 202), manifestando uma
tentativa fracassada de se retratar, visto que supostamente defende a igualdade de direitos
entre animais humanos e ndo humanos, mas se por um lado mostra-se legitima a defesa dos
animais ndo humanos, por outro € a evidéncia de uma despersonalizacdo implantada pela
modernidade liberal, e perpetrada pelo neoliberalismo feroz de nossos dias.

O ponto em questdo torna a ser o papel que o dispositivo da pessoa continua a ter
nesse contexto mais debilitado da metafisica moderna pés-kant; o construto da
negatividade niilista, ainda visto com certo pessimismo pela modernidade, de maneira
alguma podera servir de meios para se pensar uma politica claramente com viés niilista, o
que s6 ocorrerd muito tempo depois, com o enfraquecimento do edificio metafisico
moderno, em que as comportas do negativo serdo abertas para um horizonte cuja
diferenca é mais um degrau na escala do Ontos. Roberto Esposito se encontra bem no
limiar de uma filosofia que considera o niilismo como algo que simplesmente ndo
podemos negar enquanto efeito de uma tradi¢ao posta em ruinas; como afirma o filésofo
Uribe Miranda, o niilismo é a consequéncia do uso de conceitos e categorias que se

mostram insuficientes para pensar a politica e o negativo (2022, p.1).

Apos a segunda guerra mundial, o mundo viu-se perante o horror que o nazismo foi
capaz de operar em nome de uma ideia de raca. O uso destruidor da categoria de
“humanidade” fez se manifestar uma grande forca mortifera que, sem enfrentar grande
resisténcia, inicialmente, dizimou milhdes de corpos, estes reduzidos a degradacao total.
Agamben, em O que resta de Auschiwtz? no segundo capitulo O mul¢cumano, quando
descreve o que pareciam ser “mulcumanos rezando”, na verdade fala sobre homens,
criangas e velhos, que ndo conseguiam mais se sustentar sobre suas pernas, tdo esvaidas
de suas forcas, acometidos por forte desnutricdo devido a escassez de alimentos, que ia
sendo restringida pelos alemdes nazistas responsaveis por manter 0s prisioneiros
trabalhando até o ultimo dia de vida — que ndo custava a chegar, nestas condi¢oes. Desde
entdo, um espectro sombrio ameaca em todo mundo o simples direito de existir de muitos
individuos, com o medo de que todas as atrocidades cometidas durante os anos da Guerra,
em que muitos Estados se tornaram grandes nucleos totalitarios, disseminando 6dio e

segregacao, volte a ocorrer.

A Declaracdo Universal dos direitos Humanos, adotada e proclamada pela

resolucdo 217 (III) da Assembleia Geral das Nacoes Unidas em 10 de dezembro de 1948,
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segundo documento disponibilizado ao ptiblico pela UNESCO, versao de 1998, comeca
por estender a todos os individuos da raca humana o direito a ser tratado com devido
respeito e dignidade, como parte da familia humana, professando sobre ele um direito
inalienavel sobre a igualdade e a liberdade de cada um, prometendo desta forma fornecer
a justica e a paz no mundo. A complexidade do acordo atinge um ponto de sensibilidade
da politica, de acordo com o que cada pais que concordou com este documento deveria
cumprir na constituicdo interna de suas leis, e também referente a relacao de cada pais
para com os estrangeiros; as relagdes politicas internacionais conheceram momentos de
tensdo, nos anos que seguiram a Segunda Grande Guerra e os povos do mundo viveram o
medo de um novo conflito mundial que voltasse a destruir tudo outra vez. Em meio a
todos os momentos de incerteza, medo e o nascimento de inimeros regimes totalitarios, a
crise que se instalava na geopolitica mundial deixaria para sempre suas marcas na historia,
pois adiante estariamos sempre a um passo da barbarie de uma politica produtora de
morte; logo apo6s a derrota da Alemanha, o mundo ndo sabia como justificar a punigdo
contra os chefes nazistas, pois, perante os tribunais, ndo havia compatibilidade semantica
entre a linguagem juridica e o conceito de humanidade, ndo obstante, este conceito parecia
oferecer aos vencidos lealdade em seu vocabulario, visto que mesmo distorcendo o seu
significado eles foram os primeiros a dar um uso politico ao termo em prol de seus
interesses nefastos. A acusagdo de crime contra a humanidade escapava aos vinculos
espaco-temporais que haviam governado até entdo a conduta do direito dos Estados
(Esposito, p.79). Com isso, houve a precisdo de se elaborar um novo lago juridico
internacional que sustentasse as acusacOes feitas. Apds o processo de Nuremberg, os
tribunais que recorreram a acusacgao de crime contra a humanidade, argumentaram usando
da Declaracao Universal dos Direitos Humanos, que foi adotada pela Organizacdo das
NacOes Unidas em dezembro 1948, por dois motivos: primeiro era urgente que a
jurisprudéncia cuidasse de resolver a antinomia revelada entre o conceito de humanidade
e a linguagem juridica, pois nunca antes houve a necessidade de julgamento de tantos
individuos em defesa de todos aqueles que sdo considerados humanos, e em segundo
lugar, criava-se assim um meio legal para que nao houvesse uma abertura juridica para
infligir a soberania de um Estado, visto que os culpados pelo genocidio foram homens que
estavam na frente de governo de um pais soberano sobre suas leis e seus cidadaos. E como
explica o artigo onze, paragrafo dois: Ninguém podera ser culpado por qualquer acdo ou

omissao que, no momento, ndo constituiam delito perante o direito nacional ou
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internacional. Também ndo sera imposta pena mais forte de que aquela que, no momento
da pratica, era aplicavel ao ato delituoso. (p.3) — ele ndo exatamente impede que a
justificativa dada em Nuremberg seja valida, mas ela inverte a ordem légica da situacdo e
antepde o delito a lei que o sanciona, desse modo, o que pretendia estreitar a distancia
entre o direito e a categoria de humanidade, a aumenta porque o direito individual do
homem atribuido pela Declaracdo de 1948 ndo corresponde a nocdao de crime contra a
humanidade.
O que vale singularmente para cada homem ndo vale para o conjunto dos
homens e vice-versa. Como quer que se pensem estes trés termos, individuo,
direito e humanidade ndo conseguem dispor-se ao longo de uma tnica linha.
Cada um deles parece interpor-se a conjungao dos outros dois. O direito ndo é

capaz de unificar humanidade e individuo. O individuo nao pode reconhecer o
préprio ser humano no dispositivo do direito (Esposito, 2021, p.80).

O nazismo “descobriu” a vida, mas ndo no mesmo sentido em que alguém
desavisado de alguma situacdo infame, descobre com surpresa que o lugar onde morara a
vida inteira agora é um monte de ruinas e destrogos; ndo, ele botou a vida na direcdo da
espada cortante da justica, nua e desprotegida diante os piores males oferecidos pelo
homem. Como disse Emil Cioran em Rostos da decadéncia: “A descoberta da Vida
aniquila a vida”. E como o autor fez questdo de diferenciar um sentido do outro, a
necessidade ndo é menos importante; isso porque existe uma diferenca fundamental entre
a vida “natural”, simplesmente vida que se produz no corpo como forga vital, e a vida
produto do meio social, esta implicitamente dominada. Nesta sequéncia, a discussao que
se abre pde em xeque duas categorias extremamente caras para a discussao do pensamento
ocidental neste momento de crise: direito e condicdo humana. A quebra entre esses dois
termos é justamente aquela em que numa relacao de exclusdo, para ser incluso a tnica via
é infringir as regras. Nesses termos, Hannah Arendt, diz Esposito, ja havia percebido a
verdadeira fragilidade da Declaracdo de 1948 — o problema ndo esta propriamente na
incapacidade de manter efetiva uma lei proclamada em teoria, mas algo mais profundo —,
que diz respeito a um dispositivo implantado na prépria forma juridica.

A concepgao dos direitos humanos naufragou no momento em que surgiram
individuos que haviam perdido todas as outras qualidades e relacdes
especificas, exceto a sua qualidade humana (...). Se um individuo perde seu
status politico, deve encontrar-se, tendo-se em vista as implicacdes dos
direitos humanos inatos e inalienaveis, na situacdo contemplada palas
declaragGes que os proclamam. Ocorre exatamente o oposto: um homem que

ndo é mais do que um homem parece ter perdido as qualidades que levavam os
outros a trata-lo como seu semelhante (Arendt, 1996, p.415-416).
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Para resumir a situacdo e ir direto ao ponto que interessa, na visao de Esposito,
Arendt conseguiu atingir a questdo mais importante da dificuldade aporética que envolve
essas duas dimensoes altamente excludentes, diferente das outras correntes criticas dos
direitos humanos que apenas passaram por sua superficie como um leve brisa de verao,
ela, a autora de Origens do totalitarismo e muito outros, denunciou, mesmo sem
conseguir analisar a fundo o mecanismo l6gico-operativo desse dispositivo, em outras
palavras: o direito admite em seu interior apenas aqueles que fazem parte de uma
categoria qualquer— cidadaos, suditos, até mesmo escravos, pois ndo deixam de fazer
parte de uma comunidade politica (Esposito, p.83). A Grande Guerra transformou a
situacdo dos paises europeus nos anos subsequentes, varios imigrantes e pessoas
destituidas de suas patrias viram-se em situacao de vulnerabilidade juridica em terras
desconhecidas, ndo muito diferente do que acontece nos dias atuais aos povos de Africa
que se espalham pelo mundo fugindo das guerras civis e da fome; foi isso que chamou a
atencdo de Arendt a algo constitutivo na lei que parecia definir um limite imposto entre o
que esta inserido no ambito da lei e aquilo que esta terminantemente fora, pelo menos no
que diz respeito ao codigo normativo de cada pais: do ponto de vista juridico, o dentro, é
determinado apenas pelo contraste com o que esta fora, ou seja, sua medida de exclusao.
Afirmar isso significa dizer que qualquer categoria, por algum motivo, fora daquilo
reconhecido pela lei sé podera ser reconhecida por ela infringindo-a; em outras palavras,
ndo ha maneiras legais de ser inserido no mesmo nivel do escopo normativo daquele
individuo que se encontra desde sempre em situacdo de aceitacdo perante lei, ndao é
possivel se adequar a ela para ser dessa forma incluido, é preciso assumir, nas palavra de
Esposito, voluntariamente o estatuto de réu, dessa foram, perdendo uma inocéncia
insustentavel porque nao é reconhecida pela ordem juridica, o homem pode voltar a gozar
também ao menos do direito reconhecido aos culpados. Isso nos permite deduzir que os
milhares de cadaveres judeus produzidos em massa nos campos de concentragao estavam
sendo, indiscriminadamente, inseridos no circulo da lei, de uma forma ou de outra. O que
por alguns anos p6s em questdo a acusagao contra os nazistas e sua perseguicao mortifera

e discriminatoria a raca diferente da considerada idealmente pura, a alema.

Embora o direito e suas leis que fortalecem as relagdes entre as nagoes tenham
evoluido o bastante para buscar melhorar o escopo da promoc¢ao dos direitos humanos no
mundo, ainda existe muito a se fazer, mas ndo apenas na forma como os paises se engajam

para manter na pratica humanitaria um principio que fortaleca os lagos entre si,
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categoricamente significa que ainda dispomos de problema profundamente teodricos
perante o arcaboucgo de dispositivos estimados para lograr este esforco globalizante;
mesmo porque, como acabou-se de provar, é esta mesma compreensao que apresenta 0s
maiores problemas para essas relagoes. Interessa, neste caso, num sentido geral, uma
mudancga categorica que nos dé a possibilidade da lei realmente abarcar a todos os grupos
que necessitam ter a dignidade de seus corpos e de suas vidas assegurados. Esposito, tal
como Foucault, percebe que existe algo que enrijece as instituicbes no estado em que
comecam no tempo, fazendo-as persistir em determinados modelos que terminam por
mostrar toda fragilidade possivel da seguridade social a qual poderiam promover. Que o
Estado, as instituicOes e o poder estejam sempre sobre, e mais fortemente, como deixou
claro Foucault, através de nossas vidas — especificamente o ultimo —, sob o pretexto das
relacOes ordindrias e institucionais inserindo a maquinaria de seus objetos, é prova
suficiente da introjecdo alienada da grande massa de conceitos representativos de um
ideal categérico. E é justamente na estrutura desta forma de governo que se forma sobre a
vida que se escondem as armas mais mortalmente temidas; a vida nunca esteve mais em
jogo do que nas ultimas décadas, porque numa busca sempre mais invasiva de
incrementar a vida dentro das engrenagens do governo dos homens, ela acaba por ser
exterminada: pois o governo sobre a vida a transforma em seu desejo de morte.
Resgatando o conceito do antigo direito soberano de governar sobre a vida dos seus
suditos, Foucault, mas também Esposito, entendem a forma do governo moderno nio no
seu sentido monarquico, mas como o poder mantém forte pressao sobre as vidas que se

antepdem a ele ao ponto de reduzi-las a nada.
Por um lado, o soberano aparece, em Hobbes, como aquela figura que nao
apenas funda o estado civil ou a unido social da Commonwealth, mas que a
funda furtando-se a esse mesmo estado civil e permanecendo no estado de
natureza. E neste sentido que ele pode manter a ordem social, punindo o nio
cumprimento do pacto social por todos aqueles que, através dele, entraram no

«estado civil», ao manter-se ele mesmo fora deste mesmo estado, ou seja, do
pacto que o funda e das suas obrigacoes (Esposito, 2010, p.4).

Acima disso, agora busca-se pensar as possibilidades de governo que sejam além
das meras instancias ordinarias da vida. O governo da vida teria por principio a vida de
todos os individuos presentes em sociedade, sem priorizar nada além do que sdao, nem
mesmo uns em detrimento de outros. Mas isso sera um assunto a se continuar em trabalhos

futuros.
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5. CONCLUSAO

Como foi dito na introducdo do presente escrito, o objetivo geral que se insere aqui é
o de apresentar a relacdo que existe entre as categorias de corpo e pessoa dentro do
pensamento filoséfico de Foucault e Roberto Esposito, adentrando em especificidades
que compreendem categorias que entendi serem importantes para o processo de discussao
do assunto, pois seu escopo abarca a situacdo politica na atualidade. Por isso, é importante
mencionar novamente que o caminho trilhado para o desenvolvimento desta pesquisa nem
sempre me permitiu ser tdo objetivo quanto o esperado, mas na necessidade de deixar o
texto mais compreensivel possivel, busquei alargar o maximo que pude os horizontes.
Com isso, obtenho a primeira grande conclusao: no corpo morrem e se constroem sonhos.
O que quer dizer que todo o projeto, bem ou malsucedido, que o homem inventou para
transformar seus habitos, ou adequa-los a um meio, sdo como uma vontade que termina
por esmagar o proprio homem; isso vale tanto para o desejo ascético de seitas
antigas/atuais de se verem livres das vontades mundanas em detrimento da pureza da
alma, como para o poder, que vendo no corpo a ameaca de insurgéncia, insere nele o medo
e a inanicao mental sob ameagas. O corpo é a maior utopia do ocidente.

Dentre as muitas camadas em que o texto se desdobra para esclarecer a questdo do
poder e do saber, o pano de fundo principal que abrange toda a discussdo é a inerente
historicidade que aparece logo de inicio explicitamente sendo abordada como tema de
importancia crucial para o desenvolvimento de todo o restante do texto, e que
imediatamente se conecta a exposi¢dao conceitual de seu arcabouco teorico.

Primeiramente ha de se notar que, enquanto uma disciplina que destoa do modo
como fora praticada por seus antecessores, a pesquisa historica, agora desvinculada de
uma pretensa vontade de contar uma “historia universal” detentora da verdade e dos fatos,
busca interagir com os pontos fracos das narrativas incessantes que surgem de um passado
esgotado em fragmentos. Foucault, atento a isso, evidencia sua parcial inconformidade
com o modo como esses novos pesquisadores levaram a sério seu carater nao
universalisante de investigar a historia e assim “descobrir” que o passado conta mais do
que foi narrado. A epistemologia francesa e suas fortes raizes hegelianas, parece
manifestar no século XX uma nova tendéncia a nao objetividade dos contetidos historicos
e é claro que isso ira gerar nas reflexdes de Foucault um grande impacto; sobretudo em seu

modo de reconectar os acontecimentos a outros limiares ndo previstos anteriormente.
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O poder e o saber sdo sem duvida um dos grandes temas que aparecem em suas
pesquisas. O lado arqueolégico de Foucault configura aquele que manteve em foco suas
preocupagoes com o conhecimento e a forma como ele foi construido no ocidente; nao é
como ndo importasse, para ele, 0 modo como ele opera, mas a relacdo entre esse
conhecimento cientifico produtor de verdade, mesmo que ndo necessariamente possuam
uma correspondéncia na realidade, e um a priori que condiciona as sentengas cientificas
como verdadeiras na realidade. Percebe-se que existe um limbo externo interno a isso que
Foucault quer mostrar: o conhecimento nao € historico por ser construido, mas é
construido por ser historico. E isso fica ainda mais evidente quando ele discorre como as
maximas cientificas nem sempre foram tdo exatas quanto parecem, além disso, podendo
depender de varios outros fatores externos que influenciam todo um modo de se pensar e
agir do ser humano. Quando o conhecimento esta condicionado a situacao historica do
lugar onde ele surge nada nele parece tdo essencial quanto dizem; isso transpoem as
barreiras da metafisica epistemolégica, onde na natureza ja sao possiveis apontar leis e
ordens as quais precisamos apenas descobrir e nos adequar, a um jogo muito mais
profundo e obscuro que alcanca até mesmo um outro nivel ontolégico e politico. E neste
ponto que a politica aparece como o outro lado da moeda que, ao menos nao em primeira
ordem, ndo parecia faltar; isso porque essas duas dimensdes, apesar de sempre serem
mencionadas indiretamente em conjunto, com pouca frequéncia foram ligadas de maneira
tdo intima quanto aparecem agora; justo porque, ao destacar que existe um fundo aleatério
na base de todo saber produzido ao longo da historia que nao deixa se esclarecer por meio
de suas préprias faculdades, é que ha de suspeitar de sua inteira objetividade e
imparcialidade frente aos eventos histéricos de sua época.

O enunciado, por isso, é evocado por Foucault como um meio de investigar na
construcao da episteme o grau de conexao entre o modo como a ciéncia produz sentencas
acerca do mundo e sua maneira de agir baseada nisso, relacionando-se com a sociedade no
mesmo rigor e influéncia que outros setores que vinculam e mantém o conjunto da
populacdo unida em torno de uma cultura viva. Este tema engloba todas as sobre
determinacOes que socialmente foram aceitas como norma por um poder coercitivo de
Estado e corporagdes que mantém algum nivel de relacdo com o Estado; por conseguinte,
todo um modo de gerir os corpos e a localizagdo de cada individuo que na cultura moderna

tornar-se-a o sinonimo de sujeicao.
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O corpo é visto por Foucault a partir de uma perspectiva inteiramente inclusa no
movimento das coisas intra mundo, aos termos da cultura, da politica e de todas as marcas
externas que sdo capazes de o afetar. Mas em decorréncia de sua possibilidade criadora, o
corpo é também um operador de mudancas e meio pelo qual conseguimos nos situar no
mundo. De modo um tanto enigmatico, o corpo € o que somos e podemos fazer dele; é
neste sentido que se define todo um problema contemporaneo, mas que ja nos acompanha
ha muito tempo: o desejo de reunir no corpo, todos os sonhos humanos de perfeicao; nos

imunizar das fraquezas e infec¢des patoldgicas as quais estamos expostos.

Foucault diz que esse desejo é como uma arma voltada contra o préprio corpo, afim
de realizar toda a utopia imaginada. Mas afinal que utopias serdo essas? Se posso imaginar
que meu corpo é uma maquina e com isso esgotar suas potencialidades em atividades que
terminem por ser tdo eficazes que seja necessario reproduzi-la zilhdes de vezes como uma
programacdo de um robo, nao poderei eu fazer? Se é possivel determinar que todos os
homens e mulheres, criancas e idosos sigam cegamente um unico curso de vida, baseado
em um ideal determinado ndo por eles, mas pela cultura, que precisa ser defendido a ferro
e fogo numa espécie de cegueira critica, o Estado, a familia, as ciéncias ndo estariam a
frente para garantir que isso fosse possivel? A genealogia realiza no curso do poder uma
simples cisdo que o revela em todos os ambitos, inclusive em n6s mesmos; isso porque o
poder, além de algo persistente, instala-se dentro de cada individuo como uma infecgao,

que o corpo produz mais defesas quanto maior o grau de gravidade dela.

A intensidade com que se instalou um mito gigantesco na alma dos homens, ela
mesmo mitificada, nés nos desconhecemos como seres donos de nds mesmos. Na base de
todo mito reside uma moral, uma sabedoria que quer ser passada adiante, geracdao apds
geracao; com base no que vimos, o sujeito moderno foi minuciosamente sendo moldado
de acordo com os fins desse mito. No principio houve a alma, e todo ser vivente foi
abencoado com uma a sua propria imagem e semelhanca; os gregos souberam
desenvolver muito bem sobre os cuidados que cada pessoa deve possuir consigo mesmo
para alcancar um nivel de medida entre o abuso e o bem viver, mas a maneira que isso se
amadureceu no coracdao da humanidade, a alma transformou o homem em seu refém por
tempo indeterminado, de modo que ainda hoje nos encontramos sob o efeito de sua magia.
Isso porque a separagdo do corpo e da alma transforma o modo de vida do meu corpo em
algo menos puro que a alma, retornando ao viver mundano a sujeira que ela desconhece. E

neste sentido que em negagao ao corpo, muito de nossa cultura se erigiu aos céus sem
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discriminacdo dos que com isso sucumbiriam ao modo de existir dissidente do restante, as
montanhas do conhecimento, portanto, serviram por séculos ao trabalho de transformar no
homem, o desejo em forma de vida: ela inteiramente moldada conforme a lei de seus
tracos a maneira de agir e pensar; os novos tempos produziram suas novas heterotopias
com base em velhos costumes, é assim que o conservadorismo de nossa sociedade se
mascara como novidade fundamental a sobrevivéncia da cultura. Os indesejaveis
continuam sendo a subespécie desses meios de convivéncia normais, relegados a
imperfeicdo, todos estdo na mira da morte mais desejada.

A prisdo, por exemplo, tornou-se um grande modelo do que aqui esta sendo
discutido, aos delinquentes resta apenas uma solucao. Sua alma afanada pela corrupcao da
desonestidade e desobediéncia, precisa sofrer as margens da lei a subtracdo da sua
liberdade, e quem sabe até de sua alma como objeto de estudo e demarcacao do correto. A
sociedade sempre se acostumou a estabelecer no limiar do real aquilo que deve continuar
as margens de sua delegacdo. Mas ao mesmo tempo, é da marginalidade que surge os
contra poderes que a sociedade empenha em soterrar em meio aos seus muitos discursos
avaliadores e detentores de verdade; o conclusivo sobre esses objetos é que deles deve-se
classificar e substituir, ou ao menos corrigir, enquanto paradoxalmente seu sofrimento e
sua miséria nada importa nem para os particulares e familiares, muito menos para os
poderes maiores. Que o corpo sirva como definidor de um lugar a ser ocupado ndo apenas
como prova de uma existéncia, mas como operador em um mundo, um ente dotado de
vontades e imaginacdo, enriquece ainda mais a discussdao quando a proposta se torna a
destruicdao de um mundo exclusivo em prol de um onde cada individuo possa viver em
maior conformidade consigo mesmo. Talvez seja ai que devamos tomar cuidado ao
imaginar em como resolver nossas pendéncias com a historia e comecar a imaginar novos

caminhos.

A sujeicdo moderna nos legou a morte técnica da relacao que tinhamos com nosso
corpo, agora nos resta as clinicas, a infelicidade e o medo. Entdo, sobre esta insisténcia de
vigiar cada passo, cada minucioso sinal que fazemos com nossos gestos, nasce a vontade
de controle do tempo e do espaco em seus usos gastos em atividades diarias. Portanto ndo
basta a normalizacdo implantada no interior de cada um ser um meio de indugdo do
costume, mas a auto vigilancia e a marcacdao dos movimentos em fragcdes iguais, neste
caso, o da producdo fabril; mas podemos levar ainda em consideragdo a forma como

pessoas nao tipicas lidam com o passar das horas no cotidiano e como isso afeta
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diretamente sua relacdo com o mundo externo, no passado houveram lugares para onde
essas pessoas iam para assim ficarem longe da sociedade, e ainda hoje tem-se dificuldade

de se interagir com elas pois a desinformacao é geral.

O pressuposto visivel nesse pensamento é que a ordem das rela¢Ges sociais, politicas
e juridicas que recebem, no construto da modernidade, suas formulagGes intelectuais tendo
por influéncias conceituais a ideia de propriedade, posse e sujeicdo é de que hd uma logica
que viabiliza um conflito nada saudavel, nada democratico e extremamente violento no
antro da sociedade. O problema corresponde a uma fundamentacao equivocada das leis e
do modo de pensar a realidade das pessoas numa relacdo desde sempre excludente. Na
relacdo entre os dispositivos — isto €, 0 modo como toda essa estrutura social enquadra a
vida como um todo — e as demais compreensdes do real mostram como ha, juridicamente
falando, uma ontologia destinada a criar e separar no ser humano duas naturezas que,
apesar de distintas, se entrelacam, e além do mais, uma estd sempre em posicdo de
subordinacdo em relagdo a outra, onde o fluxo estd sempre livre para a passagem de uma
qualificacdo a outra. Referente aos trés sub tépicos abordados, vejamos o que
conseguimos concluir.

Atinente a primeira secdo dos resultados tem-se a impressao de que é possivel
estabelecer o vinculo entre dispositivo e pessoa com o fundo juridico de que sdo
acompanhados durante toda sua construcdo, ligando ao mesmo tempo o conceito de
comunidade como campo de aplicabilidade dessa categoria no plano pratico do
pensamento ocidental. As veias de juncdo desse amalgama teérico partem sempre de um
mesmo perfil eurocéntrico de pensamento, no fundo reabilitando, a versos romanticos, os
principios do direito romano como modelo ideal de uma eticidade pungente para a
sociedade moderna. E como vimos, problema e solucdo parecem fazer parte de uma
argumentacdo s6. Porque a medida em que na modernidade o conceito de sujeito, sustenta
uma passagem para a ideia de pessoa com base no que disse o direito romano, e no século
XX, ap6s duas Grandes Guerras Mundiais, houve a criacdo da chamada Declaragdo
Universal dos Direitos Humanos tomando como base o conceito de pessoa, para tanto,
termina por sobrepor ao homem uma personificacdo que ndo condiz exatamente com seu
corpo biolégico, tratando-se assim de uma “unidade juridica personificada” que lhe atribui
direitos e deveres.

Fica cada vez mais claro a dimensdo que se encontra 0 homem sob o jugo da pessoa,

pois em longa escala, o efeito disto imputa no homem uma esfera de aplicagdo juridica
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inegociavel e que acaba inevitavelmente lancando uns individuos para status mais
elevados que outros. Eis a resposta do porque a Declaragdo Universal dos Direitos dos
Humanos foi incapaz, no dever que lhe foi assegurado, de manter longe de injusticas,
como as cometidas pelos Estados autoritarios no século passado, todos aqueles chamados
de minorias, ao redor do mundo — perceba, isso é muito diferente de dizer que a DUDH
ndo tem nenhuma validade —. A constatacao agora aberta a discussao, é de que a faléncia
da lei ante o estado de injustica corroborado é consequéncia da ambivaléncia conotada no
dispositivo da pessoa.

O assunto que é tratado no tépico dois prossegue como que uma ramificacao da
discussdo abordada desde o tépico um, por isso as conclusdes continuam negativamente
destacando o dispositivo da pessoa como um dos pontos centrais do testamento das
imperfeicdes do sistema juridico ocidental ainda muito latino em toda sua estrutura
categorial. Tomando a mascara como metafora para a sobreposicao do direito no interior
do humano a cisdao que o distingue até de si mesmo, a relacdo do dispositivo cria uma
articulagcdo em sociedade com individuos que s6 podem ser reconhecidos compartilhando
de caracteristicas definidas marcadamente por esse mesmo dispositivo — mas de modo
algum, pessoas reais, sendo entidades performaticas. A definicdo de pessoa sobre a
proposta de que o ter determina quem vocé é, é um indicativo da preservacdo dessa
concepc¢ao na filosofia do direito moderna, ja pronunciada, por exemplo, por Locke. Como
foi dito, definido pelo Ius romano, existem trés entidades que compoem o direito: ou é uma
acado, ou é uma pessoa, ou é uma coisa. Com excecao da primeira, as outras duas se cruzam
na medida em que pessoa e coisa estdo conectadas pela relagdao, quase que simbidtica, que
se configura pela ideia de usabilidade.

Por tultimo, a parte trés dos resultados, compromete-se a fazer um alinhamento de
alguns autores importantes para a consolidacao do dispositivo da pessoa na modernidade,
resgatando, junto as suas reflexdes, a influéncia do direito romano para cada um desses
autores. Entdo, passando por Locke, Kant, Hobbes, a Hegel, percebe-se que do ponto vista
do direito, ficou muito claro uma constante invocacdo da propriedade como modelo e peca
central do interior da pessoa no ser humano. Adiante, é possivel dizer que o cenario
filos6fico moderno armou um terreno fértil para o enxerto de uma ideia que ganhou forga
com a ascensdo do capitalismo, como se pode ver, o pai do liberalismo plantou a semente
que veio a dar frutos. O conceito de posse, posteriormente aglutinado a concepcao de
propriedade e apropriacdao passam a impressao de que o horizonte de realizacdo do ser

humano é unicamente naquilo que ele pode adquirir como conquista material, sendo assim
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a coisa o torna pessoa e preserva-la ou possuir mais, assim formando para si um
patrimonio, o mantém em evidéncia como pessoa — . Tornar-se pessoa, ndo coisa, € ter
em evidéncia um claro poder de posse sobre coisas. O que provavelmente passa
despercebido nesta andlise é que o direito s6 oferece o foro privilegiado aos que se
encontram encaixados dentro destes critérios, mas ndo assegura a permanéncia de
ninguém em nenhum dos hemisférios, mas o dado comprobatério é que quem esta em
baixa tem mais dificuldade de subir do que quem esta em cima descer.

Ganho expressivo tem a tematica ao adentrar o século XX com o espanto de dois
grandes conflitos mundiais antes mesmo da metade do século, abrindo lugar para as
discussdes sobre bioética e direitos humanos. Quero destacar a corrente de pensamento
utilitarista e liberal de Peter Singer como uma progenitora de segregacao a nivel biologico
como forma de classificacdo do que é ser humano, pessoa ou mero animal com parentesco
ancestral entre espécies. Questionar essa logica é bem mais do que atacar um modelo de
pensamento particular e individual de um autor — afinal, o que é um autor? —, mas por
em questdo uma tradicdo que por todos os lados estratifica o ser humano em séries
diferentes e hierarquicas; é falar de uma dialética sempre renovada que insiste em manter
intacta a mesma velha nocdo coisificante e excludente. Com o enfraquecimento das
estruturas fortes, os vulgos universais, vemos um amplo horizonte de didlogos abrirem-se
a nossa frente, vé-se surgir a necessidade de buscar uma nova concepcao da realidade por
vias que ndo tenham a intencao de exterminar o outro, mas reconhecer o outro como um
ser de possibilidades tanto quanto eu. O projeto da modernidade falhou por ndo conseguir
manter a abertura necessaria a essas formas de compreensao, muito pelo contrario, sua
postura em negac¢ao ao negativo a levou a ruina. O nada é o instituir da diferenca.

Portanto, sob esta analise, é perceptivel que no pensamento tanto de Foucault quanto
de Esposito, inscreve-se uma critica extremamente relevante contra as estruturas solidas
do poder ordindrio e institucionalizado, este, ainda mais em conta dos aparelhos de Estado
munidos da maquinaria corrosiva da lei, subsumindo a vida pobre daqueles menos
favorecidos de poder social aquisitivo e também dos que nao sendo, ndo estdo em
condicOes de estar sob a tutela de protecdo; levada a exposicao mortal transformada em
vida desqualificada, no corpo ele esteve e ainda esta transformada em objeto de separacdao
e segregacao entre os bons e ruins, os de bem e os do mal. E pensando nestes termos que de
forma alguma representa a diferenca que nos constitui, devemos lutar contra as forcas que

tentam sumir com a diversidade.
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